A sociedade econdmica nter-
nacional obviamente ndo estd ha-
bituada a se sensibilizar diante de
argumentos ético-religiosos, embo-
ra os tedlogos venham demonstran-
do que o discurso da economia
politica ¢ um discurso religioso
velado. Diante desse quadro, o que
talvez de mais concreto e compre-
ensivel para a sociedade foi apre-
sentado pela critica religiosa, tera

sido a exigéncia de se por a desco- |

berto o justo e o injusto da divida
externa. Em uma palavra, frans-

paréncia. E entdo, pautar as rela-

¢bes econdmicas internacionais;
pelas conclusdes que dai derivam,
Nesse ponto, as Conferéncias Epis-
copais ¢ de Pastores que analisa-
mos, se mosiram sintonizadas com
0s objetivos deste Seminario em;
submeter a questio 4 Corte Tnter-
nacional de:Justiga. :

1. PRINCIPIO CRISTOLOGICO Y
" PNEUMATOLOGICO DE LA IGLESIA

. El encuentro, en Latinoamerica,
con una Iglesia que se recrea du-
“rante su caminada histérica a par-
tir de los pobres, nos remite al
doble principio o fundamento de
la Iglesia. Esta tiene un fundamen-
‘1o cristoldgico y otro pneumético’.
La Iglesia no procede unicamente
de Jesiis sin referencia al Espiritu,
ni procede unicamente del Espiritu
- sin referencia al Jesds histérico.

Esto significa que la Iglesia
*debe ser fiel a las opciones y al
estilo del Jesis histérico y que, si
se olvidara de esto, dejaria de ser
su memorial en la historia. Pero,
por otro lado, también debe de-
jarse llevar por el Espiritu de Jests,
confiar en El, confiar en su pre-

Pe. Marcio Fabri dos Anjos & Doutor em - |
Teologia Moral e professor na Faculdade |
de Teologia Nossa Senhora da Assungio.
End.: Rua Olgvelra Alves, 164
04210-060 SAO PAULO - SP

UNA IGLESIA QUE SE RECREA CON LA
FUERZA DEL ESPIRITU

Juan Bosco Monroy Campero

sencia, sabiendo que el Espiritu es
mayor que la Iglesia y que actua
donde quiere y como quiere,
creando siempre algo nuevo’™.

Esto es importante porque “en
la génesis de la Iglesia se esconde
su modo de ser’™. Ese doble prin-
cipio muchas veces ha sido igno-
rado y se-ha considerado su origen
s6lo en Jesds y con un caricter ju-
ridico, como si El la hubiera dejado
ya establecida en todos sus detalles.
Seria una organizacién fundada por
Jests, dirigida por una jerarquia es-
tablecida por El, que garantiza la
fiel ejecucion de las funciones defi-
nidas por El, gracias a los poderes
recibidos de EI*.

El Espiritu Santo aparece como
agregado a una realidad ya defini~
da; no constituye, viene para sa-

‘Este tema se pude encontrar ampliamente desarrollado en: Comblin, I.: O Espirito
Santo e a Libertagdo, Col. Teologia e Libertagao, Vozes, Petropolis, 1988; Sobrino,
J: Ressurreigiio da verdadeira Igreja, Loyola, Sao Paulo, 1982; Boff, L. Igreja:
Carisma e Poder, Vozes, Petrdpolis, 3* ed., 1982; Boff, L.: Eclesiogénesis - Las
Comunidades de Base reinventan la Iglesia, Col. Presencia teolégica N° 2, Sal
Terrae, Santander, 3" ed., 1980; Muiioz, R.: A Igreja no Povo, Vozes, Petropolis,
)85, Codina, V.: Para compreender a Eclesiologia a partir da América Latina, Col.
ibértagio ¢ Teologia, Paulinas, Sdo Paulo, 1993.

Codina, V.: Para compreender a Eclesiologia a pamr de América Latina, Op. cit.,

'Ibid.,_ p. 37 _ o
A Cfr. ‘Gonzalez Faus, J.1: “Sobre el ministerio eclesial (II)” en Revista
Latinoarmericana de Teologia, N° 16, Afio V, Enero/abril 1989, pp. 45-49°
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cralizar y dar autoridad a lo que se
hace en la Iglesia. En realidad, el
Espiritu no estd verdaderamente en
la Iglesia, es algo exterior a ella
que viene colocado encima como
un sello que garantiza lo ya
constituido. No es autor de donde
proceden la Iglesia y su accién’.

De esa vision de la Iglesia como
naciendo unicamente de Cristo vy
con un cardcter juridico, nace una
postura de inmovilismo en cuanto
a su estructura, su misidon, su
autoridad, su doctrina. Ya todo fue
definido; nada puede ser cambia-
do, solo mantenido y repetido. Se
pierde el caricter histérico de la
Iglesia, de Jesds, de la salvacion,
como si Dios hubiera estado pre-
sente en el pasado, pero nada diria
hoy a la Iglesia y sobre la Iglesia
que no esté ya determinado de una
vez para siempre®.

Esta postura, ademis de hacer a
la Iglesia irrelevante ante los retos
de la historia, acaba cumpliendo
una funcidn ideolégica, porque ocul-
ta el elemento humano que ha
constituido la forma concreta de
existir de la Iglesia, con el fin de
mantener el orden establecido’.

- evolucion del pueblo de Dios, des-
de una eclesioldgia martirial y pro-
fética que intenta continuar y
actualizar la historia de Jesis™.

+ Cuando se reconoce el doble
principio, cristologico y pneumati-
co, de la Iglesia, se reconoce que
“fa fundacién de la Iglesia tiene un
cardcter eminentemente teoldgico
(se fundamenta en Jesas) y dind-
mico-procesual: es proceso,
génesis, que comienza con el Jesds
histérico y pasa por la cruz y la
resurreccion, hasta llegar a Pente-
costés”!?. Y ese proceso de
ndacién-fundamentacion continua

Cuando no se reconoce ese ele
mento humano e histdrico se aca
ba ideologizando; ya que
atribuyendo todo a Dios, se
sacraliza una actividad que en e
fondo es humana.

Si la Iglesia procede de
Espiritu, su condicién es diferente
Surge en una infinita variedad de
situaciones - humanas concreta
como una comunidad de fe
esperanza y amor de muchos; que
trae las marcas de las condiciones
concretas deisu historia. Surge de
las personas que juntas hacen la
experiencia de fe que los lleva a
seguir a Jes{ls y asumir su practica;
nace sujeta a la historia de sus
miembros, a la situacién concreta
en que viven y eii la que van asu-
miendo la practica de Jesas. “La
Iglesia Gnica fundada por Jesis es
también millones de pequefios gru-
pos fundados por el Espiritu mech—
ante la historia™, _

A partir del Espiritu, la Iglesia
estd stempre surgiendo de nuevo
en una pluralidad de comunidades
que creen en Jesdls y asumen
misién. “La misién del Espiritu
la que permite la configuracién

La Iglesia nace “del conjunto
del acontecimiento cristolégico™"
teniendo un papel especial la
‘muerte y resurreccion de Cristo y
la accién del Hspiritu Santo en
Pentecostés. En sus elementos
- esenciales fue preformada por el
. Jests histérico, pero en su forma
- concreta e histérica nace de la
‘experiencia del Espiritu realizada
en Pentecosté€s, que hace creer en
.resurreccién de Jesids, releer su
ida, su prictica y su muerte en la
.cruz, alaluz de esa fe y asumir su
1si6n de construir el Reino en una
ueva practica historica.

2. LA IGLESIA QUE NACE DE
PENTECOQSTES

La Iglesia, concretamente, es un
acontecimiento pos-pascual. Es
sOlo entonces que se da, de hecho,
la fe en Cristo, es decir la acepta-
cién de que Jesis de Nazaret se
reveld Hijo de Dios, de que es Se-
fior de la historia y de que su misién
debe ser continuada por sus se-
guidores. Y esto sucede por la
fuerza del Espiritu.

Para los que creyeron en la
resurreccion, la experiencia del Es-
piritu significé que Jesis estaba
definitivamente con ellos, presente
en su nueva vida y que a partir de
ahi el grupo de creyentes era la
comunidad o Tglesia de Cristo. A-
parece el Espiritu como fuerza de
Dios capaz de hacer vivir a Jesis
definitivamente, pero también para
capacitar a los discipulos a creer
en la resurreccidén y asumir sus
consecuencias'?

Esta experiencia realizada por
el don del Espiritu, va a tener tres
significados fundamentales para la
formacién de la Iglesia. En primer
lugar, “la experiencia del Resuci-
tado significa para los discipulos
no sélo que Jests, después de la

5. Cfr. Comblin, J.: O Espirito Santo e a Libertagdo, Op: cit., p. 105
6. Cir. Sobrino, J.: “Comunién, conflicto y solidaridad ecles1al” en: Mysteriu
Liberationis II, Ed. Trotta, Madrid, 1990 p. 219-220. Cfr. también: Sobrino, J
Ressurreigiio da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 15

7. Comblin, J.: O Espirito Santo e a Libertagdo, Op. cit, p. 105. Cfr. tambié
Boff, L.: Igreja: Carisina e Poder, Op. cit., pp. 58-81
8. Ibid,, p. 118-119

Hstrada, J.A.: “Pueblo de Dios”, en: Mysterium Liberationis I, Op. cit., 185
0. Codina; V.: Para compreender a Eclesiologia a partir de América Jatina, Op. cit.,
0

Boff L) Fclesiogénesis, Op. cit., p. 94

142 Cfr, Sobrino, J.: Ressurreigio da verdadeira Igreja, Op. cit, p. 105. También
Mufioz, R. A Igreja no Povo, Op. cit,, pp. 35-36, 130-131
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,//greja:;;;m; Op-'_cit, p. 35

5o da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 96

a D
A igff’fA Forca Histdrica dos Pobres, Vozes, Petropolis, 2‘1 ed., 1984,
H.: A Pritica de Jestis, Vozes, Petropolis, 1991 p- 34

_contemdo de la vida y resurreccion
de Jesus se vuelve automaticamen-
te, aun sin pombles declaraciones
rmales del propio Cristo, norma-
YO para esa nueva realidad llama-
a Iglesia™"®,

La Iglesta nace, entonces,
uando, por la fuerza del Espiritu,

0 grupo de personas cree en la
esurreccion de Jests, a la luz de
esa fe hace una relectura de su
ida, su pracuca y su muerte en la
criiz, e inicia una prictica nueva
i la linea del seguimiento.

deberd ser ahora verificada en la
vida de ellos. El Espiritu que
resucitd a Jests se infunde en éllog
convirtiéndolos en germen de
nuevo pueblo de Dios. Si Jests e
el “Mesias” del pueblo; los disci:
pulos congregados y enviados por
su Espiritu, deben ser para la hus
manidad el “pueblo mesi4nico™,
Deben vivir hasta €l extremo la fe
en el Padre comiin y la sohdandad
con los hermanos,

La experjencia de la resurrec-
ci6n significa, entonces, la revela:
cién de que el pobre Jesis, marca:
do por las circunstancias de su é-
poca y por las ex1genc1as y tareas
que de ahi surgian, que amé con
preferencia a los pobres y asi nos
revelé a Dios como Padre, que a-
nuncio el Evangelio a los pobres;
la liberacion a los cautivos, y por
eso enfrentd a los grandes de su
pueblo y de la potencia invasora
que fue finalmente asesinado como
subversivo, es ¢l Cristo, el Mesias,
el Ungido, el Hijo; y, por lo mis-
mo, es el lugar de la plenitud de la
revelacion de Dios y su proyecto

Por la experiencia del Espiritu,
“la realidad histérica de la vida'y
resurreccion de Cristo desencadena
la realidad Namada Iglesia, y el

' UNA IGLESIA QUE SUPERA EL
" ESCANDALO DE LA CRUZ

La Iglesia estd intimamente li-
‘pada a Jesis, con su estilo de vida
_y su practica. Surge por el hecho
“de la resurreccién de Cristo, pero
“estd en correspondencia con una
vida concreta solidaria con los
pobres; “no posee solamente el
‘producto terminado’ de Cristo,
_para usar este lenguaje, sino el
proceso de todo el producto’: la
surreccién através de la cruz. Y
4 Cruz a su vez, tampoco es algo
mprensible a no ser al final de la
iistoria de Jests de Nazaret”"”.

El resucitado que hace surgir la
Iglesia es el crucificado Jesids con
unia vida histérica concreta. Por
0, la Iglesia necesita recuperar
en su fo los contenidos de la vida

19. Thid.; p. 98

de Jests que lo condujeron a la
cruz y a la resurreccion: su anun-
cio del Reino, su solidaridad con
los pobres, su misericordia con las
multitudes, sus ataques a los po-
derosos y el juicio que sufre por
parte de cllos, su manera de en-
frentar el conflicto y su muerte en
la cruz. Creer en el Resucitado es
creer en el Crucificado.

La fe en la resurreccion exige la
fe en la practica de Jesds, y
encuentra en ella su origen y su
razén de ser. Jests fue resucitado
por la vida que llevo y la practica
que ejercid. La practica hisidrica
de Jestis es lo que permite
comprender plenamente el signifi-
cado de la resurreccidn y esta es
su confirmacion.

Este proceso de fe en el que la
practica de Jesds, que lolleva a la
muerte, y el hecho de su resurrec-
c1én se iluminan mutuamente para
encontrar 1a plenitud de su signifi-
cado, ‘es un proceso dificil y do-
loroso, como lo atestigua el texto
de los discipulos de Emaus. Los
discipulos tienen que superar: el
escandalo causado por el tipo 'y
por las circunstancias de la muerte
de Jesas. El muere rechazado como
hereje y como subversivo, enemigo
del orden religioso y politico, que
se decia querido por Dios. Se o-
pone a la Ley, al sistema cultual y

1_8'. Sobrino, J.. Ressurreicio da verdadeira Igreja, Op. cit.,, pp. 262-263
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al templo que era presentados
como expresidén y como me-
diaciones oficiales de la voluntad
divina. Y en el juicio que significa
su muerte aparece abandonado por
Dios y condenado.

La fe en la resurreccidn lleva a
Ver con otros ojos la muerte en la
cruz para poder descubrir el
carécter salvifico de su vida entre
los pobres y de su muerte, el valor
trascendente de su accién histéri-
ca. La resurreccién adquiere
entonces “el sentido de punto alto,
colocado por Dios y ofrecido en
testimonio a los hombres™?,

Tienen que asimilar la paradoja
que inscribe en la existencia sin-
gular de Jests, opaca para muchos
de sus conternporaneos y absurda
y condenable para otros, el ser
salvador del mundo entero; de que
ahi se realiza la nueva alianza entre
Dios y el pueblo.

Bl otro grande desafio es evitar
la facil tendencia de declararse
adepto del Sefior glorioso, pero de-
jando de lado la memoria del
predicador marginal e inquietante
de Galilea, enemigo del sistema y
perseguido hasta la muerte. Con-
vertirse en un grupo que se reune
para celebrar el culto y confesar la
fe en Cristo resucitado, olvidando
el caracter conflictivo de la historia
del hombre Jestis. El grande desa-

20. Echegary, H.: A Pratica de fesus, Op. cit., p. 36

21. Cfr. Ibid., pp. 37-38
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fio para la fe es mantener unidas la
practica histdrica de Jesas y la vida
nueva de la resurreccion. Es de
esta manera COmo se comienza a
percibir la praxis de Jesls como
norma o criterio para entender la
propia situacion y misién en el
mundo, ) '
Cuando se rompe esta articula:
cion las consecuencias son graves:
la salvacién- aparece sélo como
actuando “de lo aito™; es obra del
Sefior glorificado sin conexién con
la obra terrena del hombre Jesis;
El la consigue para nosotros atra-
vés de la resurreccién. Seria obra
de Dios y no del hombre Jesis;
ajena a su humanidad y, por lo
tanto, a la nuestra. Acaban negén
dose ia consistencia histérica de la
salvacion, la responsabilidad humas;
na de Jests, la irrupcion del Reino
que constituy6 el centro de su
mensaje, y nuestra participacién e
ella; y se pierde la guia o el criterio
para enfrentar los conflictos v las.
situaciones histéricas que la Iglesia
vive hoy; s6lo queda esperar a que
esa salvacion nos llegue. Jesis dej
de ser salvador?. :
Por otra parte, el aparent
fracaso histérico de la vida de Jesi
y la aparente imposibilidad de tran
formar Ia historia, van Hevando-
la espiritualizacidn, individualiza
cién y transtemporalizacién de la

alvacion. A refugiarse en la fe y
a esperanza de la resurrecccion,
h la salvacion espiritual e indivi-
ual que llegara con ella. Esta
alvacidn aparece centrada en la
wacia v en los sacramentos que
os llevaran a la resurreccion final,
rque sOlo entonces serd salvacion
o condenacion de la historia. Esta
p:”o_stura, ademas de negar el
caracter historico de la salvacion,
on frecuencia oculta infereses para

Esa separacion entre el Jesis
ristérico y el Cristo glorioso tam-
ién acaba siendo un instrumento
p'ara la dominacién de los hombres
en nombre de la religion v de Ia fe.
El escandalo, seflalado por Pue-
“bla®, de una gran injusticia en
“paises que se Hlaman cristianos, tie-
ne su origen en esa separacion. “De
- tal manera se ha presentado a Cris-
- to que el creyente, para serlo, no
tenia por qué parecerse a Jesis y
yor qué seguir y realizar la misién
de Jestis en favor de los oprimidos.
o que Dios habia unido, Cristo -
portador de las esperanzas
esidnicas- y liberacion de los opri-
idos fue separado y atn contra-

. PUEBLA N° 28

puesto através de la imagen de un
Cristo sin Jesis™,

El resultado final es una Iglesia
ahistérica, irrelavante para los que
necesitan de salvacion, complice del
orden establecido y contrario al
proyecto salvador. Es la Iglesia de
la gloria que espera el Gltimo dia
con confianza porque ya conoce el
triunfo final, pero también con
pasividad porque todo vendrd de
Dios. Salva con verdades y virtu-
des, sin necesitar de una practica
histérica coherente®.

Evitando esta ruptura, la fe de
la Iglesia consiste en la experien-
cia del Sefior glorioso presente en
ella, la memoria histérica de los
acontecimientos referentes a Jesis
y la interpretacion teoclogica de
estas -experiencia y memoria- con
los ojos puestos en los desafios que
constituyen la vida de la comuni-
dad. Consiste en ver la propia vida
de la comunidad, su situacién en
el mundo y su misién, a partir de
la praxis y resurreccién de Cristo.
Practica, conflicto, muerte y
resurreccion historicas continuaran
en el cuerpo histérico de Cristo,
ya que su Espiritu continua
animandolo como animoé su cuerpo
mortal y resucitado.

. Cfr. Ellacuria, 1.: “La Iglesia de los pobres, Sacramento histdrico de la Liberacién”

‘Mysterjum Liberationis II, Op. cit., p. 140

. Sobrino, 1. Jesucristo Liberador, Lectura histérico teologica de Jesis de Nazaret,
UCA Editores, San Salvador, 1991, p. 37
3. Cfr. Sobrino, I.: Ressurreigdo da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 97
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4. UNA IGLESIA QUE SE
CONSTITUYE EN LA MISION

Esta Iglesia pospascual se
constituye en la misién. No sélo
tiene una misién como un momen-
to posterior a su constitucion, sino
que esa mision es lo que determina
su constitucién e identidad?.

St la experiencia de la resurrec-
cién consiste en la confirmacion de
la practica histérica de Jesis, en la
presencia dindmica del Reino y en
la continuacidn de esa practica por
los discipulos; entonces, en el
origen de la Iglesia se encuenira la
misién. En el nacimiento de la fe
pascual se encuentra el envio a la
mision. El hecho de localizar el
encuentro del Resucitado con sus
discipulos en Galilea, donde inicid
la misién del Crucificado, apunta
en este sentido.

Esto quiere decir que la identi-
dad de la Iglesia esta en la misién
a realizar; este es su principio cons-
titutivo. Y st es asi, 1a vida ad intra
de la Iglesia s6lo alcanza su pleni-
tud cuando estd al servicio de la
misién. No se puede constituir a si
misma independientemente de ella.

26. EN, N* 14. PUEBLA, N° 224

27. Cir. Sobrino, J.: “Espiritualidad y seguimiento de Jesiis” en Mysterium

Liberationis, Op. cit., p. 463

28, Cfr. Echegaray, H.: A Pratica de Jesis, Op. cit,, pp. 34-35

29. Moltmann, J.. Kirche in der Kraft des Geistes, Miinchen, 1975, p. 23; citado po
Sobrino, J.: Ressurreicdo da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 267
30. Mufioz, R.: A Igreja no Povo, Op. cit.,, p. 188 _
31. Sobrino, I.: Ressurreicdo da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 260 .
32. Ellacuria, L.: “La Iglesia de los pobres, Sacramento histérico de Liberacién”, Op.

cit., p. 134
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Lo que da sentido a la vida de
Jesis es tener una mision?’; su vida
gira en torno a un proyecto que la -
articula y unifica®. Es lo que va:
moldeando su vida, su accidn, sus :
relaciones con los hombres, con las
estructuras y con Dios. Asi tam-
bién, la Iglesia es moldeada, cons-
tituida por la misién. De acuerdo :
con Moltmann, “no es la Iglesia la
que tiene una mision; al contrario,
es la misién de Cristo que crea
para si una Iglesia. No se debe
comprender la misién a partir de la
Iglesia, sino la Elesia a partir de la
misién’™, :

La Iglesia es, entonces, “esen-
clalmente ex-céntrica”™; no existe
para si misma, para vivir su propia
vida, para expandirse. sino para la
misién; tiene una “rela~-cionalidad
constitutiva™! con la realizacion de
la misidn de Cristo. Esta centrada
en aquel de quien da testimonio y
aquellos a quienes lo da. Soélo
puede entenderse a s misma desde
dos “polos ajenos a ella misma.:.
como son Jesucristo y el mundo
tal como se unifican el el Reino de
Dios”™. Todo su ser y su accién

_tienen este caracter de excen-
~ yricidad. No se puede separar lo
“que es en siy lo que debe hacer
para los otros.
Y es en vista de esta excen-
tricidad y a partir de ella, que debe
estructurar toda su vida y su
organizacion. Esta excentricidad no
‘debe entenderse como algo situa-
‘do sélo en el origen temporal de
‘ella, sino como el principio cons-
titutivo a lo largo de la historia; la
misién es su principio permanente
de constitucién. La Iglesia va re-
cuperando su esencia concreta en
el ejercicio de la misién; no se man-
tiene manteniendo sus estructuras,
‘sino realizando y rehaciendo la mi-
.'si6n en las diversas situaciones en
Jas que se va encontrando.
= Cuando esta relacionalidad
constitutiva se olvida, la Iglesia
acaba perdiendo su eje, su razon
de ser, su identidad. De ahi vienen
los grandes problemas de la Iglesia
a lo largo de su historia, como ¢l
“centralismo y la concentracion del
oder, la falta de inculturacién, la
endencia a presentar un mensaje
poseido sin consideracion del
tro, el desinterés por los movi-
mientos populares, la superva-
oracion de la piedad y el culto, la
isién dolorista de la cruz, las
lianzas con los grupos de poder.
Estos problemas aparecen cuando
e sepatan identidad y mision;
cuando se quiere construir la Iglesia
como institucion “antes” o al
margen @le la Iglesia como mision,

Una Iglesia que se constituye
permanentemente en la mision es
llamada continuamente a conver-
sidn’ debe estar saliendo de si, de-
jandose interpelar por el Sehor que
la llama através de otros, y en ese
dialogo aprende y anuncia el
Evangelio siempre nuevo de Cris-
to. Conversion no sélo de las
persenas, sino de las estructuras,
instituciones, criterios y practicas
para que siempre se estén recrean-
do en la misién de acuerdo a las
nuevas situaciones y realidades his-
toricas.

Por eso, esta Iglesia es sacra-
mento histérico de salvacion. Una
Iglesia centrada en si misma s6lo
serfa un grupo méas en la lucha por
el poder y el predominic sobre ios
hombres. No los liberaria ni les
traeria salvacién, sino que los usaria
y someteria; se serviria de ellos para
su propios intereses. Solo centrada
en la misién, a partir de la practica
de Jesis, hasta la muerte y muerte
de cruz, es como la Iglesia puede
ser sacramento histérico de
salvacion.

5. UNA IGLESIA CENTRADA EN EL
REINO

A partir de esta relacionalidad
constitutiva la Iglesia esti centrada
en el Reino. Su razon de ser, su
elemento constitutivo, su identidad,
se encuentra en el servicio al Rei-
no. Existe para el Reino. Su praxis
fundamental, y a partir de la cual
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constituye su ser mismo, consiste
en la realizacién del Reino de Dios
en la historia®,

Ese Reino es la misién que da

sentido a la vida de Jesds; es el
Proyecto central que articula y
unifica su personalidad y su vida®,
Através de esa predicacién e
nstauracion del Reino, Jesids nos
revela el rostro del verdadero Dios
Y Sl proyecto; nos da a conocer a
Dios como Padre y su proyecto de
40 mundo de fraternidad. “No es
de ningin modo secundario que
Jesps nos hable unitariamente del
Reino-de-Diog y del Dios-del-Rei-
0. Todo el anuncio del Reino se
Cicuentra subordinado y coordina-
do a la revelacién de Dios y a la
conseiencia de Jesis de que el amor
de su Padre encuentra un simbolo
Tevelador en la realidad incoada,
PEro ya en camino, del Reino. Por
€50 10 se puede desligar al Padre
de la idea del Reino, ni este dltimo
de Dipg”®,

Quien recibe el Reino no se
enCuentra s6lo ante Dios como ab-
soluto; el Dios del Reino es el
Padre revelado por Jests. Recono-
cerlo es situarse ante Bl como
Padre y por lo mismo dentro de

—_—

33 Cf;r. LG N° 5; PUEBLA N° 227
34, Cty, PUEBLA N° 226

35. Echegaray, H.: A Pratica de Jesus, Op. cit, p. 122

Behe -Xpresic’m es d’e_Duquoc, Ch.: Un Dieu Différent, Cerf, 1977, citgdo po

Je gfﬂ‘Lay, .H': A Prética de Jesus, Op. cit,, p. 123. Ver también Boff, L
Sucnsto Liberador, Indo-American Press, Bogota, 1977, pp. 74. 91
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“doble relacién con Dios y con los

una practica de fraternidad. La
fuerza del Reino lleva a un
movimiento de comunién cuyo.
punto de partida es el pobre-y que
se concretiza en vinculos objetivos,
reales, de fratemidad y solidaridad..
La practica de Jestis lleva a esta

“Dios de los pobres, se identifica
- con aquellos que segtin los criterios
“dominantes nada son; con los que
‘nada tienen, nada saben y nada pue-
den; los rechazados por los meca-
“nismos econdmicos, politicos ¢ ide-
-olégicos del sistema. Es el Dios
“que viene para “liberar a los opri-
midos”, hacer “bienaventurados a
os pobres”, “derribar a los pode-
osos de sus tronos y exaltar a los

hermanos. ;

Asi, Jests anuncia la llegada del
Reino principalmente con' su
practica novedosa y conflictiva. Su
insercién en el mundo de los po-
bres, su compartir dia a dia las
condiciones de vida de las masas,
su misericordia con ellas, su abrazo:
solidario a los marginados, su asu-
mir sus valores, su respuesta con-
creta a sus sufrimientos, todo esto’
€s el anuncio y la instauracidn del
Reino del Padre.

Por eso, el Dios del Reino apa-
rece como un “Dios disidente™$;
un Dios contrario al orden.
establecido porque este, de la for-
ma en que esta, es contrario a ese,
Reino. La situacion de los pobres,:
marginados y oprimidos, que Jesis:
comparte y asume, muestra que e
mundo, asi como estd, no pued
ser el Reino del Padre. El Dios de
Reino se revela en Jests como el

- Es el Dios parcial, que toma
partido para mostrar su amor por
“todos. Para revelarse como el Pa-
dre comdn, se hace parcial a favor
de los excluidos; para poder ser el
Dios de todos se coloca del lado
de aquellos de los que el sistema
no le queria permitir ser {os. A-
quellos que son dejados fuera,
~empujados a vivir como extrafios
~ en la familia humana, son los pre-
. feridos del Dios del Reino. Es el
" Padre que hace justicia al crucifi-
cado y lo resucita de entre los
‘muertos, exaltandolo a la plenitud
de la vida. /7

.Por eso el Dios del Reino
subvierte los valores reinantes en
a sociedad -que estin causando la
2xclusion vy la muerte, y recons-
ruye un mundo nuevo donde
dueda reinar con su amor, su jus-
icia y su misericordia. Encarnando
sto enlsu préctica, Jess se vuelve
evelacion de Dios. La revelacion

37. PUEBLA N° 227

de Dios como Padre es el funda-
mento, reconocido por lJesis, de
su propia practica que esti orien-
tada a la proclamacién e instau-
raci6n del Reino.

El Reino para ser real, implica
un determinado mundo histdrico,
no es compatible con cualquier tipo
de sociedad. Como presencia de
Dios Padre entre los hombres, va
contra todo lo que en vez de ser
presencia sea negacion de ese a-
mor; acaba con las condiciones que
impiden la vida de los hombres e
impulsa todo aquello que los hace
hijos de un mismo Padre. En este
sentido, el Remo tiene un conte-
nido politico, social, econdmico;
tanto que suscitd la reaccion de
ios poderosos hasta el grado de
sentirse obligados a defender el or-
den establecido con la persecucion
y la muerte. Sus intereses se vieron
amenazados por la practica de
Jests y reaccionaron ante ella ma-
tandolo; el Reino que se ofrece
como buena noticia para los po-
bres significaba mala noticia para
ellos. L

Es de este Reino que la Iglesia
tiene que ser sefial e instrumento™;
ahi esta su mision y por lo tanto su
principio constitutivo. Toda su
estructura, organizacidon, accion,
debe tener como eje esta misidn;
debe ser “la escuela donde se
eduquen hombres capaces de ha-
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cer historia, para impulsar eficaz-
mente con Cristo la historia de
nuestros pueblos hacia el Reino™®.
Cada Iglesia, en cada lugar y mo-
mento deberd encontrar, a pattir
de la experiencia del Espiritu que
la lleva a seguir al Crucificado-
Resucitado, lo que significa con-
cretamente construir ese Reino de
la fraternidad, del amor del Padre,
a partir de los oprimidos.

6. UNA IGLESIA QUE PROLONGA LA
PRACTICA DE JESUS

La Iglesia nace cuando a la luz
de la resurreccién cree en la prac-
tica de Jests. La experiencia de
Pentecostés reconoce la practica
conflictiva de Jests como el camino
para ia construccidn del Reino, co-
mo camino de plenitud del hombre
y como camino de transformacién
del mundo. La Iglesia del Resu-
cttado es la Iglesia que recrea la
practica del Crucificado.

Jestis revela el amor del Padre
a través de su préctica, y eso quie-
re decir que aquel que ama al
pueblo y lucha por él como Jesis
lo hizo, estd en el buen camino
para entrar en relacién con aquel

38. Ibid., N° 274

que El llamdé Dios Padre, y esta e
el camino que puede llevarlo a ver:
un dia ese Mundo Nuevo y ese:
Hombre Nuevo que El llamé Rei
no de Dios®. -

La practica va a ser lugar de
verificacion de la fe. La practica.
deberé hacer veraz la fe en el Dio
que libera, estableciendo la justict
y el derecho en favor del pobre,; e
el Cristo que did su vida por anun
ciar ¢l Reino de Dios; en el Espiritu
que resucita al Crucificado por lo
poderosos del mundo. “No €
pos1ble confesar al Dios liberado
sin participar de los procesos d
liberaciéon que van marcando
historia. La fe en el Dios biblice
obliga a una practica social deter
minada, a tal punto que la existen-
cia, el propio futuro del puebl
depende de la vitalidad actual d
la fe”®.

El seguimiento de Jests part
de su accidén en medio de su pue
blo. Es la accién piiblica, politica
transformadora en favor de los po
bres; que enfrenta los poderes qu
oprimen; que-toma postura frerits
a las situaciones, las estructuras
las personas; que muestra su fuer

- za histérica en la medida en que se
" da inmersa en las condiciones con-
cretas econdmicas, politicas y
culturales y las transforma*.

= Por eso, la opcién solidaria y
fiberadora por el pobre, la parti-
cipacién en su luchas y la dedi-
cacion a los oprimidos son Ia me-
dida del seguimiento de Jestis®. Esa
va a ser la referencia obligada para
los que desean ser sus discipulos y
acompaiiarlo en el itinerario de u-
fa vida creativa y transformadora
hasta conseguir implantar la justi-
cia y el derecho, la igualdad y la
vida plena en el mundo. Y esto
mmersos en las condiciones con-
cretas economicas, politicas y cul-
“turales de cada época y lugar.

: La prictica de Jests es frans-
“‘formadora porque desenmascara
- los mecanismos de opresién y pro-
~-voca un cambio en los diferentes
--niveles de la sociedad de su tiempo.
. “Esta praxis subverte la organiza-
¢cidén econdmica, politica e ideold-
gica, en la medida en que Jeshs
substituye el ‘domprar el pan con
inero’ por ‘dar todo lo que se
ene’, reintegra a los excluidos,
amenazando a los que estan en el
oder y subveriendo geografica-
1ente el campo simbdlico centrado

les de articulacidon de vida comu-

en Jerusalén y, finalmente, rasga el
tejido ideologico judio, exigiendo
de sus discipulos ‘salir del circulo
del sistema dominante’. Hsto sig-
nifica que todos estan convidados
a ‘seguir a Jesas’ rompiendo con
la ideologia de la clase dominante
y retomando su practica dentro de
un nuevo contexto histérico™.
La practica de Jests ofrece los
principios basicos de una practica
alternativa, critica frente al siste-
ma, que es la practica del Reino y
cimiento de una nueva sociedad;
es una logica que abarca los nive-

nitaria, que al desarrollarse se cons-
tituirdn en una practica alternativa
dinamizadora de la historia. Im-
pulsa a prolongar creativamente su
logica en las diversas circunstan-
cias histdricas en las que la co-
munidad debera proclamar con he-
chos y palabras el Evangelio del
Reino. Es una alternativa profunda
a la injusticia del sistema social,
econémico y politico*.

En el nivel econdémico se
presenta como la logica del don y
de la comunién con el pobre
opuesta a la logica de la acumula-
cion y del enriquecimiento ex-
cluyente. Es la l6gica de la supe-

39. Cfr. Casafas, J.: “A Tarefa de fazer com que Deus seja”, en VV.AA: A luk;
dos deuses - os idolos da opressio ¢ a busca do Deus libertador, Paulinas, S3o Paulo

2% ed. 1985, p. 172
40. Echegaray, H.: “Conocer a Dios es practicar la justicia”, en: Pabmas N0 3, Jult
1976, p. 5, citado por Gutierrez, G.: “Caminhande com o Povo”, en: Echegaray,

I Cfi. fComblin, J.: O Espirito Santo e a Libertagio, Op. cit., p. 163

42, Cfr. PUEBLA N° 1145

3. Ferraro B. “Cnstologla a Partir da América Latina: Pressupostos” en REB Vol
8, fasc, 190, junho 1988, p. 288

A Pratica de Jesuis, Op. cit., p. 10 4, Cfr. ,Echegaray, H.: A Prética de Jesus, Op. cit., p. 140-143
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de cada tiempo y lugar deberd toria segin la ‘préxis’ de Jesas™®.

preguntarse: ;Qué significa para “Nuestra adesion de fe a Jesis de-
nosotros prolongar la practica de be ser sinénimo de una practica
Jests? ;Seguir a Jesiis que prac- inspirada en su propia prictica™.
ica supone en esta sociedad con- LLa pregunta importante que nos
reta? Debera unificar la vida de  debemos hacer es, ;Como tiene que
las personas y de la comunidad en  ser la Iglesia s1 quiere estar funda-
torno a esta practica; constituir la  da en Jesis? De acuerdo con So-
glesia a partir de este centro. Asi, brino, “el criterio l’Jltimp para la
erificar la practica de Jesis en ca-  verdad de la Iglesia consiste en sa-
da situacién va a equivaler a rea- ber si, al narrar su historia se pa-
izar la vocacién eclesial. rece mas con la narracién de la

Y esto traera consigo la exigen- histor_ia de Jestis™'. La préctica
ia de conversién eclesial perma- hlSt(l)I‘.lCB. de Jesiis, con su real com-
iente frente a las tareas y exigen- Promiso con los pobres va a ser ¢l
ias histéricas que serdn ocasion criterio de verdad para la Iglesia
e fidelidad. El seguimiento de ©U EOdO tiempo y lugar; se trata de
esis debe imprimir un cambioreal 12 “relacion de proporcionalidad
1 el sistema de organizacion de Ja  entre la actividad, vida, palabra,
sociedad, asi “como Jesds y su actitudes de Jess y su contexto
préctica (= los seguidores = disci- socio-histérico y nosotros, nuestra
f.pulos — aquellos que rompieron actividad, palabras y nuestro con-

. et ATt
~con la ideologia de la clase domi- €Xt0 SOCIO histérico™
. nante} imprimieron un ‘rasgén’ en
el cuerpo social de la Palestina de

rabundancia promovida y compar-  gualdad admitida por el sistema
tida opuesta a la deuda que so- como normal, con base en la
mete y culpabiliza al oprimido para  identidad entre el primero y el se-
impedir que se rebele conira su  gundo mandamiento.
situacién. El pobre siempre estd en De esta forma la logica del
deuda con el sistema que lo opri-  Reino articula los tres niveles y en
me, y el sistemna religioso centrado  ella se va a basar la existencia
en el culto del templo refuerza esta  creyente. Se crea una nueva mora-
situacion con un ritval que consis-  lidad, ligada a nuevas practicas y a
te en el pago de deudas. nuevas relaciones sociales reale

En el nivel politico la loégica del  En medio de la oposicién del si
R.e{no se presenta como el ejer- tema, la comunidad debe afirmar;:
cicio de la autoridad en el servicio,  en esa logica del Reino, una nueva
implicando la ignaldad fundamental  humanidad. “La practica de Jesd
de tp@os; es un poder basado en la  se constituye asi en contradiccid
Justicia y la equidad; en la que lo  militante respecto a la logica d
unico que justifica el poder es el sistema, como la vida se opone
servicio al pueblo. La l6gica con-  la muerte, lo nuevo a lo caduco, la
traria consiste en la dominacién; gracia al pecado™.
€s un poder gue ocuita y detiende Por ia resurreccion que confir:
la_ mjusticia cometida en el primer ma su validez y su vigencia, es
nivel. La egoista acumulacién de  prictica contestataria de Jesis s¢
bienes corrompe el poder y lo vuelve norma critica concreta ¥y
fransforma en el ejercicio arbitrario  practica fundamentadora de un
de la violencia, negadora de la comunidad; da origen a una

7. UNA IGLESIA QUE ASUME EL

tgualdad fundamental de todos y  tradicién histérica; v se convierte “su tiempo™¥, CONFLICTO

crea}dora de una divisién en cate- en germen de una nueva organiza o Asf,sila Iglesia debe ser la es- Una Iglesia que se constituye a

gorias estratificadas. cién social. : tela donde se eduquen hombres partir del seguimiento de Jesiis,
En el nivel ideolégico la légica Esta légica ofrece impulso: paces de hacer la historia para reproduciendo su practica histdri-

del Reino crea nuevas relaciones libertad a la Iglesia para dar form;
entre las personas basadas en la  responsablemente a la misién d
libertad y en el amor, opuestas al acuerdo con las nuevas circuns
temor gengralizado, al egoismo y  tancias, necesidades y problem ;
a la marginacion. La légica del que deba enfrentar. “Jests debe se
Reino impulsar a 1a comunidad a seguido, proseguido, actualizado ¢
rechazar, superar y abolir la-desi- la historia, no imitado™. La Iglest

pulsar la historia de los pueblos  ca para instaurar el Reino, es una
acia el Reino®, “necesita educar  Iglesia que se encuentra y tiene que
mbres capaces de forjar la his-  caminar en el conflicto. “El segui-

. Fetraro, B.: “Cristologia a partir da América Latina: Pressupostos”, Op. cit. p. 291
48 PUEBLA N° 274

. Thid., N® 279 ,

, Fen‘élr(é), B.: “Cristologia a partir da América Latina: Pressupostos”, Op. cit. p. 291
..Sobrino, J.: Ressurreicio da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 131, nota 45

2 Ferraré, B.: “Cristologia a partir da América Latina: Pressupostos”, Op. cit,, p. 293
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miento crea comunidad y solida-
ridad en un sentido muy concreto,
que no debe ser espiritualizado. No
podemos reducir el ‘llevar la cruz’
a una actitud puramente interior,
ascética. *Seguir’ es ‘estar con EI’,
{Mc 3,14a), pero el objetivo de
€sta comunién ofrecida es la mision
(Mc 3,14b): anunciar la llegada del
Reino de Dios (Mc 6,7-13; Lc
10,1-12; Mt 10,15}, con los mismos
poderes de Jesiis (Mc 3,15) y to-
mando parte de su destino de dolor
y de muerte (Mc 10,32s)5%.

El seguimiento es por esencia
conflictivo, ya que consiste en la
mstauracién del Reino que provoca
una ruptura en la sociedad. El que
realiza una practica tendiente a la
instauracién de ese Reino se
convierte en “sefial de contra-
d;ccic’m”. El Reino es un Reino
histérico, que implica cambios ra-
dicales en la organizacién social y
en las relaciones entre los hombres.
De la practica tendiente a la ins-
tauracion del Reino y del rechazo
a €sa prictica nace el conflicto.

El asesinato de Jestis tiene esas
causas histéricas. Jesis es per-
seguido por su practica histérica
liberadora y solidaria con los po-
bres. Por esa practica, El es objeto

desenmascara las falsas divinidades
en las que se apoyan las fuerzas de
Ja-opresion y la marginacion. El
Reino de Dios y el Dios del Reino
velados por Jesis se presentan
como una alternativa frente al sis-
tema y la concepcidon de la
divinidad en que se apoya. “Un
Dios que se identifica con un ‘agi-
tador’ del pueblo (Cfr. Le¢ 23,5)
no es, ciertamente, el Dios de 1os
magistrados pro-romanos™,

La opcion de Jesus por los po-
bres “significa, en Gltima instancia,
na opcidén por Dios, pues en la
ausa de los pobre se juega la cau-
sa'de Dios, porque la vida humana
oncreta vy real es la mediaciéon
fundamental de la presencia y de
la revetacién de Dios™. S1 Dios
¢s el Dios de la vida y el Padre
comiiin, entonces el sistema de mar-
ginacién y de muerte es la negacion
de este Dios. Esa forma de orga-
nizar la sociedad es el anti-reino, y
cuando trata de sostenerse y justi-
carse en nombre de la divinidad
la negacion dbsoluta de Dios.
Frente al sistema que, en
mbre de Dios, excluye a las ma-
orfas y les da muerte, Jests, en
ombre del Dios de la vida, se
oloca de parte de los excluidos.
Para no negar ese derecho de Dios

de un rechazo progresivo, es blanco
de represalias, es acosado, sufre
ataques de las autoridades repn
sentantes de las estructuras de
dominacion, recibe amenazas de
muerte y finalmente es ejecutado

Bl conflicto nace de su ded
cacién preferencial a los pobres,
del anuncioide la buena noticia d
Reino para ellos y del rechazo
aquellos pdra los que el sistema
significa seguridad, riqueza y p«
der. La llegada del Reino para |
pobres significa que la sociedad va
a tomar un rumbo diferente v siy
nifica colocarse, dentro de ella;
favor de unos: los pobres, vy ¢
contra de otros: los opresores. P
esta opcidn, Jesius fue efect
tivamente un incontorme en
relacién a la situacidn del pueblo y
al sistema que la provocaba y la
mantenia. Entra en conflicto al
reaccionar frente a una situacién
histdrica concreta y una organizi-
cion social determinada.

Este conflicto encuentra su rai
en el nivel teolégico, en la visic
que se tiene de Dios, tanto p
parte de Jesiis como por parte d
sistema establecido®™; Jesis revi
un Dios en contradiccion con
situacion presente. A partir de a

integrar a los proscritos en su pue-
blo, Jesis lucha, sufre, aguanta la
probacién de ceder a la presion y
por fin da su vida a cambio. La
solidaridad con los desclasificados
y el ‘derecho de Dios ser Dios’,
principalmente de los excluidos le
cuesta la muerte”™’.

Jests entra en conflicto con los
que niegan ese derecho de Dios y
ese acceso al pueblo; con los que
rechazan hasta la muerte que Jesls
esté autorizado para abrir ese
espacio. El conflicto se da cuando
El rechaza la anormalidad normal
del sistema que deja fuera de la
vida y del acceso a Dios a la may-
oria del pueblo; cuando da la ra-
z6n a Dios y no da la razén a los
sostienen la marginacion y la muerte.

El conflicto que se plantea a
nivel de 1a concepciotn de Dios lle-
va al conflicto en el modo de or-
ganizar la sociedad y viceversa.
Una determinada manera de
concebir a Dios se refleja y se
concretiza en una determinada
estructura social. El conflicto teo-
Iégico se vive concretamente en las
sitnaciones econdmicas, politicas €
ideolégicas donde se dan, de
hecho, la vida o la muerte, la par-
ticipacién o la marginacion, la
afirmacién o la negacién. La op-

53. Palacio, C.: Jesus Cristo: Histéria e Interpretaciio, COlegﬁé “Fé ¢ Realidade’
6, Loyola, Sio Paulo, 1979, p. 118.

54, Cfr. Sobrino, 1.: “Q aparecimento do Deus da Vida em Jesus de Nazaré”, e
VV.AA. A luta dos deuses, Op. cit. También Ferraro, B.: Cristologia em temp
de idolos e sacrificios, Paulinas, Sdo Paulo, 1993, pp. 34-37 -

: Echegaray, H.: A Pritica de Jesus, Op. cit., p. 74

. Ferrato, B.: Cristologia em tempos de idolos e sacrificios, Op. cit., p. 17
.Porath, R.: “Da vida solidaria 4 morte viciria. Alcance e limites do simbdlico
m Hebreus”, en: Estudos Biblicos N° 34, 1992, p. 70
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cion por el Dios de la vida se vive
concretamente en la opcién por los
pobres y excluidos,

Por eso, en el conflicto y la
muerte de Jesds, los motivos reli-
g10s0s 1o se pueden separar de los
motivos sociales que llevaron a la
condenacidén. “Para salvar y
mantener el sistema que sacrificaba
vidas humanas, los detentores del
poder deciden matar a Jesiis™®, Tg-
notar el motivo social que lleva al
conflicto v a la muerte es desfigu-
rar el mensaje y la accién de Jesis,
su proclamacién de Dios. Este
conflicto es el que deberd: asumir
también la Iglesia. Para impulsar el
Reino historicamente dentro de las
situaciones concretas, deberd hacer
las mismas opciones de Jests ¥
asumir las mismas consecuencias,

Ya desde el inicio est4 presente
este conflicto. “En la proclamacién
cristiana fundamental de que Dios
resucitd al crucificado, y de que
precisamente aquel que fue re-
chazado es ahora el Mesias y Sal-
vador, aparece implicitamente 1a ra-
dical desautorizacion, por el mis-
mo Dios, de esas ‘autoridades’ ¥
justamente en relacién con el punto
capital y decisivo de la esperanza

de Israel”™. Por esa causa, la ¢
munidad entra pronto en conflico
con el sistema religioso. De la m
ma manera, pronto entra-en co
flicto con el Imperio romano, fre
te al cual ya el mismo hecho de
que su fundador hubiera sido ju
gado y condenado por la autorid;
romana debia ser incriminador..

De esta manera, el con-morir
el con-resucitar con Cristo no s
primordjalmente una cuestién m
tica, sino que son histdricos; tien
que prolongar lo més fielmen
posible, en una continuidad.-
seguimiento, lo que fue la vida y
préctica de Jesiis y han de lleva
consecuencias similares a |
sufridas por Jests mientras el ¢
textc del mundo sea semejante a
de la historia de Jests®.

Este conflicto se dard siemp
que se trate de hacer real en [
historia la implantacion del Rein
desde la prictica de solidaridad ¢
los pobres y contra el sistema
dominacién. No se puede separar.
para tratar de escapar al confl
el cardcter salvifico del carid
histérico de-la muerte de Jesd
“por qué muere Jesis” del
qué lo matan™. La cruz es ““car

histérico antes de ser ascético
distico”™?; nace del conflicto con
5. grupos dominantes. “La
practica historica de Jesus y su vi-
dedicada enteramente al anun-
& del Reino son referencias basi-
as para escapar de la deshistori-
acién y mistificacién de su muer-
63, Esto es fundamental porque
s abstracciones, generalizaciones
niversalismos, por lo menos en
s¢ -nivel de reflexién de la fe
ban beneficiando al opresor”,
La Iglesia debe seguir a Jesis
el camino del conflicto; es el
gnico camino que anuncia la Buena
ticia, que revela al verdadero
0s, que construye el Reino en
na sociedad marcada por el peca-
do; es el camino garantizado por
 fuerza del Espiritu.

B UNA IGLESIA QUE SE RECREA EN
LA HISTORIA

La Iglesia nace de la fe en Cris-
resucitado por la fuerza del
ritu; debe rg’cordar en su fey
ir en su practica-el camino his-
o de Jests comoe Mesias de
os pobres y profeta crucificado por
ausa del: Reino. Esto que se
a como principio constitutivo
1 Iglesia, no acontecio sélo en

de la historia. Esta experiencia no
constituye su origen sélo en senti-
do temporal, sino que es de donde
se origina permanentemente. Es
experiencia fundante y no sélo fun-
dadora. Es la experien-cia original
y originante que la hace ser lo que
es. Sin esta experiencia la Iglesia
de Jesis no existe.

Es decir, que la Iglesia no es
una realidad originada y constitu-
ida de una vez para siempre, sino
gue continua a originarse continua-
mente a o largo de la historia.
Nace cada vez que un grupo de
personas, por la fuerza del Espiritu,
cree en la resurreccidon de Jesds,
enfrenta y supera el escandalo de
su condenacién y muerte, recono-
ce su practica sclidaria con los
pobres como el tnico camino de
vida, prolongindola y recredndola
a partir de sus situaciones histori-
cas, para construir el Reino en el
mundo de los hombres.

8.1 Reconocer la accion
constante del espiritu

Esto significa reconocer y creer
en la accién del Espiritu Santo que
continua actuando en la historia.
Negar esta recreacion de la Iglesia,
seria negar la accidén del Espiritu y

58. Femaro, B.: Cristologia em tempos de fdolos e sacrificios, Op. cit., p. 54
59. Mufioz, R, A Igreja no Pove, Op. cit., p. 88 , )

60 Cfr-./ Ellacuria, 1. “La Iglesia de los Pobres, Sacramento Historic
Liberacién”, Op. cit., p. 132 3
61. Cfr. Ellacuria, L: “;Por qué muere Jesds y por qué lo matan?”, en: Mis

abiE{@, Marzo de 1977. También Ellacuria, L: “La Iglesia de los Pobres, Sacra
Histérico de Liberacion”, Op, cit., p. 132

negar la actualidad de la salvacién

icio, sino que continua acon- :
de Cristo relegandola al pasado,

1do hoy en medio de las luchas

Muﬁoz, R.: A Igreja no Povo, Op. cit., p. 178
_'§I_'ra'r0, B.: Cristologia em tempos de idolos e sacrificios, Op. cit., p. 54
asafias, J. “A Tarefa de fazer com que Deus seja”, Op. cit., p. 175
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como algo que no tiene nada que
ver con la vida de los hombres de
hoy.

Como dice Sobrino, “s1 la
pneumatologia tiene alguna vigen-
cia en la vida real de la Tglesia, si
se acepta que el Espiritu de Dios
continua actuando en la historia y
en la Iglesia, entonces no deberia
sorprender ni que se continuara
buscando en la historia la actual
manifestacién de Dios, ni que esa
manifestacion fuera historicamente
nueva. Negar esa posibilidad es
negar eficazmente la accién del Es-
piritu de Dios, seria negar in actu
el ser mayor de Dios del que nos
hablan el Nuevo Testamento y la
tradicién, y seria negar la primera
y mids ortodoxa verdad sobre Dios:
su realidad trinitaria™®,

La Iglesia es acontecimiento y
no solo institucion®, Es aconteci-
miento salvifico y profético que
después se institucionaliza para ser
eficaz y permanente en la historia;
pero es en primer lugar acon-
tecimiento. “La Iglesia surge, nace
y se re-inventa siempre que los
hombres se reunen para oir la
Palabra de Dios, creer en ella y
juntos se proponen seguir a
Jesucristo impulsados por el Es-
plritu”®,

“que se reunen las comunidades. La
greamon de la Iglesia por el
ispiritu Santo se renueva desde
jace 2000 afios. La Iglesia nace
onstantemente en las multiples
omunidades”™®.

La experiencia de la resurrec:
cién del Crucificado forma parte
del ser y de la vida de la Iglesia
Esa experiencia es algo que laT
glesia debe rehacer siempre. “S
cede periodicamente que el Sefi
resucitado, precisamente porque e
y continua siendo el Resucitado
aparece a la Iglesm en determinade
momentos y épocas historicas:y
vuelve a darle vida”®. Es;
experiencia de la presencia del R
sucitado y de la accién del Es
ritu, que Heva a creer en El y-
asumir su practica y su mision,
dan en cada comunidad que nac
se constituye como Iglesia y a
més se presenta con especial fueiz
¢ intensidad en determinados mo
mentos privilegiados y le conced
la gracia de recuperar la vision:
llenarse de vida nueva. Esto es |
que acontece, por ejemplo, en ¢
Vaticano 11 y Medellin,

Descubrimos, asi, que todas la:
iniciativas, los esfuerzos, por lo
cuales se produce y se mantier
una comunidad, cuando se fun
en el seguimiento del Crucificado
Resucitado, son el actuar crea
de la Iglesia. “Pues el Espiritu ¢
la Iglesia en millares y millones
puntos distintos de la tierra;,.
millares y miliones de lugares

8.2 Hacer la experiencia de
i en el crucificado-resucitado

 Hay que afirmar también que
sa experiencia de fe en el Cruci-
icado-Resucitado y la consecuen-
ia de asumir su prictica y su mi-
ion, debe ser realizada para que
asca la Iglesia. La Iglesia no se
a si no se realiza esa experiencia.
Si no se constituye teniendo su
~__centro en la misién de instaurar el
Reino y no se funda en la practica
“historica de Jesis, no es la Iglesia
de Jestis y del Espiritu.
 Hay que tomar en secrio esa
“presencia creadora del Espiritu. No
-se puede tratar de encubrir con un
~.sello sobrenatural cualquier tipo de
periencia humana, no se puede
Namar obra del Espiritu, y por lo
nto Iglesia, a cualquier tipo de
stitucién y prictica religiosa. La
lesia nace realmente de la expe-
tiencia del Espiritu que lleva a creer
en el Resucitado que es el Cru-
cado Jesds de Nazaret, con su
4Actica histérica en favor de los

truir el Reino; y cuando se asume
esa practica para prolongarla en la
propia situacion historica.

Toda comunidad, para ser
Iglesia, debe hacer la relectura y
asumir la practica de Jesds
prolongandola en sus situaciones
concretas. A partir de este princi-
pio, la afirmacién de Comblin es
clara: “Si los pueblos reciben el
cristianismo pasivamente y lo
asimilan asi en la forma en que les
es presentada, la Iglesia del Espintu
no se constituye™. Los cristianos
no son simplemente alumnos que
aprenden una docfrina estable
ensefiada por una autoridad esta-
blecida o nuevos adeptos reci-
biendo sefiales de adesién a una
organizacién. No existe comunidad
simplemente por la adhesion pasiva
a una Iglesia prexistente. No se
trata de repetir sino de seguir la
16gica del Reino en las nuevas re-
alidades. Es una asimilacion activa
de la palabra y la entrada como
miembro activo en la organizacién
de la Iglesia con la capacidad de
reformularla a partir de la mision.

8.3 La Iglesia nace del
pueblo por la accion del
espiritu

Decir que la Iglesia nace del
Espiritu, es decir que nace del pue-
blo. Y esto no es oponerse a la

pobres v con su misién de cons-
65. Sobrino, J.: A Ressurrei¢io da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 15 : ]

66. Cfr. Boff, L.: Igreja: Carisma e Poder, Op. cit., pp. 199- 201
67. Thid. :

68. Sobrino, J.: Ressurreicio da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 94

Comblin, J.: O Bspiritu Santo e a Libertagdo, Op. cit., p. 116
Ibid., )p. 117
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afirmacién de que la Iglesia nace
d; ersto. No se da una contra-
dlCClF}n entre el origen en Cristo y
el origen en el pueblo. La Iglesia
nace del Espiritu ahi donde pacien-
temenie se reunen los discipulos
para formar una comunidad cristia-
na. A partir del pueblo, de la base
del pueblo, la Iglesia nace Yy se re-
crea constantemente,
Por el Espiritu enviado a todos
la Iglesia es creacién de 109:
hombtes a partir de las culturag y
de las religiones que fornecen ma-
teriales transformados ¥ espirituali-
zados™. Es dentro de cada perso-
na y de cada comunidad que se
realiza esa experiencia espiritnal y
esa telectura. y que se toma Ja
opc/lén de seguir la prictica de
Jests. _ES a partir del interior de la
cpm_umdad que se descubre qué
significa y como realizar en esas
cureunstancias determinadas Ia mi-
sibn del Reino prolongando la
prictica de Jesdis™. Por consiguien-
te, estq s6lo podra expresarse y
concretlzlarse a partir de la realidad
que Se vive y a través de la cultura
propia de cada comunidad,

—_—
1. Cfi. Ferraro, B.: “Cristolo
cif.,., p- 152-153, También Bof

La catolicidad de la Iglesia sé6lo
es posible por esta accién del

Espiritu y por este nacimiento de -

la Iglesia a partir del pasado y de

la personalidad propia de cada -
pueblo. El Espiritu hace que esos -

pueblos sean creadores de nuevas
Iglesias que buscan y realizan la
comunién con as antiguas porque
también se fundan en Cristo, se
constituyen en la misién comin del
Reino; pero es una comunién en
un plano de igualdad y de libertad
porque cada una habri creado su
propia Igiesia por si misma; con su
propia teologia, su propia forma
de celebrar, su propio derecho. Sin
que una de esas Iglesias imponga
a las otras su propia expresion
cultural histérica™.

La grande prueba que la Iglesia
tiene que ofrecer de su universa-
lidad es la conversién de los
pueblos sin dominarlos, sin qui-
tarles su cultura y su personalidad
propia, sin destruir su identidad
como pueblo™. Y esto s6lo es po-
sible si se reconoce que la Iglesia

nace del pueblo por la accién del

Espiritu vy no se intenta incorpo-
rarlos a una Tglesia preexistente y

gia a parlir da América Latina: Pressupostos”, Op. :
» Lo E a Igreja se fez povo - Eclesiogénesis: a Igreja

que nasce da fé do povo, Vozes, Petrdpolis, 3* ed, 1986, p. 49

72. Cir. Ellacuria, 1.: «T,
Op. cit,, p. 135

73. Cir. Comblin, J.: 0 Es
74. Clr. Ibid., p, 129
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a Iglesia de los pobres, Sacramento histérico de Liberacién”,

piritc Santo e a Libertagio, Op. cit., pp. 129, 152;153

anterior a ellos. Por el Espirttu, la

Jeglesia serd diversidad unida en la

plena libertad; en una unidad real-

 mente humana, respetuosa de los

valores humanos y de la cultura y

.- expresion de fe de cada pueblo.

La Iglesia es, entonces, una
porcion de la humanidad que, por
su adhesion consciente a Jesucristo,
se coloca al servicio de todos los
hombres y de toda la sociedad
humana, para su liberacién y pro-
mocion integrales™. El Espiritu es
quien conduce a cada comunidad
hasta la sintesis viviente del
conocimiento de Dios como Padre
comin, comunién concreta con los
hermanos y compromiso solidario
en la liberacidn de los oprimidos.
Don de Dios que se 10s va eiitie-
gando gratuitamente en el camino
de esa misma tarea. Y laIglesiaes
la comunidad humana en la que
ese don de Dios es conscientemente
acogido y vivido en gestos y
palabras concretos, en formas
sociales y servicios tangibles, en
beneficio de todo el pueblo™.

9. CONCLUSIONES

Como conclusiones podriamos
indicar algunas consecuencias o ex-
igencias que se desprenden para la
vida y la accién de la Iglesia.

9.1 Constituirse desde la
realidad

La reflexion sobre la Iglesia, su
identidad y su accion, debe hacerse
partiendo de la realidad actual de
la Iglesia en lo que tiene de
cristiana, de manifestacién actual
de Dios. Se debe partir del “hoy”
de Dios para su Iglesia y no en
primer lugar y directamente de una
doctrina sobre ella. La doctrina es
importante pero sin la realidad, sin
la manifestacidn actual de Dios en
ella, permanece genericamente
verdadera pero historicamente ine-
ficaz e irrelevante™.

La Iglesia tiene que preguntarse
qué es ella misma, pero no sélo
ante si y anfe su tradicién, sino
ante Dios, que tiene un hoy y no
s6lo un ayer ya conocido e inter-
pretado; tiene una voluntad salvi-
fica para el presente y no s6lo para
el pasado. Es aceptar que el Espi-
ritu continua actuando, que el Re-
sucitado sigue presenie, gue el
Padre “tiene una palabra para la
historia y para la Iglesia y que esti
diciéndola de manera novedosa,

clara e inocultable’™. Este es el

presupuesto fundamental para la
identidad y mision de la Iglesia.
Se trata de dar una respuesta
real y en la realidad al hoy de Dios.
Una respuesta que configure real-

75, Cfrs I}}/[uﬁoz, R.: A Igreja no Povo, Op. cit, p. 143

76. Cfr. Ibid., p. 138

77. Cfr, Sobrino, J.: Ressurreigiio da verdadeira Igreja, Op. cit., p. 14
78. Sobriho, J.: “Comunidén, conflicto y solidaridad eclesial”, Op. cit., p. 221

i
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mente a la Iglesia en todas sus
dimensiones desde esa manifesta-
cién actual de Dios. La teologia,
las celebraciones, el derecho, la
administracién; todas las estructu-
ras, organizaciones y manifesta-
ciones de la vida de la Iglesia deben
ser reconstituidas a partir de esa
manifestacién actual y en respuesta
a ella. Esto es lo que creard la
identidad y la comunién eclesial.
Esto es tomar en serio los “signos
de los tiempos” y concretizarlos.
Rt_aconocer la actual presencia de
Dios en la Iglesia sin la que dejaria
de ser realmente la Iglesia del
Resucitado.

Es realizar un encuentro con un
rostro nuevo y desafiador de Dios,
que emerge de los grandes desafios
de la realidad histérica™. Es en la
realidad de la historia, donde el
Es_piritu sigue actuando, donde
Cristo sigue presente, donde Dios
se sigue revelando, que debemos
descubrir ese hoy de Dios; su
manifestacién actual para la Igle-
Sia y para la historia. Por eso, “no
pqdemos conocer al Dios de Jesu-
cristo, buscar su rostro y hacer su
voluntad si damos la espalda a lo
que estd sucediendo en nuestra
historia y si nos hacemos sordos al

clamor de nuestio pueblo oprimi-
do”SO

79. Cfr.  Boff, L.: “Contemplativus im Liberatione”, REB, Vol. 39, fasc. .156,

Diciembre 1979, 571-572

En los acontecimientos de 1
historia es donde se debe encon-
trar la manifestacién actual de Dios
y la respuesta de la Iglesia. Ahise
encuentran los desafios de la
realidad social através de los cua-~
les Dios nos interpela, y ahi se debe
dar 1a préactica comprometida atra-
vés de la cual la Iglesia responde.

9.2 Constituirse para la
mision

La Iglesia estd llamada a actuar
en el mundo. Jesis es el enviado
del Padre para instaurar el Reino y
el Espiritu es enviado para conti-
nuar impulsando el Reino de Dios
en el mundo a lo largo de la his-
toria. Por consiguiente. la Tglesia
estd al servicio de esta tarea. La
presencia de Jests y del Espiritu
en la Iglesia se manifiestan en el
movimiento que la leva para
afuera, mis alla de sus limites®.

A lo largo de la historia la
Iglesia ha sentido Ia tentacién de
cerrarse sobre si misma; y conti-
nmua sucediendo, tanto a nivel de
toda la institucién o de cada
comunidad. Por esta tentacion,

cuando va al mundo lo hace cen-

trada en si misma, para expandirse,
crecer, aumentar su poder. La mi-

sidn es contemplada y puesta al

80. Mufioz, R.; A Igreja no Povo, Op. cit,, p. 189
81. Cfr. Comblin, I.: O Espirito Santo e a Libertagfo, Op. cit., p. 120
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servicio de su propio crecimiento
b sobrevivencia, olvidandose de la
realizacion del Reino.

Esta actitud de colocar toda la
importancia en la Iglesia, de
trabajar principalmente para tener
los templos llenos, para aumentar
la influencia y el poder de la insti-
tucidn, es llevar a la Iglesia a per-
der su centro, hacerse ella misma
el centro. No se trata de que toda
la humanidad sea llevada para den-
tro de la lglesia, sino de que la
Iglesia sea llevada para dentro de
la humanidad como sal y luz, co-
mo semilla de la nueva humanidad,
de la nueva tierra y nuevo cielo.

La presencia del Espiritu se
manifiesta por el movimiento que
lieva hacia afuera, 1o para conguis-
tar otros miembros u otros pue-
blos, sino para compartir con ellos
los dones del Espiritu; para ponerse
al servicio. El Espiritu lanza para
el mundo; la comunidad existe para
estar al servicio de la misién en el
mundo. Es el pueblo universal que
est4 en medio de los demas pueblos
para ayudarlos a hermanarse y
crecer hacia una gran comunion de
todos los hombres™.

La Iglesia no va preservar su
identidad y su comunién, mante-
niendo, por la fuerza de la auto-
ridad, estructuras, normas, ritos,

|

82, Cfr: PUEBLA N° 233
83. Cfr. Ibid., N° 273

como lo mas importante. No es
eso lo que da identidad a la Igle-
sia. Centrandose en el Reino y no
en si misma, es como va a mantener
su identidad y su unidad. Toda la
estructura, organizacion, teologia,
liturgia, autoridad, en la Iglesia
estan al servicio y en funcidn de la
instauracion del Reino®.

La institucionalidad de la Iglesia
es necesaria para la eficacia de la
misién y para la convivencia
comunitaria; pero no tiene porque
ser al modo que adoptan los pode-
res de este mundo para mantener
el control del poder. La institucio-
nalidad de la Iglesia debe estar al
servicio y subordinada al caricter
de la Iglesia como continuadora de
la obra de Jesiis. Y esto, tanto en
su nivel interno como en su ubica-
cién en medio de la sociedad hu-
mana y en la forma como establece
sus relaciones con esta sociedad.

La Iglesia necesita seguir crey-
endo en la especificidad del cami-
no de Jesis: enfrentando una socie-
dad conflictiva e injusta, la Iglesia
debe buscar la salvacion desde la
parte oprimida, en favor de ella.
Su accion debe ser histérica y con-
creta e ir contra las raizes de la
opresién. La Iglesia prolonga el
mismo esquema y se situa en una
alternativa semejante a la de Jests™.

84. Cfr. Ellacurfa, L: “La Iglesia de los pobres, Sacramento histérico de Liberacién”,

Op. cit., gp. 144-145

i
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La institucién estd subordinada
a la misi6n y a partir de ese centro
debe recrear toda su organizacion
y sus actividades para historizar -
tesponder al hoy de Dios - lo que
el Reino exige en cada situacidn.
Ella debe configurarse como sa-
cramento historico de la salvacién,
que consiste en la implantacién del
Reino en la historia.

9.3 Constituirse a partir de
abajo

Por el Espiritu, la Iglesia nace
del pueblo, se constituye a partir
de las comunidades. Esto exige
para la institucion de la Iglesia
saber reconocer esta accién del
Espiritu, y dar importancia 4 1o que
El suscita. Significa constituirse de
abajo y no de arriba.

La Tglesia no nace de arriba para
abajo a partir de una autoridad
central y como una decisién de ella.
Por la accién del Espiritu, 1a Iglesia
nace de abajo para arriba a partir
de las comunidades. Adn a nivel
de organizacién; la parroquia u otra
forma de organizacion, nace a par-
tir de un grupo de comunidades y
de su reconocimiento. “El derecho
puede “fundar’ una parroquia. Pero
bara que una parroquia fundada por
el derecho exista realmente ella
debe ser el reconocimiento de los

grupos de base que preexisten en
—_—

ella. ...Para que haya Iglesia parti-
cular real, se necesita que haya
comunién de muchas comunidades
de base. El decreto fundando juri-
dicamente una di6cesis viene a
confirmar una Iglesia local que
debia existir previamente™.

De esta manera la autoridad
existente en la Iglesia se constitu-
ye no como un poder absoluto,
$ino como un instrumento al ser-
vicio de lo que el Espiritu suscita
y crea. La Iglesia es del Espiritu
precisamente porque nace de abajo,
a diferencia de las instituciones o-

presoras que nacen de la voluntad

de un poder. Es la prolongacién
de la prictica de Jestis que
reconoce a los pobres como los
destinatarios del Reino y los sujetos
de la evangelizacién.

De la misma forma, la comunién
en la Iglesia no se da por decreto
de autoridad. No se establece por
una serie de normas absolutas e
independientes de la misién y de la
realidad en la que se ha de reali-
zar. La comunién eclesial nace de
la comunién de las-comunidades:
se fundamenta en el esfuerzo
comiin y compartido de constriur
el Reino, en el amor perseverante
de las comunidades en medio del
pueblo. :

Es una Iglesia que vive en la
pluralidad y Ia diversidad, unida por
la amistad y el compromiso, por la

85. Comblin, I.: O Espirito Santo ¢ a Libertagdo, Op. cit., p. 116
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fe, la esperanza y la caridad reales
de muchos. La base material de la

o Iglesia no es una cultura, unos ri-

tos y unas leyes tnicos, universales
y abstractos; sino que estd dada
por cada comunidad local, con su
cultura, su ambiente, su conscien-
cia, su experiencia de fe y su prac-
tica cristiana®.

Esto significa reconocer, como
lo hizo el Vaticano 11, que el ser
de la-Iglesia se plantea desde lo
comiin, no desde la institucidn
eclesial, representada por una je-
rarquia, que se fundamenta en una
transmision lineal de la autoridad
al margen o por encima de la co-
munidad®. Es reconocer a la Iglesia
como Pueblo de Dios, antes que
como comunidad jerdrquica.

Lo que determina el ser de la
Iglesia es el binomio de comuni-
dad y pluralidad de ministerios en
vistas del seguimiento y de fa mi-
sién, antes que la autoridad de la
jerarquia. Y esto debe tener con-
secuencias en la forma de ejercer
la autoridad, ya que da lugar a una
Iglesia de comunidén y participa-
ciéon, de comresponsabilidad y pro-
tagonismo de todos. La autoridad

pasa por la comunidad, la misién
también; es a la comunidad entera
a la que se le ha confiado la misién
y a la que se le han entregado los
poderes de Jesis para realizarla.
La autoridad se ejercera entonces
como servicio, como animacion,
como reconocimiento de la obra
del Espiritu y no como mando, co-
mo dominacién, como 1mposi-
ci6n™,

Es una Iglesia que sale de si
misma no para llevar a los hom-
bres un Evangelio ya totalmente
conocido y establecido de ante-
mano, sino para redescubrir y pro-
fundizar ese Evangelio en el dialo-
go con ellos®. En cada nuevo con-
texto sociohistdrico, se recria la
practica de Jesls y se prolonga y
profundiza el kerigma original, ins-
pirando a descubrir nuevos aspec-
tos y dimensiones del misterio
Jesidcristo™.

Es reconocer el Espiritu presen-
te en los pueblos, las semillas del
Verbo en las culturas; la accidn
libre de Dios que nos interpela des-
de las nuevas comunidades que van
surgiendo por su accién. Es reco-
nocer que Dios es mas grande que

86. Cfr. Boff, L.: E a Igreja se fez povo - Eclesiogénesis: a Tgreja que nasce da fé

do povo, Op. cit,, p. 49

&7. Cfr. Estrada, J.A.: “Pueblo de Dios”, Op. cit., p. 185

88. Cfr. PUEBLA N° 249

89. Cfr. ! Mufioz, R.: A Igreja no Povo, Op. cit.,, pp. 189-190
90. Cfr. Ferraro, B.: “Cristologia a partir da América Latina: Pressupostos”, Op.

cit., p. 292
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ta Iglesia, que el Reino trasciende
los limites visibles de la Iglesia y

~se da en hombres que viven fuera
de su ambito®'. Es reconocer 1a e-
terna novedad de Dios que se
manifiesta en el potencial evange-
lizador de los pobres™.

Cuando se olvida esto, la
institucién eclesial asume una acti-
tud que acaba convirtiéndose en
dominacién. El “misionero” se con-
vierte en agente del centro que va
a las periferias a llevar el proyecto
del centro. Cuando, ademis, el
centro religioso forma parte de un
centro econdmico y politico, el
camino misionero recubre y disfra-
za una dominacién econdmica y
politica. Puede no ser consciente o
intencional, pero se da como
consecuencia de haber asumido la
postura de que la institucién ya
tiene toda la verdad y es la depo-
sitaria de la verdad y del poder
divino que va a llevar a los que
estan fuera®™.

Cuando se reconoce al otro
como lugar en donde esta presente
Dios y como lugar donde se da la
novedad del hoy de Dios, la actitud

91. Cfr. PUEBLA N® 226
92. Cfr, Ibid., N° 1147

93, Cfr. Ribeiro de Oliveira, P.: “O Lugar social do Missiondrio”,

de dominacién se cambia por una
actitud de servicio. La perspectiva
serd la de substituir el proyecto del
centro por el de la periferia, y el
misionero se convierte en coope-
rador, para ayudar a la realizacion
o formulacién de ese proyecto a
partir de los valpres y las luchas
del pueblo. El sujeto de ese
proyecto y de la Iglesia que se
constituye es el pueblo. Es dis-
tinguir cristianismo de cristiandad,
Evangelio de expresion cultural. Es
un evangelizar que no es conqms—
tar; no es la expansion de lo propio,
sino un partir del otro, de su
revelacion™.

9.4 Constituirse a traves de
la participacion

La dimensién comunitaria de la
Iglesia es una consecuencia logica,
y su fundamento ltimo estd en el
nucleo mismo de la fe. Anunciar el
Evangelio es anunciar el misterio
de la filiacién y de la fraternidad
reveladas en Cristo; significa con-
vocar, reunir, formar comunidad.
La fe en el Padre comin sblo
puede ser vivida en la relacidn con

en: VV.AA:

Inculturagdo ¢ Libertagdo, Semana de Estudos Teolégicos CNBB/CIMI, Paulinas,

Sdo Paulo, 1986.

94. Cfr, Paleari, J.: “Identidade a Alteridade” y Rodriguez Brandao, C.: “Impor,

Persuadir, Convidar, Dialogar: a cultura do outro”

, ambos en VV.AA.: Inculturacio

¢ Libertagdo, Op. cit. Esta es la perspectiva de los dos trabajos.
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los otros. “Solamente en comuni-
dad puede ser vivida la fe en el
amor, solamente en comunidad
puede ser celebrada y profundi-
zada, solamente en comunidad
puede ser vivida, en un unico ges-
to, como fidelidad al Sefior y
solidaridad con todas las perso-
nas”®.

La fe en el Dios de JesGs no
puede ser vivida en un plano indi-
vidual e intimista. Es la fe en el
Padre comimn, en el Reino de la
fraternidad, en la solidaridad como
practica que consiruye ese Reinoy
hace presente a ese Dios. Por eso,
“aceptar la palabra significa
convertirse al Otro en los otros™™®.

La experiencia de Dios esta -
gada a la experiencia de un pue-
blo; hacer la experiencia del “yo
pertenesco al Dios del pueblo”, es
hacer, al mismo tiempo, la ex-
periencia del “yo pertenesco al
pueblo de Dios™".Dios es Dios de
un pueblo y la experiencia de El
debe ser hecha por todo un pueblo.
Por eso, “a la dimension teologal

de la espiritualidad le pertenece su
‘popularidad’, su apertura a dar a
los otros y a recibir de otros™,

Esto significa que los signos de
la presencia del Espiritu serdn: mas
libertad, mas palabra, mas comuni-
dad, mas participacién. A través
de esto entra en la Iglesia la
novedad del hoy de Dios y le per-
mite reconstituirse desde la reali-
dad, para la misién y a partir del
pueblo. Negar esa participacién
seria cerrar las puertas a la accion
actual de Dios™, A través de la
participacion la comunidad, ilumi-
nada por la luz del Espiritu y con-
frontada con las urgencias de la
situacién, decide y asume respon-
sablemente la forma mstitucional
mas adecuada para realizar su
mision hoy!®,

No se niega la institucidn o los
ministerios ordenados, sino se con-
sidera “el estilo que esas funciones
han de vivir dentro de las co-
munidades: o sobre ellas, mono-
polizando todos los servicios y po-
deres, o al interior de ellas, inte-

95. Gutierrez, G.: A Forga Histbrica dos Pobres, Op. cit,, p. 100

96. Ibid.

07. Cfr. Mesters, C.: “A experiéncia de Deus nos Patriarcas, nos Sdbios, nos Profetas
e no Apdstolo Sio Jodio”, en VV.AA.: Experimentar Deus hoje, Vozes, Petripolis,

1974, pp. 112-113

98. Sobrmp, J.: “Espiritualidad y Seguimiento de Jesis”,

Op. cit,, p. 474

99. Cir. Comblm J.: O Espirito Santo e a Libertacfo, Op. cit,, pp. 120-121
100. Cfr, Boff L.: Eclesiogénesis - Las Comunidades de Base reinventan la Iglesia,

Op. cit., pi 94
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grando los encargos en vez de a-
cumnularlos, respetando los diver-
sos carismas, conduciéndolos a la
unidad del mismo cuerpo. Este
ultimo estilo es el que traduce la
actitud evangélica y la praxis que
Jesiis quiso para la comunidad™'®!,

Es importante recordar que ese
anuncio del Evangelio que nos re-
une en Iglesia es hecho a partir de
una opcién de solidaridad real y
activa con los intereses vy las luchas
del pobre. La convocacién se rea-
liza desde el pobre y es a él que
nos debemos convertir para for-
mar la comunidad. A partir del
pobre se construye la comunidad.

Constituir la Iglesia a través de
la participacién significa, entonces,
incorporar a ios que son excluidos,
dar participacién a los que no la
tienen, dar voz y lugar a los que la
sociedad se los niega. Esto exige
de la Iglesia una profunda “con-
versién a otro mundo, un en-
tendimiento de la fe de un nuevo
tipo, llevando a una reformulacion
del mensaje”'™ y de la estructura.
Exige realizar en su propia convi-
vencia y en sus estructuras la vida
nueva que anuncia con el Evange-
ho. Dar lugar a la igualdad y a la
libertad, a la corresponsabilidad y
a la participacién creativa.

104. Tbid., p. 95

Exige no caer en la tentacion:

de acomodarse a la ideologia, me
canismos y conductas del mundo
el poder en grupos cerrados, la au
toridad vertical, el servilismo, la in
formacion unilateral o secreta, |

negacion de la participacion bajo
pretexto de unidad y disciplina, la_
represion al pensamiento critico y..
a la solidaridad liberadora con la:

disculpa de la seguridad institu

cional y del orden establecido'®. .
La autoridad en la Iglesia no se-

ejerce imponiendose por la fuerza.

Significa tener consciencia de
gue lo carismatico y lo institucional :
estan mutuamente implicados; que .
ne hay carismas auténticos sin
alguna organicidad institucional,:

pero que no hay mstitucion je-

rarquica legitima sin inspiracién y:

dones carismaticos. Y que la jerar-

quia no monopoliza los carismas,
ni los carismas deben ser subsir-

vientes a la jerarquia.
El mismo Espiritu que suscita y

asiste a la institucién a través de.
ministerios, estructuras y leyes, no..
se deja amarrar por ninguna forma

histérica concreta'®. Hay que cui
dar que la rutina burocratica, e

erigirse a si mismo en fin, el man-.
dar sélo por mandar y no con el

objetivo de servir, la esclerosis d

102. Gutierrez, G.: A Forga Histérica dos Pobres, Op. cit., p. 101
103, Cfr, Muiioz, R.: A Igreja no Povo, Op. cit., pp. 195-197

104. Cir. Ibid,, p. 135
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- a tradicidn, el cerrarse orgullosa y

miedosamente a nuevas tareas y ex-
jgencias no terminen por “extingir
el Espiritu”!®®. Todos juntos, en la
comunidad, deben estar atentos a
lo que el Espiritu suscita a las

Iglesias en el momento histérico.

9.5 Constituirse en el
conflicto

Esta Iglesia enfrenta permanen-
temente el conflicto, que se esta-
blece tanto dentro de la Iglesia,
como en relacién con la sociedad.
La misma fidelidad al Sefior y a la
mision lanza a la Iglesia a un ca-
mino de busca interna entre dudas,

- tensiones y conflictos; y de avance

en niedio del muadc entie sos-
pechas, calumnias y persecucio-
nes'™.

Al contemplar al Resucitado en
la cruz y a los muchos mirtires
que han dado la vida por los po-
bres, sabemos que el anuncio del

' Bvangelio provoca rechazo en

aquellos grupos; para los cuales el
actual modelo sociopolitico signi-
fica seguridad 'y bienestar. Siendo
fieles a la misién del Reino y a la
revelacion del Dios verdadero, no
podemos esconder de ellos el
hecho de que su bienestar es pa-
gado con la explotacidn, el despo-

H

joy las privaciones de las mayori-
as pobres; y que su seguridad esta
basada sobre la represién al pue-
blo.

Cuando la Iglesia se constituye
como la Iglesia que nace del pue-
blo y que asume sus luchas y
proyectos, aparece la persecucién
al compartir la represion que sufre
el pueblo en todas sus organiza-
ciones y movimientos. Aparece la
persecucién por su testimonio e-
vangélico que se hace cuestionador
y peligroso para la seguridad del
sistema y de los grupos dominan-
tes.

Aparecen los conflictos internos
porque la Iglesia, como institucion,
se encuentra de un lado, asentada
entre ios grupos dominantes y
asimilada por ellos y, por otro, cada
vez mds encarnada en las mayorias
populares y comprometida con su
causa. También en la Iglesia ex-
isten sectores que se sienten ame-
nazados por este modo de consti-
tuirse como Iglesia.

De ahi que la persecucidn social
y los conflictos internos son vivi-
dos como dos dimensiones insepa-
rables de un mismo camino de cruz
en el seguimiento de Jesiis. “Las
Comunidades Eclesiales de Base
son reprimidas, y frecuentemente
hasta el martirio, por el mismo tipo

105. Cfr.gRahner, K.: Lo Dinamico en la Iglesia, Barcelona, 1963, pp. 56-57, citado

en Ibid., 'pp. 135-136

106. Cfr. Mufioz, R.: A Igreja no Povo, Op. cit., p. 78

i
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de poderes socioecondmicos, poli-
ticos y religiosos que levaron a
Jesiis hasta la muerte de cruz vy,
fundamentalmente, por las mismas
razones. También entre nosotros
los poderosos argumentan que
tienen que defender el orden social
establecido y la religién ‘tra-
dicional™""",

Ante esto se presenta un doble
desafio: fortalecer la naturaleza y
mision frente a la realidad del
pueblo manteniéndose fiel al Rei-
no; y extender la propia vivencia
de recreacién eclesial en el con-
junto de toda la Iglesia'®, Y se
debera tener paciencia porque estos
conflictos no seran resueltos a
corto plazo. Se debe aprender a
convivir con el contlicto en ia
comuni6én'®; desarrollar una espi-
ritualidad en el conflicto; aprender
a reconocerlo, a no ocultarlo, a-
ceptarlo conscientemente, aunque
luchando para superarlo. Se hace
indispensable saber discernir su raiz
y SuS causas.

Se hace necesario aceptar que
no se puede imponer de forma vo-
luntarista un modelo a toda la
Iglesia, sino que se debe ir cons-
truyendo, poco a poco, donde es

107. Ibid., pp. 193-194

108. Cir. Richard, P.: A Forga Espiritual da Igreja dos pobres, Vozes, Peti‘c’jpolis,'_-

1989, pp. 34-35

posible hacerlo: en medio del-

pueblo. Se hace necesaria una pro-

funda reflexién teoldgica para ir :
encontrando los caminos.de-
solucién y los puntos en los que -
no se puede ni se debe ceder. Se -

hace necesaria una articulacién
cada dia mayor entre las comuni-
dades; se debe potenciar la cole-

gialidad y la.corresponsabilidad
entre todos los que participan de -
este movimiento del Espiritu. Y se :

hace necesario, no vivir en funcién

del conflicto interno descuidando -
lo que es el centro de la vida y la -

misién de la Iglesia: la construc-
cion del Reino a partir de los po-
bres. o '
De esta forma, la Iglesia se
constituye como cuerpo histérico

de Cristo. “La continuacion en la -

historia de la vida y de la misién
de Jesas, que le compete a la
Iglesia, animada y unificada por el

‘Espiritu de Cristo, hace de ella que

sea su cuerpo, su presencia visible
y operante™!',

Podemos decir, entonces, que :
la Tglesia hace presente a Cristo en ;
la historia; est4 en el mundo, pero:
no se basa ni confia en el poder y
en los valores de este mundo; lleva -

109. Gutierrez, G.: A For¢a Histérica dos Pobres, Op. cit., pp. 49-532 ,
110. Ellacuria, 1: “La Iglesia de los pobres, Sacramento histérico de Liberacién”

Op. cit., p. 131
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a cabo la misién de Jesis de Na-

- zaret: anunciar la Buena Nueva a

los pobres, desenmascarar a los i-
dolos, la riqueza y el poder que
generan victimas para subsistir; es-
td descentrada de si misma hacia
el Reino, convertida a no buscar
su propia vida y la de la institucién
sino la del mundo sufriente; es
atacada, perseguida, martirizada y
acaba en la cruz; resucitada por la

fuerza del Espiritu es capaz de
comunicar lo que hay de triunfo
en la resurreccién de Jesids: la
esperanza indestructible, la libertad
para servir a los pobres, la libertad
para dar la vida. Esa Iglesia es el
cuerpo de Cristo en la historia.
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