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A PRATICA HISTORICA DE JESUS

INTRODUCAO

A nossa tarefa € discorrer, de ma-
neira sintética, sobre alguns pontos
da pratica historica de Jesus. O
momento é oportuno para se falar
de Jesus, sob esta otica. Na verda-
de, todo momento € oportuno, pois
a pratica historica de Jesus é um
exemplo vivo de como se deve viver
a justica, especialmente neste tempo
marcado pela injustica.

O assunto nfo sera tratado de for-
ma abrangente, sistemética e cientifi-
ca, mas to somente de forma refle-
xiva. Acreditamos que os trés pon-
tos a serem trabalhados: a misséo de
Jesus, sua pratica historica e o aces-
so para chegar a Deus, refletirdo
muito bem a sua missdo no mundo.

A MISSAO DE JESUS

Jesus viveu numa época em que
areligifio erainseparavel da politica.
Ambas as institui¢des, detentoras de
poder, nem sempre observavam as
leis e, quando o faziam, davam a
essas mesmas leis interpretacio ten-
denciosa que privilegiava a classe
dominante, Nesse contexto, a reli-
gidio e o Estado utilizavam do nome
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de Deus para legitimar o status quo,
decorrendo dai a perpetuagio do
poder e, em conseqliéncia, o cresci-
mento da marginalizacfo e da opres-
s#o sobre os excluidos da sociedade.
Os que ndo faziam parte do sis-
tema eram destituidos e privados de
seus direitos. N&o tinham o direito
de freqtientar certos lugares, de exer-
cer determinadas fungdes, de expres-
sar seus pensamentos, de viver sua
religiosidade, enfim, de fazerem mui-
tas outras coisas com liberdade.
Eram obrigados a viver de acordo com
0 que a classe dominante ditaval.
Dentro deste quadro social nasce
Jesus, o Messias. Mesmo vindo de
uma familia humilde, ndo se deixou
manipular, nem tampouco compac-
tuou com o poder. Ao contréario,
desde o principio de sua misséio,
deixara claro que n3o tinha vindo
para os sdos, mas para os doentes.
Determinado em sua missdo liberta-
dora e indignado com o que a reli-
gidio e a politica na pessoa de seus
grandes lideres faziam com o pobre,
a mulher, a crianga e muitos outros,
anuncia, através de suas ag(’i_és,:_que
tal reinado estava com os dias con-
tados?. Este reinado fundado na in-

Lt
1Cf Hugo Echegaray. A Prdtica de Jesus. 2 ed. Vozes, Petr6polis, 1984..
2 Cf Leonardo Boff, Jesus Cristo Libertador. 9 ed. Vozes, Petrépolis, 1983.
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justiga, na hipocrisia e num falso deus,
daria lugar a um novo reinado fun-
dado na justica, na liberdade, na
igualdade, no direito e na religido do
verdadeiro Deus. Tal mensagem que
se tornou a pratica de Jesus, causou
enorme impacto no poder institucio-
nalizado. N3o seria um simples ho-
mem de Nazaré que iria derrubar o
poder opressor {Assim pensavam 0s
sabios, os doutores da Lei e os
governantes). Mas, Jesus provou o
contrario, anunciando a Boa Nova
aos fracos e aos pobres.

Dessa forma, podemos dizer que
Jesus surge dentro de um contexto
inumano com uma percepgao que se
exprime pela linguagem da dentincia
profética e do antncio estimulador
de mudancas que, por sua vez, tra-
duzem a indignacdo ética. Tal
vivéncia, por um lado, ndo passa
por uma analise dos mecanismos ¢
das estruturas geradoras da eficicia
do compromisso; é de curto alcan-
ce, imprevisivel. Por outro, tem uma
clara posi¢do de fundo: a situag@o
ndo pode ficar assim; impde-se uma
alteraco das relagdes sociais que dé
maior poder aos grupos dominados
para gerar novas estruturas de liber-
dade.

Por fim, a missdo profética de
Jesus € traduzida na sua mensagem
e na sua pratica libertadora como

3 Cf. Jon Sobrino. Jesus, o libertador: A Histéria de Jesus de Nazaré. Vozes, Sao

Pauto, 1994.

4 Albert Nolan. Jesus Antes do Cristianismo. 3 ed. Paulinas, So Paulo, 1988. p. 39.
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amor engajado. O direito ¢ a dig-
nidade da pessoa humana sdo prin-
cipios inseparaveis do modo de ser
de Jesus. Na verdade, ele se identi-
fica pela sua opgfo: a causa de to-
dos aqueles que vivem em estado de
miséria’.

A PRATICA HISTORICA DE JESUS

Este tema nos possibilita refletir

mais profundamente sobre o verda-
deiro Jesus: Jesus encarnado na re-
alidade e que se compromete com a

causa mais importante, a saber: a -

causa dos “pobres, dos cegos, dos
coxos, dos aleijados, dos leprosos,
dos famintos, dos miseraveis, dos
pecadores, das prostitutas, dos co-
letores de impostos, dos
endemoniados, dos perseguidos, da
“ralé¢” que nfio conhece a Lei, dos
pequenos, dos que s30 menos que
nada’™.

A pritica histérica de Jesus con-
siste, precisamente, em colocar-se a
disposi¢do destes que sdo conside-
rados inumanos. Sem temer repre-

salia, entra na sinagoga ¢, utilizando- -
se do texto de Isafas afirma: “O
Espirito do Senhor estd sobre mim,
porque me ungiu para evangelizar

os pobres; ele me enviou para pre-

gar aos cativos a liberdade, aos
cegos a recuperagdo da vista, para’

por em liberdade os oprimidos e

para anunciar um ano de graca
do Senhor”. Conclui dizendo: “Hoje,
se cumpre esta Escritura que acabais
de ouvir” (Lc 4, 18-19.21), quer
dizer, ele € o Cristo libertador que
inaugura o Reino de Deus.

O Reino de Deus anunciado por
Jesus tem como sinal forte a trans-
formacaoc das estruturas sdcio-politi-
cas, econdmicas e religiosas do mun-
do atual. Num mundo, onde a pes-
soa é considerada pelo prestigio, pela
honra, pelo dinheiro e pelo status
que possui, “a pessoa realmente
pobre, que depende dos outros e
ndo tem ninguém que depende dela,
se encontra no Ultimo degrau da es-
cala social. Nao tem nem prestigio,
nem honra. Quase que ndo é huma-
na. Sua vida néo tem sentido™, Po-
rém, para Jesus € diferente. Toman-
do o partido destes menos que nada
mostra, claramente, que o Reino de
Deus vem em primeiro lugar para
eles: “Os tltimos serfio os primeiros”
(Mc 10, 31). A sua missdo tem um
destinatario certo: os pequenos da
casa de Israel. Estes sdo considera-
dos os benditos do Pai.

Jesus “ndo se atém as conven-
¢oes religiosas exteriores como, por
exemplo, lavar as maos antes de
comer. Nao respeita a divisao de
classes. Fala com todos. Busca con-
tato com os marginalizados, pobres

5 Alberto Nolan. op. cit. p. 41,
6 Leonardo Boff. op. cit. p. 87.

e desprezados. Conversa com uma
prostituta, acolhe gentios (Cf. Mc
7,24-30), come com um ladrio:
Zaquen, aceita em sua compauhia um
ganancioso que depois o traiu: Judas
Iscariotes, zelotas sdo feitos seus
discipulos e aceita que mulheres o
acompanhem em suas viagens, o que
era inaudito para um rabino de seu
tempo’™.

Para Jesus, a pessoa humana esta
acima de qualquer lei e valor. O que
importa € defender e libertar a vida
de tudo aquilo que a aprisiona. £
claro que, por agir desta forma, cha-
maram-no de comildo, de beberrdo
e de violador de costumes. Ele ndo
se deixou intimidar por criticas e
ameacas. Perseverante em sua pra-
tica libertadora nio temia sébios,
doutores da Lei, magistrados, nem
imperadores. Sabia que as conseqii-
éncias viriam pois, afinal de contas,
estava tocando em um poder institu-
cionalizado. Mesmo assim, nio de-
sistiu. O amor, a compaixio e a
misericordia para com os esqueci-
dos da sociedade falavam mais alto.

No concordou, em nenhum mo-_
mento, com as atitudes dos lideres
politicos e religiosos em relacfio aos
pobres: “O mesmo se diz de suas
praticas religiosas de dar esmolas,
rezar e jejuar. Faziam tudo isso com
ostentacdo, com o propésito de se-
rem glorificados pelos homens (Cf.
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Mt 6,1-6.16-18). Para Jesus isso
n3o era virtude mas, hipocrisia (Cf.
Mt 6,2.5.16). Os escribas ¢ os fari-
seus sdo como sepulcros caiados,
eles lavam s6 a parte de fora da
xicara e do prato, parecem ser ho-
mens bons e honestos, mas estdo
cheios de podriddo por dentro (Cf.
Mt 23,27-28). Aparentemente, obe-
decem 2 lei mas, interiormente, S&0
movidos pelo prestigio™. Notemos
que Jesus deixa claro que os lideres
religiosos e politicos ndo t€m com-
promisso com aqueles que vivem na
pobreza. Ajudavam-nos apenas para
seremn notados pelos seus feitos, nao
com o objetivo de integra-los a so-
ciedade.

O projeto de Jesus é um projeto
de realizacéio da pessoa humana. Um
dos tragos caracteristicos da sua
pratica é o de voltar a atengdo pri-
meiro para aquele que se encontra
atormentado. Parece sentir no seu
proprio intimo o que seu semelhante
sente. B nesse ponto que Jesus dei-
xa transparecer a sua humanidade ¢
extrema sensibilidade para com os
fracos e oprimidos deste mundo®.

Por estes ¢ por causa destes,
Jesus mostra o valor que tem a pes-
soa humana; por ela, lutard at€ o
fim. A pritica histérica de Jesus gira
em torno dessa causa, isto €, a agéo
de Jesus & voltada para a libertagio
dos que tiveram e t&m os direitos &
vida, violados.

7 Albert Nolan, op. «¢it., p. 85.

8 José Maria Vigil.Opgdo pelos pobres hoje. Paulinas, Sdo Paulo, 1992,
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Jesus temn consciéncia da neces-

sidade de optar por um novo proje-
to de vida. E esta consciéncia nasce
do grito dos espoliados € esqueci-
dos. Por isso, fala com veemeéncia:
“Vinde a mim, vos todos que estais

oprimidos e sobrecarregados, € eu -

vos aliviarei. Tomai sobre v0s 0 meu

jugo, ¢ aprendei de mim, que sou 5

manso ¢ humilde de coragdo e

achareis repouso para as vossas vi-

das, porque o meu jugo € suave ¢
leve o meu fardo” (Mt 11,28-30).

Este trecho;do Evangelho de .

Mateus sintetiza bem este novo pro-
jeto. Nele Jesus convoca todos 08

que andam cansados ¢ abatidos pelo

peso do fardo imposto pelos pode-

rosos a aderirem a esse novo ideal

de vida. Com efeito, Jesus liberta,
promove, integra, desmarginaliza -

socialmente - todos os necessitados,

desprezados ¢ tidos por nulos aos
olhos dos homens. Eis, portanto, ©

perfil do projeto libertador que esta

no coraciio do antincio da Boa Nova
aos menos favorecidos.

O centro da pratica histérica de -
Jesus “implica em estabelecer um:

novo tipo de solidariedade que su
pera as diferencas de classes ¢ a

diferengas inerentes 2 vida. A todos |

procura defender em seu direito, es
pecialmente, aos pequenos, enfer
mos, marginalizados e pobres. Tudo
o que divide os homens, como inve

ja, cobica, calinia, opresséo, 6dio, &
combatido por Jesus. Propugna o es-
pirito das bem aventurangas, tnico
capaz de transformar este mundo em
algo digno dos olhares divinos™.

A PRATICA HISTORICA DE
JESUS COMO ACESSO PARA
CHEGAR A DEUS

E comum, na expressio da religi-
osidade do tempo de Jesus e, as
vezes, ainda no nosso tempo, perce-
ber que o acesso a Deus se da por
meio da observacao da lei e do cul-
to que se presta ao Deus todo po-
deroso. Com efeito, esta idéia ganha
uma outra dimensdo com Jesus. Para
ele, 0 acesso a Deus passa por ou-
tra mediacio: a pratica da libertacfo
do pobre.

Neste sentido, encontramos no
homem-Jesus uma compreensao re-
volucionaria da religido. Para ele,
viver segundo a religido do verda-
deiro Deus, ndo ¢ estar preso ao
cumprimento de um amontoado de
preceitos pois, hem sempre, o cum-
primento da lei esta de acordo com
a defesa da vida (trabalho sabitico).
Quem decide seguir a via de Jesus
ja esta, na verdade, observando na
préatica o culto e a lei de Deus.

O Novo Testamento est repleto
de exemplos nos quais percebemos
que a maior oragfo de Jesus era o
servigo aos pobres. Nesta esteira,

H

afirma Leonardo Boff, “o acesso a
ele nao se faz primeiramente pelo
culto, pela observéncia religiosa ou
pela oragdo. Sdo media¢des verda-
deiras, mas em si ambiguas. O aces-
so privilegiado e sem ambigiiidade
se faz pelo servi¢o ao pobre no quat
o proprio Deus se esconde, anoni-
mamente. A praxis libertadora cons-
titui o caminho mais seguro para o
Deus de Jesus Cristo™".
Constatamos, portanto, que o ca-
minho verdadeiro para se chegar a
Deus é observar a trajetéria da vida
de Jesus. Na verdade, nao € dificil
entender esta trajetoria. O dificil é
assumi-la como um compromisso que
deve ser levado a frente. Diante da
exigéncia de sacrificios opta-se, qua-
se sempre, apenas pela observancia
de preceitos religiosos, pela oragéo
e pelo culto, com a falsa ilusdo de
cumprir toda a justica ¢ agradar a
Deus. A vontade de Deus é que
todos tenham vida em abundéancia,
por isso, € indispensavel o empenho
em defesa da vida humana onde e
quando essa vida estd ameacada.
Assim, podemos afirmar que a pré-
tica historica de Jesus é condicfio
primeira para se chegar a Deus.

Conclusdo

Leonardo Swidler, em seu livro
“Q Sentido da Vida no Limiar do
Terceiro Milénio”, ao falar do modo

9 Léonardo Boff. A fé na periferia do mundo. Yozes, Petropolis, 1983, p. 31.

10 Leonardo Boft, op. cit. p. 30.
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de viver e do personalismo de Yeshua
(Jesus, em hebraico), diz: “para
Yeshua em primeiro lugar estdo as
pessoas. Ele gastou toda a sua vida
piblica ajudando as pessoas. Mani-
festamente nfio estava interessado em
acumular riquezas, ou em construir
uma base de poder politico, ou em
perseguir interesses académicos e de
estudos por causa da idéia abstrata
de conhecimento, ou em estabelecer
¢ promover uma institui¢éo. Gastou
suas energias ajudando as pessoas
individuais em suas enfermidades fi-
sicas e espirituais™'.

11 Leonardo Swidler. © sentido da vida no limiar do terceiro milénio. Paulus, Sﬁ'q._

Paulo, 1996, p. 110.
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Concluimos nossa reflexdo com
esta citagdo porque ela sintetiza a
pritica histérica de Jesus néo dei-
xando divida de que a vida de Jesus
foi servir aos desvalidos. Esvaziou-
se de si mesmo, como dizem 08 gran-
des misticos, para servir com mais
radicalidade aos sedentos de justi¢a.

José Antonio de Scuza é estudante do
3%no do curso teolégico da Pontilicia
Faculdade de Teoiqgia Nossa Senhora da
Assungao. i

End.: Rua Xavier de Almeida, 828
04211-001 Sdo Paulo - SP
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