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REVISTA DE
CULTURA TEOLOGICA

INTRODUCAO

O tema deste artigo foi assaz difi-
cil de ser encontrado. Pretendia-se,
incialmente, abarcar a contribuigao
especifica da teologia na constituicio
de uma espiritualidade contemporinea
que fosse capaz de defrontar-se com
as necessidades e os anseios do ser
humane, atnalmente. Neste sentido,
considerava-se a excentralidade mo-
derna da religifio no Ocidente e sua
neocentraltdade pés-moderna que a
coloca em um patamar de elemento

A RELACAO ENTRE TEOLOGIA E
ESPIRITUALIDADE CRISTA

Dr. Pe. Paulo Sérgio Lopes Gongalves

religidio tem assumido um papel rele-
vante na vida das pessoas em seus
cardteres individual e coletive, Indme-
ras sd0 as priticas rituais religiosas
em Igrejas e fora delas que denotam
o fendmeno da pés-modernidade em
seu auge: hd um retorno ao religioso
em uma forma mesclante de elemen-
tos primitivos e elementos contempo-
raneos. Florescem espiritualidades
cristds e nfo cristis pretendentes de
se constitnirern um elemento de segu-
ranga transcendental para o homem

fundamenial na vida humana' . A awual”,

" A modernidade é caracterizada por seu antropocentrisme que coloca o homem como
cixo integrador da sociedade no lugar da religido. Baseando-se na liberdade humana,
a modernidade fortaleceu a razio compreendida em suas acepgdes subjetiva e instru-
mental, proporcionando o advento da cifncia e da tecnologia como elementos de
ascensiio do homem. A pés-modernidade € caracterizada pela crise do ethos da
modernidade ¢ propde uim retorne ao primitivismo com vestes modernas. Isto significa
que se deve refornar i centralidade da religiio em moldes filtrados pela prépria
modernidade. Assim, a pds-modemnidade fraz 2 tona o desejo do homem em Fazer a
experiéncia religiosa total com predominincia de seu aspecto individual. Trata-se do
religioso de caracteristicas cosmocéntricas e transcendentais, mas imbuidas de instru-
mentos modernos de cunho antropocéntico.

2 CONCILIO VATICANO II. Constitutio Dogmatica Gaudium et Spes p. 53-36;
MIRANDA, M. F. Um homem perplexo, p. 29-54; LIBANIO, 1. B. Deus e os homens:
o seus caminhos, p. 21-39; SUNG, 1. M. Experiéncia de Deus: iluséio ou realidade?,
p- 35:45; BINGEMER, M. C. L. Alteridade e Vulnerabilidade, p. 17-52; CARVALHO,
.} lcaracteristicas do fendmeno religilso na sociedade contempordnea, p. 133-164;
VAHADIER, P. Catolicismo e sociedade modernas, p. 58-91.
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Diante da crise sécio-antropolégi-
ca atual que provoca a emergéncia
destas espiritualidades, o cristianismo
se auto-interroga e pretende, também,
dar uma resposta a esta crise. Esta
resposta estd fundamentada na fé na
ressurreicdo de Jesus, cuja consistén-
cia é adquirida em seu seguimento.
Este define a vida segundo o Espirito
a ser efetuada pelo cristio. Conside-
rando o seguimento como elemento
praxistico da vida do cristdo, a espiri-
tualidade ndo poderd ser assimilada
come modo de oracdo ou elemento
pietista da f&, mas como um caminho
que denota intimidade vivencial com
Deus. A espiritualidade é o caminho
da realizagio da experiéncia de Deus
através da praxis do seguimento de
Jesus em sua totalidade cxistencial
Este caminho espiritual cristio é sus-
tentado pela mistica compreendida
como profunda intimidade do homem
com Deus. Ela é o alimento da
espiritualidade cristd, o ponto de che-
gada da prépria espiritualidade’.

Por sua vez, a teologia se coloca
diante dos desafios sécio-antropoldgi-
cos, constituindo-se como um saber
critico da fé, organizado, sistematico,
incidente e pertinente i totalidade da
existéncia humana. Por ser reflexdio,

a teologia & sempre ato segundo, pro-
veniente de uma determinada experi-
éncia histérica de Deus, imbuido da
preponderancia da fé em sua articu-
lacdo global. A teologia jamais estd
desligada da espiritualidade, do modo
evangélico de viver do homem pesso-
al e comunitariamente. Apesar de sua
riporosidade cientifica, nenhuma teo-
logia pode constituir-se em uma refle-
xd0 sistematica fechada e acabada,
mas enguanto um saber de f€, deverd
sempre estar aberta as pertinéncias
da fé na histdria. Por isso, teologia e
espiritualidade sdo dois campos
interrelaciondveis, de possiveis e plau-
s{veis contribuigdes mituas, de
interagdo dialética sustentadas pela
mistica do seguimento de Jesus na
histdria* .

A relagiic ente espiriiuaiidade ¢
teologia hé de ser desenvolvida a partir
da descrigio de cada um dos campos
e dos pontos de entrelagamento, ten-
do como eixo apalitico a interpetracio
de ambas as partes uma na outra.
Trata-se de uma relagio gue isenia a
idéia de teologia e de espiritualidade
puras, mas abarca a nomeacdo de
teologia espiritual e de espiritualidade
teologal fundamental. Ambas estio em
funcdo da irrupgdo do Reino na hist6-
ria, através da alusfio ao seguimento

# SOUZA, M. B. O re-encanto da vida: vm comego de conversa sobre espiritualidade,

p. 13.24.

* GUTIERREZ, G. Teologia da libertagdo, p. 9-11; VILANOVA, E. Teologia, p. 1318~
1320; WICKS, 1. Introduction to Tehological Method, p. 7-10. :
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histérico de Jesus. Mostrar-se-4 uma
teologia e uma espiritualidade da mi-
sericordia que se estrutura em forma

de justica, elemento de conducgio &

santidade de Deus.

1. ESPIRITUALIDADE: MODO DR
SER CRISTAD

1.1 O fundamental da

espiritualidade

Ao longo de sua histdria, o cristi-
anismo ocidental também marcado
pela dicotomia espirito-matéria, cor-
po-alma, oriunda da influéncia do pen-
samento grego dualistico assimilou a
palavra espiritualidade associada a
momentos particulares de privagao da
acdo ¢ dos "aspectos matertais” da
vida humana. Nas entrelinhas desta
maneira de pensar, apresenta-se a
dicotomia entre historia profana e his-
toria sagrada engquanto dois campos
simultaneamente opostos e distintos.
Esta visdio tem como consequéncia a
inatividade politica da fé, através da
omissdo dos cristios diante dos acon-
tecimentos sécio-politicos em nome do
funcionalisto que os isenta do com-
promisso honradamente concreto com
a histéria real dos homens. Além dis-
$0, esta visfio proporciona a superfici-

alidade da mesma fé diante da pro-
fundidade da existéncia humana, le-
vando os cristdos & omissdo diante da
urgéncia da solidariedade aqueles que
buscam responder is questdes liga-
das diretamente ac sentido da vida®.

Em contraposicio ao dualismo
dicotdmico, o cristianismo tern experi-
mentado a visdo integral resultante do
instrumental dialético que articula
duelisticamente® 08 pontos contriri-
os. Proporciona-se uma bipolaridade
paradoxal que permite a integridade
da historia e a emergéncia da honra-
dez com o real por parte dos cristdos
desejosos de manutencio da fidelida-
de A revelagdo divina. Ndo hi sepa-
ragio entre 0s contririos, mas uma
unidade gue revela intrinsecamente a
miitua dependéncia entre as partes,
bem como, a aulonomia de wma so-
bre a outra. Neste sentido, refletir a
espiritualidade cristd a partir desta
unidade paradoxal significa levar a
sério as implicagdes de uma vida se-
gundo o Espirito. Isto implica assimi-
lar a espiritualidade como um cami-
nho vital para se chegar a Deus ou
ainda, como um modo de ser pessoa
que revela a vida intima junto de Deus
sem separar a oracio da pritica con-
creta do cotidiano vital’.

S ELLACURIA, 1. Espiritualidad, Teologia fundamental, p. 413; Wd. Historicidad de

la salvacidn cristiana, p. 323-330.

® Dualismo ¢ a realidade bipolar conflitiva compreendida dialeticamente, elimiando
qualguer tipo de dualismo manigueista que dicotomize a realidade refletida.

TELLACURIA, L. Op. cit., p. 413-417.
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- A visdo integral tem como base o
proprio Espirito de Deus que se reve-
la na histéria em forma de presenca
eficaz: na vida das pessoas e do cos-
mos. Trata-se de uma presenca que
denota. a sua pertenga ao mistério
trinitdrio que fora revelado pelo Filho
de Deus, cuja eficAcia revelatéria tam-
bém se bascia na prépria forca do
Espirito. Este suscita as novidades
histéricas, pois Ele é o Espirito da
vivacidade do dinamismo que impede
a estagna¢io humana ¢ césmica. Ele
coloca o ser num dinamismo ativo de
préxis historica de acolhimento 3 gra-
¢a e de eliminagdo do pecado. A
eficicia desta espiritualidade denota-
a como espiritualidade do seguimento
de Jesus, o Cristo, o revelador do Pai
por exceléncia, ungido pelo Espirito e
imbiiido da forga pneumatoldgica em
todos 0s seus momentos praxisticos
libertadores. O seguimento nio pos-
Sul uma dnica maneira de ser efeta-
ado, mas possui uma tnica radicalidade:
a de tornar honrada a realidade histd-
rica em sua forma tépica e utépica® .

A honradez com o real suscita
quatro implicac¢es pertinentes ao cris-
tianismo e, também, 3 propria teolo-
gia. A primeira € o respeito 3 verda-
de da realidade, deixando-a ser aquilo
que ¢la € ¢ se apresenta como dini-
mica dos contrdrios, especificamente
da graca e do pecado.Trata-se de

desfetichizar uma espiritualidade
alienante que coloca as pessoas num
patamar enigmético e dualistico, lon-
ge da veracidade duelistica da pro-
pria realidade. A segunda diz respeito
a elevagio da misericérdia diante dos
apelos da prépria realidade. A mise-
ricérdia corresponde 24 uma atitude
ética de implicagio praxica que deno-
ta reaglo ao sofrimento provocado
pela historizagio do pecado para fa-
zer emergir historicamente a salva-
¢80 aos seres humanos. Assim sen-
do, misericdrdia se historiza na forma
de justica estritural, de economia
partilhada, de politica participativa, de
culturas respeitantes e dialogdveis, da
emergéncia de pessoas sensiveis e
soliddrias. Ao concretizar-se desta
maneira, a miseric6rdia é ato primor-
dial do Espirito do Deus que suscita,
promove ¢ defende a vida. A terceira
€ a fidelidade ao real por parte dos
cristdaos. Honrar a realidade implica
fidelidade concretizada pela solidarie-
dade na dor e pelo compromisso de
Captar, na propria realidade, a promes-
5a ¢ esperanga de vida nova. A pro-
messa e a esperanca nfo sdo catego-
tias emergentes da impossibilidade do
real, mas de sua possibilidade concre-
ta efetivada no amor histérico, sem o
qual seria impossivel a fidelidade ao
real. Para manter-se fiel ao real, os
cristdos sdo impulsionados a deixar-

—

8 SOBRING, 1. Espiritualidad y seguimiento de Jesds, p. 449-452,
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se levar pelo real. Isto significa que a
esperang:a € a promessa somente se

" realizam 2 medida que a propria rea-
. lidade é considerada portadora da .

-

graca de Deus, Esta ¢ iniciativa do
prépric Deus que, através do seu
Espitito, convida o ser humano a acolhé-
la em forma acional ao forjamento de
um futuro bom, marcado pela possibi-
lidade utdpica oriunda do préprio Deus,

A estrutura graciosa da realidade

possibilita a efetuagdo do sonho de
Deus; uma possiblidade alimentada
pelo agradecimento concretizado na
celebracao da fé, na liturgia eficaz que
possibilita esperar pela emergéncia da
trans-realidade. A quarta implicacio
¢ a sadicalidade desia cspiriiualidade
fundamental-teologal: a constatagio da
presenga do mistério de Deus na re-
alidade da transcendéncia na histéria
ou ainda, da experiéncia de Deus na
historia. Por ser experiéncia, ¢ funda-
mentalmente algo pessoal. Entdo, a
espiritualidade abarca a totalidade
existencial dos cristios: sua razdo de
ser e de estar no mundo que denota
a experiéncia do mistério insoddvel de
Deus que se revela na praxis histori-

ca do amor’ .

i

1.2 A radicalidade da
espiritualidade cristd: o
seguimento de Jesus a partir
dos pobres

Pressupor a espiritualidade como
um modo de viver segundo o Espirito
de Deus significa assomir a espiri-
tualidade cristd como um modo con-
creto de viver, segundo o proprio Je-
sus. Isto se da somente pela radica-
lidade de seu seguimento no cotidiano
vital dos cristdos. Por isso, nenhuma
espiritualidade € isenta da dimensio
cristoldgica que a radica em uma
maneira missiondria de concretizar-se
como espiritualidade cristd. A razio
de ser do seguimento ¢ da necessdria
dimensio cristolégica da espiritna-
lidade fundamenia-se na arilculagio
ressurreigiio-encarnagio. A experién-
cia de fé no ressuscitado conduz os
cristios & experiéncia do mistério da
encarnagido que acentua o cariter
misisonario da espirituaiidade crista,
A missionariedade da espiritualidade
cristd ¢std centralizada no Reino de
Deus que irrompe na histéria, toman-
do o lugar dos pobres como lug_ar
privilegiado para o seguimento de
Jesus. Por sua vez, a privilegialidade
dos pobres ¢ teocéntrica e, na totali-
dade vital de Jesus — plena revelagio

9 SéBRINO, 1. Op. cit., p. 452-459; CASALDALIGA, P. & VIGIL, J. M. Espiritualidade

da libertagio, p, 21-42.
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de Deus e plena revelagio do homem

. = realizou-se a maxima historizagio
daop¢ao de Deus pelos pobres. En-
tho, 0 seguimento — enquanto elemento
fundamental da espirituatidade crista
— 6 tdo somente radical a partir do
lngar social dos pobres'®.

A radicalidade do seguimento de
Jesus, efetuada pela radicalidade da
op¢io pelos pobres, conduz os cris-
tdos & santidade. Esta assume quatro
dimensdes, simultaneamente distintas
e correlacionadas, autondmas ¢
interdependentes. A primeira & a da
encarnacio. O Verbo de Deus se fez
homem na carne dos pobres: nasceu
do ventre da mulher de Nazaré, for-
mou-se na oficina do carpinteiro, vi-
porou-se junic acs pulres da Galiléia,
Assumir a opgdo pelos pobres como
expressdo radical de ser cristdo signi-
fica concebé-los como lugar de con-
versdo e de evangelizagdo. Somente
a partir dos pobres € possivel anunci-
ar e testemunhar a chegada do Reino
de Deus na histéria. Também: somen-
te por eles, faz-se possivel a conver-
sdo ao Reino de Deus. Neste sentido,
0s pobres constituem o lugar do en-
contro com Deus. Pela vivéacia do

mistério da encarnacio, torna-se pos-
sivel abaixar-se até o lugar dos po-
bres, estar com eles e converter-se
em um deles. Nisto, consiste a santi-
dade da pobreza: participar historica-
mente da realidade de Deus, mistério
revelatus et absconditus, insoddvel
e clarividenternente pleno de ameor'! .

A segunda dimensdo da santidade
é a missdo. A clarividente demons-
tragio ontolégica da espiritualidade
cristii € a sua eficdcia prixica reali-
zada na forma de miss@o cristd. Tra-
ta-se de levar a cabo e a sério as
exigéncias radicais do amor. A vida
segundo o Espirito ¢ fazer algo por
amor ¢ com amor. Este algo ha de
ser bom tal como sfo as coisas do
pidpriv Deus. A nussio assunnda
pelos cristdos atualiza a missio de
Jesus, coloca-a diante dos desafios dos
tempos atuais e exige também dos
cristdos, a compreensdo do «hoje» de
Deus. Neste sentido, a vida espiritual
é vazia de sentido sem a vida real. A
articulacfo destas "vidas" € a tnica
maneira de unificar a ¢ com a justi-
¢a, Deus com os mundo dos oprimi-
dos, Jesus com os pobres, a liberta-
¢do histérica com a libertagio

' CASALDALIGA, P. & VIGIL, J. M. Op. cit., p. 165-172: GUTIFRREZ, G. Beber no

préprio poco, p. 13-17.

" SOBRINO, J. Op. cit., p. 461-462; CASALDALIGA, P. & VIGIL, J. M. Op. ci., p.

115-122.
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goteriolégica'? . Por isso, a missdo

exige o articular da pratica libertadora
-com o espirito do sermfio da monta-

nha: ser limpo de coragdo para estar
aberto A verdade emergente da hon-
radez com o real e da abertura a graga

" santificante; praticar a misercoOrdia

concretizada na sensibilidade a vida
dos pobres e ao compromisso com a
estruturagdo da misericordia nos ni-
veis da economia (justica distributiva),

-da politica (participag¢do), das relagdes

sociais {comunhfo), da cultura
(interrelaciio de respeito e responsa-
bilidade), da religifio (compromisso
com a verdade do Deus da vida); tra-
balhar pela paz, humanizando os con-
flitos e tornando-os produtivos a emer-
géncia da reconciliagdo da humanida-
de; saber perdoar abrindo a possibiii-
dade de um futuro de reconciliagdo
enire todas as pessoas. inclusive en-

tre aqueles que sfo inimigos uns dos
outros, tendo em visla a vista a
humanizagio dos sistemas sociais, ser
pobre com espirito para suscitar a
concretizagio da esperanga e trans-
mitir a forca de Deus também pela
fraqueza. Bsta espiritua-lidade do ser-
mio da montasha ¢ fundamentalmen-
ie libertadora e, por consequéncia,
expressiio de gratuidade, a qual da
aos cristdos a sensiblidade ética de
irmandande, de fraternidade, de amor
criativo para a promogdo da vida em
abundincia, sem a pretensdce de re-
ceber algo em troca. A gratui-dade
na dimensio missiondria da
cspiritualidade denota a santidade do
amor incidente no processo de liber-
taco dos pobres e na construgdo
histérica do Reino de Deus"

A tercewra dimensfo € a cruz um-
buida — potencial e atualmente — da
santidade politica. A crucificacio de

T SOBRINQ. 1. Op. cir.. p. 464465, alude aos subprodutos ncgativos que empetram
na constitui¢do da unificagiio destes aparentes ponios conirdrios. Defronta-se com os
problemas dos conflitos entre os diversos grupos protagonisias da libertagdo, da
paulatina suplantagio das maiorias populates através dos grupos — também populares
— organizados, do dogmatismo nas diversas andlises sécio-politicas da atual situagio
histdrica, da absolutizagio de um determinado mecanisme de prética libertadora com
a conseqilente reducio da realidade a um de seus dmbitos — como se da plenitude
de um deles se seguisse automaticamente a de todos os demais —, da consciéncia de
superioridade ética que impossibilita enxergar outras saidas e alternativas, da manipu-
fagio do éthos religioso, violentando o patriménio histérico-religioso do povo, da
ambigiiidade na utilizagdo do poder, com a tendéncia & auto-afirmacio ¢ nio ao
servi¢o, do cansago e desencanto da pritica de !1bertagao conseqilente da dindmica
luta; e ndo chegada da libertagio historica-real.

HSOBRINO 1. Op. cit, p. 462-467; CASALDALIGA, P. & VIGIL, J. M. Op. cit., p.

201:207,
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“Jesus- denota sua total fidelidade ao
real histérico e divino e a afirmacdo
“de um Deus da vida, solidério com og
pobres - até as dltimas consequéncias
de sua real encarnagio. A espiritua-
lidade emergente da cruz é a espiri-
tualidade de um amor crucificado
denotante da total entrega daquele que
ama e qgue coloca o sentido de sua
vida na totalidade do amor. Ao levar
a cabo a dimensio da cruz na espiri-
tualidade, o cristianismo assumiu se-
riamente, 0 martirio como expressio
de total fidelidade ao seguimento de
Jesus. Isto implica que, ontologica-
mente, o cristio deve estar aberto a
possibilidade da cruz. A fidelidade ao
real da fé implica assumir no bojo da
existéncia humana e da opgio funda-
menial da f€ Cristd, ¢ maritio coing
dimensdo intrinseca de sacramentali-
dade do prdprie “ser cristdo”. Viver a
dimensdo da cruz em nivel de
espiritualidade a partir da perspectiva
dos pobres, requer articular a realida-
de dos empobrecidos deste mundo
com a realidade da fé cristd. Trata-se
de ver os empobrecidos como os cru-
cificados deste mundo, cuja vida pa-
radoxalmente tirada e entregue & ex-
pressdo de protesto confra as estrutu-
ras mundanas pecaminosas e de lan-

camento de esperancas na constru-
¢80 de novas estruturas radicadas na
justica. Por isso, o martirio é vida
entregue Por amor, no amor, Com amor
em um mundo de vitimas. O martirio
é verdadeira santidade politica e o
exercicio mais notavel das virtudes
teologais: a f¢, a esperanga e a cari-
dade. Deste modo, a vida trinitdra é
assumida por todos aqueles gue assu-
mem radicalmente e com todas as suas
consequéneias, o seguimento de Je-
sus't. ‘

A quarta dilmensﬁo € a da ressur-
rei¢io que manifesta a santidade no
g0zo. A ressurreiciio de Jesus afirma
que Ele € o Senhor da histéria, pois
vivificado pelo Espirito do Deus da
vida, venceu defintivamente a morte
€ suscilou a esperanca de vida nova
e de salvacfio a todas as criaturas, A
ressurreigdo € a vida em plenitude por
ser demonstragdo de amor em pleni-
tude. Por intermédio da ressurreicio,
Deus mostrou o seu amor paterno
para com toda a humanidade, devol-
vendo & vida o seu filho crucificado,
soliddrio com os mortos deste mundo,
sensivel & realidade dos sofredores e
pleno de vida ao tornar a viver. A
ressurreigio suscita a esperanga que
ndc morre na consirugdo da nova

"BOFF, L. E a Igreja se fez povo, p. 134-146; SOBRINO, J. Op. cit., p. 467-470; 1d.,
El principio misericordia, p. 83-95; CASALDALIGA, P, & VIGIL, J. M. Espiritualidade
da libertagdo, p. 172-183; GONCALVES, P. S. L. Liberationis Mysterium, p. 271-274;
LIMON, I. J. Sufrimiento, muerte, cruz y martirio, p. 477-494.
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humanidade e da nova criagio, pois
ela manifesta ¢ triunfo da liberdade
do amor concretizada no seguimento

de Jesus, na pontecialidade e na atu-

alidade da dimensfio martioldgica da
fé e na certeza da irrupgio do Reino
na histéria e na entrada da histéria no
Reino. Por isso, a ressurrei¢do como
dimensao integrante da espiritualidade,
leva o cristdo a viver com gozo o
sentido de seu ser cristdo, a ndo de-

sanimar diante das dificuldades, a de

agradecer e celebrar o fato de «sem
para 0s outros e de estar com eles.
Deste modo, a espiritualidade suscita
a presenca da transcendéncia, Deus
no meio de suas criaturas, convidan-
do-os & instaura¢fio da democracia
cosmica, sinal concreto do Reino de
Deus?

O caminho da espiritualidade cris-
th € o do seguimento de Jesus em
toda a sua radicalidade. Este fato
possibilita aos cristdos efetmarem a
fidelidade ao real a partir da centra-
lidade cristolégica na formulagio de
sua espirifualidade. Deste modo, a
espirituaﬁd‘éde ¢ fundamentalmente
um modo de ser, um estilo de vida
assimilada que denota experiéncia
profunda de Deus no seguimento de
Jesus realizado na perspectiva dos

pobres. Hsta espiritualidade hid de ser
vivida do modo como a viven Jesus:
encontrando-se com Deus na agfo
contemplativa realizada comunitaria-
mente, mas que incide no profundo
da existéncia de cada pessoa.

2. TEOLOGIA: SABER CRITICO
DA FiE

2.1 Definicdo de teologia.

A teologia tem como objetivo cons-
tituir-se uma inteligéneia critica do
contetido da fé a fim de dar significa-
¢do a vida do create em relagio 2
sua presenga no mundo relacionada
ao seu mistério vital, bem como, a
contribuir, significativamente, na
edificac@o de modelos sociais eminen-
temente vitais. Para tal fim, a teclogia
estd centrada na revelago de Deus
realizada plenamente em Jesus Cristo
e transmitida pela Igreja, leitora da
biblia e conservadora da tradigéio
eclesial-comunitdria emergente ao lon-
go de sua histéria’®.

Esta conceituagio é uma sistema-
tizagdo de diversos conceiftos que se
formaram ao longo da histéria da te-
ologia. No primeiro, a Igreja primitiva
assumiu a teologia como doutrina so-
bre Deus, resultado da conexfo pra-
tica entre experiéncia de Deus e lin-
guagem, No segundo, o cristianismo

BSOBRINO, 1. Op. cit.,, p. 470-471; Id. Cristologia sistemdtica, p. 593-594; BRAVO,

C. Jesiis de Nuazaret, p. 571-572.

18 GUTIERREZ, G. Teologia da libertagdo, p. 15-27, PASTOR, F. A. El discurso del
método en teologia, p. 92-93; FISICHELLA, R. Teologia, Definizione, p. 1223-1225,
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~grego, influenciado pela filosofia pla-
tonica, deu A teologia a tarefa de ela-
borar. critérios para um correto dis-
curso: sobre Deus e de purificar a
consciéncia religiosa através de uma
reflexdio critico-objetiva. A partir des-
te conceito, elaborou-se a concepgiio
de teologia natural assimilada a partir
da «teologia filoséfica» de Aristoteles.
Em terceire lugar, emergiu no cristia-
nismo patristico a concepcio da teo-
logia como conhecimento cristdo de
Deus. Para a eficéncia deste concei-
to, distingiu-se teologia de oikonomia.
Esta significava a comunicagio histé-
rica da salvagfo e teologia a contem-
placio desta comunicacio, a qual é o
elemento supra-histérico imprescindi-
vel para o conhecimento profundo da
historia salvadora, Em quarto lugar, a
teologia represeiiada lundameniai-
mente no pensamento de Pseudo-
Dienisio, foi dividida em simbélica
(aquela que busca as semelhancas di-
vinas ou nfo semelhancas ou ainda
aquela que busca as representagdes
humanas sensiveis), afirmativa ou
catafatica (imbufda de um método que
aplica a Deus os atributos valori-
tivamente positivos em suas criatura),
negativa ou apofatica (caracterizada
pela rentincia em afirmar a plenjtude
de Deus) e mistica (a qual afirma a
experiénecia humana e um E&xtase
amoroso 4 inteligéneia humana em

que coincidem a ciéncia e o perfeito
amor). Em quinto lugar, a teologia foi
concebida por Tomas de Aquino como
ciéncia da fé, cujo objetivo era ex-
pressar em linguagem humana o pon-
to de vista de Deus. Trata-se de uma
ciéncia subordinada a sabedoria de
Deus em funcho da verdade da fé
revelada. A teologia é uma ciéncia
formalmente natural, mas sobrenatu-
ral em seus principios. A partir de
seus principios de f&, a teologia en-
conira na experiéncia humana a sua
evidéncia. Os seus principios sio de-
duzidos, concluidos ¢ assimilados como
verdade da fé revelada. Em sexto
lugar, a teologia foi concebida na
modernidade como sabedoria da fé.
Este € um conhecimento particular que
manifesta o designio salvifico-univer-
sa} de Leus compieendido uircamen-
te em um processo histdrico de entre-
ga pessoal aos apelos da fé. Esta
concep¢do denota a articulacio entre
o conteudo inteligivel da fé e a expe-
riéncia real da fé, Nio hi como com-
preender a teclogia sem correlaciond-
la com a histdria do homem. Qs da-
dos da eternidade com a temporalida-
de, da imanéncia com a transcendén-
cia, da histéria com a escatologia
estdo articulados para dar consistén-
cia epistemoldgica a teologia, tornan-
do-a verdadeiramente um saber per-
tinente  totalidade da vida humana!” .

" VILANOVA, E. Teologia, p. 1320-1325, FRIES, H. Teologia, p. 297-300, FRANGIOTTI,
R. Hisiéria da teologia. Periodo Patristico, p, 7-13.
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2.2 - Os elementos estatutdrios
da teologia

Toda reflexfo tecldgica'® estd im-

buida de alguns elementos de consis-

téncia que a tornam longe da preten-
sdo de ser uma pura ontologia de
Deus. Trata-se de elementos que dio
consisténela a4 teologia, tornando-a
pertinente enquanto saber influente e
incisivo na totalidade da vida humana
e cosmica relacionada & vida mesma

“de Deus.

Nenhuma teologia pode prescindir
da fé contemplativa e da fé contem-
plada. A fé ¢ a motivacio inicial e
fundamental do saber teoldgico. Por
meio dela conternpla-se a revelac@o
de Deus a partir da articalacio entre
U tmhseendenic ¢ uouuaneie, v lus
trico e o escatolégico, o real € o
maravilhoso. Neste sentido, a teologia
possui um auditus fidei que constata
a Revelacio como iniciativa de Deus
acolhida pelo homem na profundidade
de sua existénecia. O homem € um
ascultor da palavra, capaz de expe-
rimentar transcendentalmente a reve-
lacdo em funcdo de seu potencial
também transcendental que o possibi-

lita encontrar-se com Deus. A com-
preensiio da fé contemplante é fé
contemplada e mosira-se resultante-
mente como teologia'®.

A teologia é um saber que articula
a fé com a razio. A fé realca a
maravilha do dado revelado ¢ a razdo
dd a este mesmo dado um teor de
compreensao e de conscientizagfo. A
razdo organiza o dado revelado, da-
the consisténcia plausivel de inteligi-
bilidade e permite ao interlocutor co-
nhecer os sinais de Deus, embora tal
conhecimento ndo seja capaz de es-
gotar a cognoscibilidade do mistério
divino. Outra tarefa importante da
raz8o € a sua capacidade de dar

~

rigorosidade a expressdo de f&. Isto
buplica crdewss sisiemnatizagho das
verdades reveladas, tendo em vista a
eficiéncia da experiéncia humana
acerca de Deus. Por isso, a razio é
concebida em suas vertentes histori-
ca e especulativa. A histéria € o cam-
po dos acontecimentos humanos pe-
los quais Deus se di a revelar. A
especulagiio é a palavra mfencionada
de ser portadora da verdade. Por ser

intencionada é também histdrica e

% Prefere-se utilizar o termo “reflexdo™ ao invés de “ciéncia”, dado 4 complexidade
deste iltimo, imbuido de uwma histéria que o coloca centro de um constante confexto
de re-conceitualizacio efetivado ao longo da histdria da teologia. O termo reflexdo traz
em:seu bojo a possibilidade de admitir uma pluralidade conceitual de teologia que
irhgjﬂica conceber como tedlogo, todo crente pensante da fé.

¥ FISICHELLA, R, Op. cit., p. 1223-1224; FRIES, H. Op. cit., p. 300-302.
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passivel ‘de demonstrar que a razio

o hdo é f6; mas expressdo da fé com-

_‘preensivel ao homem™.

A teologia nio pode prescindir da
‘categoria histdria. Esta denota a
‘possibilidade de produgiio da teologia
a partir da realidade real do homem,
pela qual as categorias franscendén-
cia e imanéncia estio articuladas.
Deste modo, a articulam o além e o
aquém do limite, a atitude ¢ a potén-
cia, o horizonte da possibilidade e a
possibilidade concretizada. A histéria
como categoria relevante na produ-
¢do teoldgica possibilita tornar a sal-
vacio uma realidade experimentdvel,
préxima ao ser humano. A histdria é
o lugar da manifestacio salvifica de
Deus, ¢ o lugar da salvago e, ainda,
¢ lugar pussivel do icio do julgamen
to divino e o caminho para o alcance
escatoldgico de Deus. Por intermédio
desta categoria, compreende-se a di-
nimica da iniciativa de Deus para
salvar o homem e a resposta humana
responsdvel & graca salvifica. Somente
na histéria, o ser humano pode mos-
trar a sua responsabilidade pela

edificagdo do Reino de Deus e pela
efetnacio eficaz da salvagdo. Entre-
tanto, a histéria néo € a plena realiza-
¢lo da escatologia, mas o caminho
pelo qual se chega a Deus. Por este
motivo, a categoria sinais dos tem-
pos” €& imprescindivel para que uma
reflexfo teolégica seja consistentemen-
te produzida tendo em seu bojo a
categoria hisidria®

A categoria histdria possibilita o
desenvolvimenfo da intuicdo de que
toda teologia necessita de uma pers-
pectiva capaz %de dar-lhe consisténcia
e pertinéncia. Esta perspectiva deve
ser de cunho universalizante, ainda que
tenha alguma expressio particulari-
zante ¢ contextual. Tal perspectiva
vem a ser aquela dos pobres, pois esta
caleguiia € paradoxahiiente universai,
Ela expressa a particularidade de uma
situagfio, bem como, o espirito biblico
do servidor de Deus, e exige radical-
mente a realizagio da utopia do Rei-
no. Compreende os pobres nos niveis
socio-politico-econdmico-cultural e
sdcio-evangélico-existencial, Os po-
bres sHo racas desprezadas, classes

* CONCILIO ECUMENICO VATICANO L. Constitutio Dogmatica Dei Filius, DZ 3015-
3020; FISICHELLA, R. Teologia. Epistemologia, p. 1225-1227.

21 CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Decretum Optatam Totius 16, Joao XX
Radiomessaggio La grande aspettazione, p. 678-685; Id. Allocutio 1 Gauder Mater Ecclesia,
p. 678685, CHENU, M. D, La parole de. Dieu (I); 1d. La parole de Dieu (If).

2 BELLACURIA, 1. Historicidad de la salvacion cristiana, p. 350-371; GONCALVES,
P. S. L. Liberationis Mysterium, p. 50-56, SEGUNDO, I. L. Revelacion, fe. wgnos de
los tiempos, p. 443-466; 1d. Libertad y liberacion, p. 373-391.
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sociais exploradas, povos dominados,
culturas marginalizadas, deno-tantes de
umn rosto sofredor. Esta visio denota

a sitvagdo de morte prematura

vivenciada pelos pobres; uma morte
antes do tempo que nio é mero aci-
dente, mas acontecimento pravocado
sistemicamente  pelas  forgas
historicizadas do pecado. Ao mesmo
ternpo, esta situacio denota também
um mundo de irrupgio, de presenca
contestadora do sistema e de alguma

formulagfio de projeto histérico alter-

nativo. Por outro lado, os pobres re-
velam um modo evangélico de ser
pessoa, de formar comunidade, de
edificar sociedades. Ser pobre é fa-
zer constantemente a experincia
kendtica de colocar-se no mundo
disponivel A relagio cotn o Qutro em
forma de solidariedade e fraternidade.
Os pobres como perspectiva teolégi-
ca provocam mudanga estrutural em
qualquer producao teoldgica, pois sua
otica € o reverso da histéria marcada
pela opressio; € a prépria liberlagio
enquanto movimento dindmico que
eleva a vida universal a partir das
vidas particulares que sdo tolhidas e
aniquiladas cotidianamente pelo siste-
ma opressor. Ao tomar os pobres

como perspectiva, a teologia desen-
volve a opgiio pelos pobres como uma
op¢ao teocéntrica que explicita sua
transcendentalidade de incidéncia
imanente na histdria. Deste modo, os
pobres proporcionam a experiéncia de
encontro com o Senhor, pois possibi-
litam a prética da solidariedade, a
conteslagio a injustica ¢ a violéncia,
e a busca da prética da verdade e do
amor?* ,

A articulaco da f& com a pers-
pectiva dos pobres coligada com a
exigéncia da rigorosidade em teolo-
gia, requer a relagfo da teologia com
as oufras ciéncias. Nio existe teolo-
gia pura ¢ isenta de algum tipo de
relagdo com o mundo cientifico que
ajude na elaboragio de uma reflexio
colsisienie e pertiieile para 0s tem-
pos atuais. Trata-se de uma relagiio
propiciadora 4 emergéncia da
interdisciplinariedade em teologia com
preponderancia da [€. Isto significa
compreender a fé como um dom de
Deus contemplado pelo homem e
compreendido por mediagdes (edrico-
priticas relevantes a descoberta da
verdade revelada. A interdisciplinarie-
dade implica que a teologia deve pre-
ocupar-se com a totalidade da exis-

# BOFF, C. & PIXLEY, J. Opgdo pelos pobres, p. 131-145; GUTIERREZ, G. Pobres
y apcion ﬁmdamenm! p. 303-308; LOIS, I. Opcidn por los pobres, p. 9-18; RICHARD,
P. & ELLACURIA, 1. Pobreza/Pobres, p. 1030-1057; RAHNER, K. Scienza e fede
cm[zaim p- 85-102; RICHARD, P. Teologia en la teologia de la liberacion, p. 201-
20, SOBRINO, J. EI principio misericordia, p. 47-74.
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S isncia das criaturas divinas, utilizan-
" ‘do=se -das mediacdes cientificas ne-

“Cessdrias. e adequadas a esta tarefa.
Por'sua vez, as ciéncias devem aju-
‘dar a teologia a sistematizar a f§,
tornd-la inteligivel em suva organiza-
¢ho légica e em sua pertinéncia obje-
tiva ao locus social, cosmoldgico e
pessoal. Ao relacionar-se com as ci-
&ncias, a (eologia capacitar-se-a 2
compreensio dos problemas sociais,
politicos, econdmicos, culturais e
cosmolégicos em sua raiz. Cuidar-se-
4 em nfo absolutizar a ciéneia, mas
em dar preponderfincia & f¢ que incide
diretamente na verdade da revela-
gao?. ‘

2.3 O contetdo e o método
da teologia

O nicieo conteudistico da teoiogia
¢ a revelacio de Deus em Jesus
Cristo, pelo qual se revelou plenamen-
te a verdade sobre Deus ¢ a verdade
sobre o homem. A revelagfio é uma
realidade dindmica e processual, cons-
titnindo-se o nicleo gerador de todas
as reflexdes teolégicas. Por isso, a
revelacfio apresenta sempre um ele-

mento novo descoberto pela fé e
compreendido pela teologia. O seu
novum se impde com sua evidente
verdade como uma realidade gue o
Sujeito crente recebe . somente pela
propria revelaco. O conhecimento
mais adequado do novum ¢ dado pela
té como forma de conhecimento pré-
prio e correspondente ao objeto a ser
conhecido®. .

Por meio da revelacdo, elaborar-
se-d4 a reflexdo de Deus em seu mis-
tério, da Trindade, da cristologia, da
pneumatologia, da eclesiologia, da
antropologia, f‘gla escatologia, da ética
e da moral, ¢ da teoria da prética
pastoral. Entretanto, a centralidade da
revelacio na formulagio teoldgica nio
& mera especulacio, mas postulante
de um interesse praxistico é a
edificacdo da comunidade eclesial
como servidora do Reino. Neste sen-
tido, a Igreja € simultaneamente sujei-
to ¢ objeto da teologia. pois o tedlogo
nao pode prescindir de sua insercao
na comunidade de fé para refletir
teologicamente, e nem a teologia pode
isentar-se da experiéneia da comuni-
dade cristd no ato de sua formulagéo
tedrica®,

M GUTIERREZ, G. La verdad os hard libres, p. 15-32; GRANIER, I. Swvoir, idéologie,
interpretation, p. 17-35; KUSCHEL, K. ). Uber die Widersrc'rfnd{'gkeir heutiger Theologie,
10-25; RAHNER, K, Scienza e fede cristiana, p. 29-84.

* BARTH, K. Das Wort Gottes als Aufgabe der Theologie, p. 69-86; FISICHELLA,
R. Teologin. Epistemologia, p. 1227-1230; PASTOR, F, A. Op. cit.) p. 69-73; RAHNER,
K. Dio e rivelazione, p. 13-57; Id. Gotteserfahrungen heute, p. 64-68.

* VILANOVA, E. Op. cit., p. 1325-1327; O’'DONNELL, J. Introduction to Dogmatic

Theology, p. 17-35.
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Para a formulagdo do contetido
teoldgico, torna-se necessario a apre-
ensdo de um método correspondente
ao estatufo da teologia. Néo obstante
a diversidade de métodos teolégicos,
alguns elementos sio clarividentemen-
te comuns em quaisquer circunpstinci-
as. O primeiro deles € a positividade
da teologia enquanto auditus fidei. A
teologia deve escutar a £é transmitida
e praticada ao longo da historia da
Igreja. Para isso, a teologia fundamen-
ta-se em suas fontes tedricas: a biblia,
a tradicdo ¢ o magistério. A biblia &
o0 elemento paradoxal que compreen-
de a revelacdio da palavra de Deus a
ser assimilada a partir da articulagio
entre a fé na revelacio e os instru-
mentos socio-literdrios de auxilio a
ieitura da bibdia. Deste modo, consi-
derar-se-4 a biblia como um livro a
ser lido em contexto comunitdrio. pela
comunidade crente, auxiliada pelos
elementos tedricos da excgese atual,
a fim de que se frutiliquem elementos
vitais, promotores de uma interpreta-
¢io viva acerca da revelagiio divina,
A chave hermenéutica desta dinAmi-
ca da leitura da biblia é Jesus Cristo,
o revelador do Pai por exceléncia. O
evento Cristo assume centralidade

para a releitura de toda sagrada es-
critura. A partir dele, concebe-se a
unidade entre o antigo e 0 novo tes-
tamentos e, consequentemente, a
transmissio da escritura ao longo dos
tempos como expressic da manuten-
¢do e continuidade da tradicdio cristd.
Por sua vez, a tradicdo transmite a
palavra de Deus através dos apdsto-
los e de seus sucessores, e através
da pritica das comunidades de fé
evangelizadas e evangelizadoras ao
longo de sua histéria®. Assim, a tra-
dicdo compreende progressivamente
a revelacio. Ao articular-se com a
escritura, a tradicfio apresenta-se nos
niveis filolégico (estabelecendo o sen-
tido do texto em sua estrutura literal),
hermenéutico-histérico (compreendo
meihor aquilo que o autor do texto
sagrado pretendia dizer em seu con-
texto global) ¢ interpretativo-dogmatico
{denotando o sentido transcendente
dos documentos da propria tradicio).
O magistério da Tgreja é a terceira
fonte da teologia, cuja funcio funda-
mental € contribuir eficazmente 2
verdade da fé cristd. Tomando a pa-
lavra de Deus em toda a sva ampli-
tude, o magistério possui a competén-
cia de anunciar a doutrina revelada,

*" Torna-se necessdrio distinguir a tradi¢io doutrinal da fé da tradigio teolgico-
cultiral. Trata-se de nfio confundir o dado pertencente & f& comum da Igreja, teste-
munhada pela vida litdrgica da comunidade de £¢, pela sua experiéncia espiritual e pela
sua predicfio dogmdtica, do elemento pertencente 2s persuasdes e opinides teoldgicas
e culturais intrinsecas ao pensamento cristio.
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_de transmiti-la ¢ guardd-la com au-
‘tenticidade. O magistério terd como
tarefa fundamental guiar os fiéis a
verdade revelada da fé cristd®.

O segundo elemento comum entre
os métodos teolégicos € a reflexi-
bilidade da teologia concretizada na
forma de intellectus fidei. A teologia
supbe a verdade da fé e fundamenta-
se no principio da revelagdo. Articu-
la-se 0s dados teoldgicos e o pensa-
mento humano para a elaboraciio da
inteligéncia da fé. Nesta articulagio,
h4 uma coeréncia intrinseca do dis-
curso da fé que se pretende ser cons-
tantemente atual, Gtil e necessdrio ao
ser humano concebido individual e
coletivamente. Tal coeréncia denota
as fungbes especulativa (resposta as
phiegdes da razdol. expliciiativa (de-
nota o mode come o mistério divino
se revela historicamente) e atualiza-
dora (ser pertinenie ao "hoje histori-
co" de Deus - do intellectus fidei)
A teologia procura descobrir a verda-
de da fé a [im de explicita-la ¢
atualizd-la tendo em vista a evan-
gelizacdo, Em fungdo da evange-
lizag#o, a teologia se utiliza da filoso-

fia, fazendo preponderar a fé em seu
bojo tedrico, d4 inteligibilidade ao con-
teiido da fé e pretende ser pertinente
aos mais diferentes momentos histéri-
cos da humanidade® .

A articulagéo entre o auditus fidei
e o intellecius fidei denota a dialética
epistemoldgica da teologia: escutar a
fé a partir da histéria compreendida
na perspectiva universalizante dos
pobres e assimila-la, teorizando a sua
experiéncia em forma de teologia. Esta
mesma articulagdo dd origem ao
intellectus c?moris traduzido em
intellectus iustitiae et misericordiae
junto aos pobres e através deles a
todos os povos ¢ criaturas®,

3. A ARTICULACAO ENTRE
ESPIRITUALIDADE E TEOLOGIA

ApéGs conceituar a espiritualidade
¢ a teologia e suas respectivas impli-
caches, torna-se necessario apontar a
relacio entre estes dois campos com
suas conlribui¢des midfuas, A causa
desta relacfo estd fundamentada na
centralidade cristoldgica de cada um
dos campos e no desencadeamento

B CONGAR, Y. La tradizione e la vita della Chiesa, p. 21-53; POZZ0O, G. Metodo

in teologia sistematica, p. 724-735;

’DONNELL, 1. Intreduction to Dogmatic

Theology, p. 76-87; WICKS, 1. Introduction to Theogical Method, p. 41-120.
¥ PASTOR, F. A. Op. cit, p. 85-89; POZZ0, G. Metodo in teclogia sisteiatica, p.

T135-741.

B GONCALVES, P. 8. L. Liberationis Mysterium, p. 428-429; SOBRINO, 1. Qp. Cif, .
64-80; TAMAYO, I. 1. Presente y futuro de la teologia de la liberacidn, p. 91-97.
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praxistico a que estdo ligados: a
evangelizagdo. Esta é o horizonte
motivacional fundamental de uma

espiritualidade cristd que pretende ser

o caminho do modo de ser dos cris-
tdos € de uma teologia de iniencio-
nalidade assaz pertinente e fiel ao
“hoje” de Deus. Assim sendo, resta
sistematizar os pontos de convergén-
cia na conviccdo da pertinente interre-
lacdo dialética existente entre teolo-
gia ¢ espiritualidade cristis.

Em primeiro lugar, a espiritualidade
concebida como um caminho radica-
do em um modo de ser cristio na
perspectiva dos pobres, concretizada
na vivéncia plena da misericérdia,
requer a utilizagdo de um saber que
reafirme as categorias essenciais para
a cunsisi®nuia deste wesimo camiiho.
A teologia contribui com a espiri-
tualidade a medida que leva a sério e
aprofunda a perspectiva dos pobres
no bojo de sua epistemologia, eviden-
ciando a necessidade da articulagfo
enlre esta perspectiva ¢ a fé cristd,
Ao realizar este aprofundamento, a
ieologia mostra que o caminho espiri-
tual cristio como expressio de fide-
lidade ao real e ao “hoje” de Deus,
possul fundamentacio teolégica na
propria revelagio divina. Isto signifi-
ca que a espiritualidade cristd € ne-
cessariamente imbuida do saber criti-

co da € que Jhe d4 consisténcia 16gi-
ca e racional. Por outro lado, a
vivéncia espiritual desta perspectiva
possibilita a formulacio de uma teolo-
gia que tenha consciéncia de atuali-
dade secunddria® e de sua consis-
téncia na prixis histérica da fé.

Em segundo lugar, a teologia con-
tribui com a espiritvalidade cristd a
medida que aprofunda e fundamenta
a categoria histéria como relevante
na elaboragfo da reflexdo sobre Deus
articulada com a experiéncia funda-
mental do encontro com Deus. Por
intermédio desta categoria, a teologia
ajudard na formulagio de uma
espiritualidade encarnada, comprome-
tida com os apelos gritantes e reais
da histéria e ajudard na manutencio
de unia espirtualidade que seja eficaz
e radicalmente fiel ao real. Mostrar-
se-4 de modo organizado e sistemdti-
co que o seguimento de Jesus ndo &
a-histérico, mas histérico e condutor
a trans-histéria, & utopia da nova hu-
manidade e da nova criagdo. Por isso,
a teologia estard atenta ao desafios
emergentes e atuais da histéria a fim
de que a espiritualidade cristd jamais
esteja desligada da totalidade do real
atualizado. Por sua vez, ao apropriar-
se desta categoria, a espiritualidade
ajuda a teologia a nfo ser um discur-
80 isento de concretude e de compro-

*! Por atualidade secundaria, entende-se a teologia como reflexfio critica da fé emer-
gente a partir de uma determinada praxis histérica desta mesma fé.
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misso com a formulagdo das utopias.
Ao firmar-se como espiritualidade
encarnada, a espiritualidade cristd aju-
da a teologia a ser também encarpa-
da e comprometida com o real.

Fm terceiro lugar, a relagio entre
teologia e espiritualidade cristd efetu-
ada na perspectiva dos pobres con-
duz & experiéncia de encontro com
Deus no pobre. Este torna-se eixo
central do caminho espiritual cristio e
também da teologia cristd. Por meio
do pobre, realiza-se uma espirituali-
dade e uma teologia marcadas pela
originalidade das culturas autGctones
com seu modo particular de ser, mas
que nfo significa inferioridade ou su-
perioridade a qualquer outra cultura.
Formular-se-4 uma espiritualidade cris-
td encarnada nos costunes, nas tradi-
¢Oes dos povos indigenas, dos negros,
dos asiaticos e de todos aqueles que
foram tolhidos de mostrar a profundi-
dade de seu ser. O mesmo acontece-
4 em relagfio 4 teologia que deixard
de ser mera apologética discursal com
base epistemoldgica unicamente oci-
dental, mas serd uma auténtica apolo-
gia da fé que denota um saber cami-
nhante, nfio fechado, aberto a profun-
didade ¢ as consequéncias da graca
de Deus. A centralidade do pobre na
espiritualidade e na teologia exige tam-
bém o radical compromisso com a
implantacdo da justica, pela quat se
concretiza a paz. Isto mmplica que a
eficicia do caminho espiritual cristio
e da teologia estd condicionada pela
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inser¢Ao pertinente de ambos os cam-
pos na sociedade. Torna-se impossi-
vel experimentar Deus e falar de Deus
sem a praxis histérica de busca da
justiga, Outro elemento oriundo desta
centralidade € o ecumenismo ¢ o di-
dlogo inter-religioso. Por meio do po-
bre, compreendem-se as religides nio-
cristis também como canais da graga
de Deus. O didlogo inter-religioso
possibilita abrir 0s horizontes do cris-
tianismo d percepgiio das sementes
do verbo nas outras religides, bem
como, a propagacio da universalida-
de de Cristo pela palavra e pela préxis
de servigo ao Reino aocs integrantes
das outras religides. Um cristianismo
de cunho ecuménico sustentado espi-
ritual ¢ teologicamente hd de ajudar
na nstauraciio de sistenmas religlosos
abertos uns aos outros, de respeito
mutuo e de concreto servico ao Rei-
no de Deus.

Em quarte lugar, a reflexdo e o
caminho espiritual anti-idolétricos de-
vem permear a teologia e a espiri-
tualidade cristds respectivamente, A
idolatria € o culto aos idolos, os quais
adquirem poder em funcéo daquilo que
lhes € dado pelo devoto. O idolo nio
fala, ndo anda, nfio ouve por si mes-
mo, mas adquire estas qualidades atra-
vés poder que the foi dado pelo devo-
to que o cultua. Entretanto, o proces-
so € dialético: & medida que o devoto
da poder ao idolo, ele se fetichiza ainda
mais e se torna um idélatra seduzido
pelo poder maravilhoso do idolo. A

idolatria apresenta-se atualmente na
forma de absolutizagdo da economia
do mercado excludente e de toda
forma socio-politica-econdmica que
tothe a vida dos pobres prematura-
mente. Uma teologia e uma espirituali-
dade anti-idoldtricas promovem a vida
humana em sua globalidade, pois re-
cuperam a nogio real de corporeidade,
resgatam a dignidade do ser humano
e articulam, dialeticamente, a
imanéncia com a transcendéncia da
revelagdo divina. Produzir-se-a entio,
uma teologia da vida real em vista de
sua f(ranscendentaliza¢io e uma
espirituali-dade da libertagdo emergen-
te na praxis histdrica dos oprimidos®,

Em quinto lugar, a espiritualidade
¢ a teologia cristds sdo sustentadas
pela mistica do seguimento de Jesus.
A dstca ¢ o alimentlo da espirituali-
dade e da teologia, capaz de sustenta-
las no caminho da fidelidade ao real
histérico-salvifico. Esta mistica regente
é alimento produzido no interior da
prépria teclogia e da espiritualidade
cristis pelo proprio Espirito de Deus.
A mistica sustenta a teologia no seu
percurso de saber critico da f€ efetu-
ado a partir da realidade dos pobres
como um lugar teolégico que propor-
ciona a releitura das fontes do conhe-
cimento teoldgico para aprimorar a
verdade da f&, Ela sustenta, também,

o caminho espiritual feito por todos
aqueles que pretendem, autenticamen-
te, seguir a Jesus. Por meio da mifs-
tica, 0s tedlogos sio conscientes de
que a teologia é um saber e por ser
saber nfo ¢ absolute e fechado, mas
aberto e objetivamente a servico da
fé. Os cristiios adguirem através da
mistica uma consciéncia orante de que
a espiritualidade cristd exige levar a
sério a utopia do Reino em integrida-
de histdrica e em seu projeto trans-
histérico. A mistica € o alimento pro-
duzido pelo Espirito especialmente na
oracfo pessoal e comunitaria dos cris-
tA0s. A ora¢lo coloca a comunidade
crente na intimidade profunda com
Deus. Os seus membros sentem-se
fortes e potencialmente imbuidos da
mistica do Reino; colocam-se dispo-
niveis para o servigo do senbio de Deus
que € a formacfio da nova humanida-
de, a constitni¢do da nova criagio,
Enfim, a espiritualidade ¢ a teolo-
gia cristds sio fundamentalmente dois
campos de encontro com Peus. Tal
enconiro se realiza, privilegiadamen-
te, no lugar dos pobres, os prediletos
de Deus. Por isso, é um encontro co-
munitrio que torna a teologia ¢ a
espiritualidade cristds campos essen-
cialmente comunitdrios. Ao elaborar
uma reflexio sobre Deus, a teologia
ndo pretende esgotar, ontologicamente,

= AéSMANN, H. & HINKELAMMERT, F. A idolatria do mercado, HINKELAMMERT,
F. A.g‘ armas Ideoldgicas da morte, p. 183-338; RICHARD, P. Nossa luta é contra os

idolos, p. 9-66.
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o ser de Deus, mas explicitar a expe-
"riéncia comunitiria do encontro com
Deus. O mesmo acontece com a
“espiritualidade. Ela é o caminho para
ge fazer uma experiéncia de Deus
enquanto modo de ser cristdo. Tam-
bém esta experiéncia ndo esgota,
ontologicamente, 0 que vem a ser
Deus, mas revela o mistério trinitdrio
de amor presente no cotidiano histé-
rico da humanidade a partir dos po-
bres. Em ambos os campos, o desafio
é ndo absolutizar a experiéncia de
Deus, mas tomar a sério o seu misté-
rio, praticando-o na histéria através
do compromisso selidario de produzir
vida nova a partir do mundo dos po-
bres. A finica maneira de manter vivo
este proposito de seriedade é praticar
a justica e amar com ternura. elemen-
tos imprescindiveis na formulagio de
uma teologia espiritnal cristd e de uma
espiritualidade teologal fundamental.
ambas pertinentes e dteis na
edificacdo do Reino de Deus.
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PRESENCA INDIGENA NAS CEBs
APRENDIZADO, DIALOGO, SOLIDARIEDADE

Pe. Dr. Paulo Suess

“E mais fdacil desintegrar um dtomo que um preconceito.”

Como olhamos para o mundo dos
Qutros? E possivel olhar para o mun-
do com os olhos de uma oufra pes-

s0a? Sendo adulto, olhar para o mun-

do com olhos de crianga? Sendo sa-
dio, com os olhos de um paralitico?
Sendo advogado ou fazendeiro, com
os olhos de um sem-terra o morador
de rua? E possivel que o Brasil ¢ as
CEBs olhem para o Brasil com os
olhos dos povos indigenas?

Parece que ¢ himpussivel, porque v
olhar de uma pessoa € ndo somente
guiado pela razéo e por informagdes,
mas marcado também pela emogio
e, sobretudo, pelo sofrimento. Pode-
mos estudar a histéria dos povos indi-
genas. A sua situagdo atual, podemos
racionalmente analisar. Mas seu so-

. frimento € suas emogdes nunca va-

mos sentir. A experiéncia que nio

= fizemos, ndo podemos substituir pela
* imaginagdo, por fotografias ou filma-
gens. Por haver em cada pessoa e

grupo humano um sofrimento
inexplicavel e sentimentos muito pré-

- prios, eles sempre sdo também um
. mistério uns para os outros. Nio so-

(Alhert Einstein)

0s povos indigenas sdo ndo s6 uma
incOgnita, mas um mistério para as
CEBs, a Igreja e a América Latina,

Mesmo nao sendo possivel olhar o
mundo com os olhos do Qutro, sem-
pre & possivel substituir o olhar frio,
distante e mal-informado pelo olhar
amoroso e soliddrio que procura in-
formar-se e pelo didlogo que respeita
¢ mistério do Outro. O didlogo é um
processo de aproximacio, onde cada
umi maniém a sua ldentidade, mas
procura entender e respeitar o Outro.
Nao podemos nos colocar no lugar do
Outro, nem substituir seu Olhar, Po-
demos, porém, aproximar as perspec-
tivas dos nossos olhares. Esperamos
que isso acontega neste enconlro dos
povos indigenas com as pessoas liga-
das as CEBs: aproximacdo, didlo-
go, compreensdo, lacos de solida-
riedade e construcdo de perspecti-
vas compativeis com profefos de
vida diferentes.

1. A MEMORIA DE UMA LONGA
HISTORIA

Quando os povos indigenas olham

Revelacion, fe, signos de los
tiempos. In; Mysterium Liberatio-
nis. Conceptos fundamentales de

mente a Igreja se define como “mis-
. €rig” (Lumen gentium, 1-8); também

4517492; Tel.: (019} 4419764; E-mail:
paselogo@widesoft.com.br

para o passado do continente
amerindio, ndo enxergam somente 08
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