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Resumo: Este artigo procura apresentar alguns aspectos da Eclesiologia
do Papa Francisco. A prépria escolha do nome Francisco é uma
indica¢do do caminho que o novo papa seguiria, pois na histéria do
papado, de um modo especial, a escolha do nome tem sido revela-
dora, ndo no sentido de apenas homenagear ou recordar as virtudes
de alguém, mas no de tracar, segundo o cora¢dao do novo Papa, 0s
elementos caracterizantes de sua missao.
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Abstract: This article presents some aspects of the ecclesiology of Pope
Francis. The very choice of the name Francisco is an indication of
the way that the new pope would follow, because in the history of the
papacy, in a special way, the choice of the name has been revealing,
not only in the sense of honor or remember someone’s virtues, but in
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the plot, according to the heart of the new Pope, the characterizing
elements of its mission.

Keywords: Church, Pope, Mission, People of God.

Mais que um nome, um projeto de Igreja!

Na Biblia, a imposi¢do de um nome a alguém tem um significado
teol6gico de carater eminentemente missiondrio. Na historia universal,
o nome sempre foi portador da revelacdo de um desejo existencial de
um personagem, ou de seus progenitores para ele. Durante séculos,
na tradicdo da Igreja, grupos religiosos optavam pela mudanca de
nome, significando quer um ato de despojamento quer a manifesta-
cao do desejo de se assumir uma nova forma de vida ou de missao.
Na histéria do papado, de um modo especial, a escolha do nome tem
sido reveladora, ndo no sentido de apenas homenagear ou recordar
as virtudes de alguém, mas no de tracar, segundo o coracdo do novo
Papa, os elementos caracterizantes de sua missao.

Assim, o nome Francisco tem uma razao profunda na vida e
na missdo do Papa Bergoglio. O préprio Papa explicou a escolha,
referindo-se ao episddio de seu rapido didlogo com o Cardeal Humes,
no momento pontual de sua escolha como papa. “Nao te esquecas dos
pobres!”, foi o conselho do amigo. “(...) pensei em Francisco de Assis.
(...). Pensei nas guerras (...). Francisco é o homem da paz. E assim
surgiu o nome no meu cora¢ao: Francisco de Assis (...). Ah! Como eu
queria uma Igreja pobre e para os pobres!”.! No entanto, ainda que
mais pela intui¢cdo que pela reflexdo objetiva, sou levado a entender
que Bergoglio soube unir, num Gnico nome, duas grandes intuicoes
evangélicas: a simplicidade, a ternura e o amor a paz e aos pobres de
Francisco de Assis com a ousadia, talvez seja melhor dizer parresia,
como ele mesmo as vezes afirma do ardor missionario de Francisco
Xavier, que tem sobretudo caracterizado o ministério do novo Papa.

L Ah, come vorrei uma Chiesa povera e per i poveri. Incontro con i rappresentanti dei
media, 16/03/2013. Cf. www.vatican.va.
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A pratica ministerial do “papa que vem do fim do mundo” tem, em
todo caso, mostrado que, mais que um nome, Francisco é um modo
de vida; ou, como diz Leonardo Boff: “Francisco nio é um nome... E
um projeto de Igreja, pobre, simples, evangélica e destituida de todo
poder (...). E uma Igreja ecolégica que chama todos o0s seres com a
doce palavra de ‘irméaos e irmas’”.2

Creio, porém, que ndo tenham passado pela cabeca de Bergoglio,
naqueles fugidios instantes da escolha do nome Francisco, as palavras
do Crucificado de Sdo Damido ao jovem de Assis nos momentos deter-
minantes de sua mudanca de vida: “Francisco, vai e restaura minha
casa”.?No entanto, certa licenca intuitiva nos permite mais uma vez
pensar que elas estavam por detras, por obra do Espirito, naquele mo-
mento crucial da vida de Bergoglio. De tal forma que, numa pequena
e simples palavra parecia se esbocar toda uma missao: reconstruir a
Igreja de Cristo segundo o projeto do Evangelho.

Por isso tudo, creio oportuno expressar com uma redundancia
consciente: o pontificado, e isso se faz mais claro no do Papa Francis-
co, é expressao viva de uma eclesiologia particular. Por essa razao,
embora possamos tomar um documento magisterial como ponto de
partida, é, sobretudo da vida e da praxis de Francisco que podemos
conhecer melhor sua eclesiologia.

Tendo em conta tal entorno, posso entrar agora no cerne de
nossa reflexao eclesiolégica. Como a presente Exortacdo é resultado
de um Sinodo que tratou da delicada tarefa de anunciar o Evangelho
ao mundo contemporaneo, o fio condutor de toda a eclesiologia aqui
presente é a face evangelizadora da Igreja. A partir dela é que podemos
discernir acentos eclesiol6gicos mais constantes.

0 Papa Francisco e o Concilio Vaticano II

“Tendo-se completado o dia de Pentecostes, estavam todos reu-
nidos no mesmo lugar” (At 2,1). Numa feliz aproximacao, dizemos

2 Serd a primavera depois de um duro inverno. Entrevista com Leonardo Boff. IHU on-line,
18/03/2013.
3 Cel 10,4.
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também que, tendo-se completado cinquenta anos depois da reali-
zacdo do Concilio Vaticano II, o Pentecostes que revolucionou a vida
da Igreja no século XX, o mundo catélico se reunia todo “no mesmo
lugar”, naquele memoravel dia 13 de margo de 2013, para conhecer
seu novo Pastor. Uma indicativa coincidéncia pentecostal.

E bastante evidente que o pensamento do Papa sobre a Igreja de
Cristo nos remete ao espirito eclesiolégico do Vaticano II. Mas Bergo-
glio, como bispo latino-americano, bebeu também intensamente da
compreensdo de Igreja que se desenvolveu em seu continente, sobretu-
do daquela explicitada pela V Conferéncia do CELAM, em Aparecida,
da qual participou ativamente.

Por isso, entendemos que a eclesiologia do Papa Francisco s6
pode ser lida na consideracdo dessas duas dimensoes eclesiologicas
que emanam do Vaticano II e da Conferéncia de Aparecida e, conse-
quentemente, de suas inspiracoes também.

I - A originalidade de uma nova e antiga eclesiologia
sacramental

0 Concilio Vaticano Il recupera a compreensao patristica de mys-
terion ou sacramentum e dela faz derivar a sacramentalidade da Igreja.
Na perspectiva dos Padres, o mistério é compreendido, antes de tudo,
nao como o inapreensivel, mas como o revelado. Sacramento é Deus
se antecipando e trazendo ao homem uma realidade inesgotéavel. E o
inaudito pronunciado; o augusto manifestado, o eterno temporalizado,
o invisivel visibilizado... dupla expressdo que aponta para Jesus de
Nazaré como o Sacramento por exceléncia.

E Cristo, o sacramento do Pai, que dd & Igreja a qualidade sacra-
mental (cf. LG 1,9,59; SC 5,26; GS 42; Ag 5) e, mais especificamente,
a qualidade de sacramento de salvacao (LG 48; GS 45; AG 1), o que
permite ao Vaticano II fazer uma analogia dela com o mistério do
Verbo encarnado (cf. LG 8).

Cabe a Igreja prolongar Cristo em sua totalidade, em seu Corpo
e em seu agir salvifico, e o faz & medida que detém e administra a
salvacdo por Ele conquistada. Uma tarefa invisivel que se reveste de
gestos visiveis, e que faz da Igreja uma “realidade complexa” (cf. LG 8).
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A referéncia cristolégica sacramental é evidente no Concilio,
que inicia a Constituicdo Dogmadtica sobre a Igreja dizendo: “Lumen
Gentium cum sit Christus” (Sendo Cristo a luz dos povos) (LG 1), apre-
sentando Jesus Cristo como autor da salvacdo, principio da unidade
e da paz (LG 9), das quais a Igreja é sacramento visivel. Portanto, os
textos remetem a Jesus Cristo, que tem supremacia sobre a Igreja.

Tornada por Cristo ressuscitado, mediante o Espirito Santo (LG
59), a Igreja, seu sacramento universal de salvacdo (LG 48), “... é en-
viada por Jesus Cristo como sacramento da salvacdo oferecida por
Deus” (EG* 112-113; cf. LG 1; GS 22).

Mas, além dessa dimensdao cristolégica da Igreja-sacramento, o
Concilio a considera em referéncia a outra, a dimensdo escatolégica,
que lhe da a possibilidade de estabelecer a relacao entre Igreja e Reino.

A Lumen Gentium, antes de tudo, entende que o Reino é a pessoa
de Jesus Cristo, no conjunto de sua vida, suas obras, suas palavras...
Depois, o relaciona com a Igreja, dizendo que ela é o “Reino de Cristo
ja presente em mistério” (LG 3), o “germe e inicio deste Reino na ter-
ra” (LG 5), “germe finissimo de unidade, esperanca e salvacao” (LG
9). Portanto, “sua meta é o Reino de Deus, iniciado pelo préprio Deus
na terra...” (LG 9). Na mesma perspectiva, nos nameros 180-181 da
Exortacao Evangelii Gaudium, ao lembrar que todas as dimensoes
humanas devem ser atingidas pelo projeto de Jesus, o Papa reafirma
a ideia conciliar e biblica de que “A proposta é o Reino de Deus” (cf.
Lc 4,43), convidando a superacao de todo “eclesiocentrismo”.

Nessa mesma vertente escatologica de sacramento, o papa vé a
Igreja como uma comunidade em tensao entre dois momentos, sim-
bolizados por ele pela imagem de dois abracos de Deus: o abraco ba-
tismal que o Pai nos d4 no inicio de nossa vida crista e o abraco final
com que Ele espera-nos um dia na gléria, abraco misericordioso de
quem perdoa nossas infidelidades cometidas desde o primeiro abra-
co. A Igreja constitui esse tempus medium, como uma realidade inter
tempora,® que evangeliza entre essas duas manifestagoes de amor do

4 PAPA FRANCISCO. Exortagdo Apostélica Evangelii Gaudium. A alegria do Evangelho.
Sobre o antncio do Evangelho no mundo atual. (doravante citada com a sigla EG). Sdo
Paulo: Paulus/Loyola, 2013.

5 Cf. FORTE Bruno, A Igreja, Icone da Trindade, pp- 25-27
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Pai (EG 144), e entdo serd o Reino, e se manifestard toda a gléria do
Pai, finalidade tultima da evangelizacdo (EG 267).

1.1 Desafios a eclesiologia sacramento: “Nao deixemos!”

Embora “sacramento” seja uma categoria eclesiolégica que o
Papa usa de maneira indireta, espontdnea e intuitiva, sem que a no-
meie explicitamente, paradoxalmente os desafios aparecem aqui em
maior namero.

Primeiramente, Francisco considera o perigo que chama de “acé-
dia® pastoral” (EG 81-83). Esta leva cristdos a estagnacao pastoral, ao
desenvolvimento de uma “psicologia do timulo”, de “tristeza melosa,
sem esperanca que se apodera do coracdo...”, cativados que estdo “por
coisas que s6 geram escuriddo e cansago interior e corroem o dinamis-
mo apostolico” (EG 83). Uma eclesiologia-sacramento ressente muito
desse marasmo, que nao lhe deixa espaco para a manifestacdo da
realidade transcendente que o sacramento comporta. E o papa conclui:
“Nao deixemos que nos roubem a alegria da evangelizacao!” (EG 83).

Ligados ao desafio anterior, Francisco afirma que o derrotismo, o
pessimismo e o desencantamento constituem um dos problemas mais
sérios que extinguem a coragem, o entusiasmo e a ousadia cristdos
(EG 84-86. Sao uma forma de “desertificacdo espiritual” que torna a
vida crista estéril. Esse sentimento de esterilidade da fé eclesiologica
pode acontecer em situacoes de perseguicao religiosa, mas também
em espacos de indiferentismo e de aversao religiosa, obscurecendo o
mistério de que a vida cristd eclesial é portadora. E conclui o Papa:
“Nao deixemos que nos roubem a esperanca!” (EG 86)

Numa verdadeira chacoalhada eclesiol6gica, Francisco desmasca-
ra um certo “mundanismo espiritual” (EG 93-97) que “se esconde por
detrds de aparéncias de religiosidade e até mesmo de amor a Igreja”
(EG 93). Um mundanismo que se nutre do fascinio do gnosticismo de
experiéncias ou conhecimentos misteriosos que enclausuram a pessoa
num imanentismo racional ou sentimental, e de um neopelagianismo

5 Acédia ou acidia é o tédio ou o desdnimo que tomam conta da pessoa, impedindo-a de
cumprir suas obrigagées. Cf. M. ATTARD, “Acidia” in L. BORRIELLO & Allii (dir.), Diciondrio
de Mistica, p. 6.
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de quem s6 confia em si mesmo (EG 94). Mundanismo que gera uma
vida cristd narcisista e autoritdria, discriminante e moralista, que
concretamente se expressa no fascinio exibicionista da liturgia, da
doutrina, do prestigio; no fascinio do poder; numa vida social cheia
de mordomias como viagens, reunioes, jantares, recepc¢oes...; 0u num
funcionalismo empresarial que visa apenas a Igreja como instituicdo
(EG 95). Uma eclesiologia obcecada pela aparéncia perde de vista sua
dimensao transcendental e se fixa no agora, perdendo de vista sua
dimensao escatologica. Permanecer nesse mundanismo é deixar-se
inebriar pela aparéncia, é se tornar corrupto com aparéncias de bem
(EG 97). E o papa conclui: “Nao deixemos que nos roubem o Evange-
lho!” (EG 97).

II - O retorno da eclesiologia “Corpus verum”

Essa maneira de pensar a Igreja na Patristica, mais que uma
reflexdo, representa uma intui¢do. Nenhum dos Padres elaborou uma
reflexdo sistemadtica sobre a Igreja, mas, em todos eles, a consciéncia
de Igreja como mistério e comunhao é viva, clara e precisa.’

Mas, os Padres sabem que s6 podem referir-se a comunhao ecle-
sial enquanto reflexo da comunhao divina. Como diz Sao Cipriano,
a Igreja é “o povo reunido na unidade do Pai e do Filho e do Espirito
Santo”.? Por isso, partir da intui¢cdo que lhes confere a revelacio, os
Padres entendem a Igreja como Ecclesia de Trinitate, que se reflete na
eclesiologia conciliar de comunhao (cf. LG II-IV).

IL.1 A Igreja ¢ comunhdo

“Comunhéao” é uma dimensao eclesiolégica que foi se evidencian-
do aos poucos na eclesiologia conciliar, muito embora, em nenhum
momento, o Concilio defina a Igreja explicitamente nesses termos.

Na intuicdo da Igreja mistério, que se explicita de maneira con-
creta, sobretudo no sacramento da Eucaristia, no primeiro milénio

” DE LA FUENTE Eloy Bueno, Eclesiologia, pp. 4-5.
8 De Orat. Dom. 23: PL. 4553
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entendia-se por communio a participacao na vida de Deus, comunhao
com Ele através da Palavra e dos sacramentos. Assim vivendo, os cris-
tdos vivem a comunhdo também entre si, de modo que a eclesiologia
de comunhao refere-se a communio entre as varias igrejas fundadas
na Eucaristia. A esse modo de pensar a Igreja denomina-se classica-
mente de eclesiologia Corpus verum.

O Concilio recupera essa eclesiologia de comunhdo na 6tica do
primeiro milénio. Nessa perspectiva é que Communio representa um
conceito fundamental da Igreja antiga, sobretudo entre os orientais
(cf. OE 13; UR 14s). O Concilio fala também em “comunhdo” entre as
Igrejas antigas e as Igrejas jovens (cf. AG 19s.37s).

0 segundo milénio desenvolveu uma eclesiologia de comunhdao
de carater mais juridico e institucional. Esse enfoque de comunhéo
também se faz presente no Concilio, e sua expressdo mais nitida a
encontramos em LG 22, que se refere a uma communio hierarchica.

Hoje se fala que uma necessdria sintese entre as duas 6ticas, o
que pode esclarecer e amadurecer melhor questdes como a relacao
entre o colegiado e o primado, sobre o Sinodo dos bispos, sobre as
Conferéncias Episcopais, etc.

Podemos dizer que a eclesiologia da Exortagdo apresenta um
quase ensaio dessa sintese. Diz o Papa que ninguém conhece melhor
os problemas concretos de um povo que seu proprio episcopado local,
e ndo convém que o papa o substitua (EG 16). Na mesma linha, um
pouco mais para frente, Bergoglio, sem nunca negar o primado petrino,
propoe a superacao de uma “centralizagdo excessiva” que, “em vez de
ajudar, complica a vida da Igreja e sua dindmica missionaria” (EG 32).

Logo em sua primeira aparicdo apds sua eleicdo papal, desde
os balcoes da Basilica de Sdo Pedro, Francisco surpreendia o mundo
referindo-se a sua escolha como “bispo de Roma”, quando todos espe-
ravam, talvez, expressoes como “Santo Padre”, “Vigario de Cristo”, ou
coisa parecida... Alguns chegaram mesmo a preocupar-se com isso.

Mas, refletindo em termos eclesiol6gicos a expressao usada quase
que intuitivamente por Francisco, vemos que ele recorda o principio
sempre tido em conta pela Igreja de que é enquanto bispo de Roma
que o papa é instituido no ministério universal da unidade. Nao pelas
palavras plasticas, mas pela forca simbodlica por detras delas, naquele

22



Uma eclesiologia chamada Francisco

Osmar Cavaca

momento particular, o papa sintetiza na expressao “Bispo de Roma” a
singular e indiscutivel apostolicidade da Igreja de Roma, que por isso
exerce funcdo primacial. Portanto, entre tantos titulos que se atribuem
ao Papa, é impressionante a lucidez de Francisco de rapidamente se
apresentar como sucessor de Pedro e como bispo de Roma. Ele é ca-
paz de desenhar uma maneira original de exercer o primado petrino
como primus inter pares, sentindo-se o Papa um entre outros irmaos
no episcopado em suas multiplas igrejas espalhadas pelo mundo.’

Na perspectiva sacramental da eclesiologia, Francisco deixa
transparecer que, pela for¢ca de memoria da Eucaristia (EG 13), a Igreja
deve ter a consciéncia de ser uma Ecclesia semper reformanda. Por
isso, deve colocar-se em estado de permanente conversao (EG 25-33),
seja em suas estruturas (EG 27), em sua metodologia paroquial (EG
28), em suas institui¢coes em geral (EG 29), em sua divisdo em Igrejas
particulares (EG 30)... Igreja semper reformanda, que exorta todos a
conversdo, inclusive os padres, bispos e até mesmo o papado (EG 31-
33). S6 atenta a todas essas exigéncias evangélicas a Igreja conseguira
ser fiel a sua propria vocacao (EG 26), ao seu nucleo essencial e ao de
sua missao (EG 35.36).

Para tornar concreto aquilo que chama de “conversao eclesial”
(EG 26), recordando UR 6 e o Documento de Aparecida (DAp 370),
o Papa Francisco usa as palavras de Paulo VI,'° e convida a Igreja
a “aprofundar a consciéncia de si mesma” e a “meditar sobre o seu
proprio mistério (...)”. S6 entao, diz Francisco, a Igreja pode comparar
o seu rosto real hoje com aquele que dela desejou Jesus. E entdo, ndo
deverd ter medo de deixar de lado costumes ndo diretamente ligados
ao Evangelho, mas que foram sendo assumidos por ela no decorrer
da histéria. Alguns deles, diz o Papa, sdo até belos e bonitos, mas ja
“ndo prestam o mesmo servigo a transmissao do Evangelho” (EG 43).
Por isso, Francisco assume, com Tomds de Aquino'' que, “para nao

9 Assim, num gesto que nada tem de simplério, mas de muita densidade teoldgico-pastoral,
o Papa teria manifestado mudar-se do Vaticano para a Basilica de Sdo Jodo de Latrao, sede
oficial do bispo de Roma. Cf “A sugestdo do retorno do Papa para Latrdo. Entrevista com
o historiador Alberto Melloni”, Vatican Insider, 22 abr. 2013; IHU on-line, 25 abr. 2013.
10 PAULO VI, Carta Enciclica Ecclesiam Suam (6/8/1964), 10-12: AAS 56 (1964), 611-612.
W S.Th. I-11, q. 107, a. 4.
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tornar pesada a vida dos fiéis”, a Igreja deve ser moderada na exigéncia
de obediéncia a esses preceitos, pois “sdo pouquissimos” os preceitos
que, na verdade, Cristo deixou aos seus Apoéstolos (EG 43).

11.2 Desafios a eclesiologia de comunhdo: “Nao deixemos!’

O Papa aponta o individualismo, a crise de identidade e o decli-
nio de fervor de alguns agentes evangelizadores influenciados pela
cultura mididtica, que geram desconfianca da mensagem da Igreja e
desencanto do Evangelho (EG 78-79). Atitude que leva a um acentuado
relativismo pratico, que faz “agir como se Deus ndo existisse, como
se 0s pobres ndo existissem,... como se aqueles que nao receberam o
anutncio ndo existissem”. E o Papa conclui: “Nao nos deixemos roubar
o entusiasmo missiondrio!” (EG 80).

A grande mistica humana e crista de viver em comunidade tam-
bém corre perigo (EG 87-92), abalada pela tendéncia pds-moderna de
reduzir os circulos de relacdo e a densidade histérico-encarnacional
da salvacdo. Por isso, diz Francisco, o desafio primordial da evangeli-
zacao, hoje, ndo é o ateismo, mas a urgéncia de apresentar ao mundo
um Jesus Cristo verdadeiro, que se faz carne e se compromete com a
historia humana, antes que alguém o apresente de forma alienante,
sem carne e descomprometido do humanum (EG 89). A tentagdo ima-
nentista de espiritualidades subjetivistas sem rosto e sem carne sao
riscos para a vida cristd hoje (EG 90). Na Igreja, o cristdo é chamado
a redescobrir a grandeza sagrada do outro, a reaprender a encontrar
Deus em cada ser humano, a suportar as dificuldades da convivéncia...
para poder voltar a fraternidade. E conclui o Papa: “Nao deixemos que
nos roubem a comunidade!” (EG 92)

A Igreja também sofre dores provenientes de tensoes e conflitos
internos, como inveja, ciimes e brigas (EG 98-101), inclusive entre os
consagrados (EG 100), o que faz o Pontifice lamentar: “Quem queremos
evangelizar com esse comportamento?” (EG 100), e concluir: “Nao
deixemos que nos roubem o amor fraterno!” (EG 101).

Por isso o Papa nos pede “um testemunho de comunhdao fraterna”
e nos orienta a pedirmos a graca de crescer na compreensao da lei do
amor (EG 99-101). Apesar das diferencas, na diversidade, na plurali-
dade e na multiplicidade podemos construir a unidade da comunidade
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(EG 131). Sem esse esforco de permanente conversao interna, a Igreja
perde sua fisionomia evangélica e nada terd a comunicar de bom aos
homens.

III - O retorno da “Eclesiologia total”

Com a eclesiologia do Corpus verum, e a partir dela, o Concilio re-
descobriu o primado da “eclesiologia total”, isto ¢, um modo de pensar
a lgreja a partir “da unidade que precede a distin¢ao”,'? justamente o
oposto daquilo que Yves Congar denominou de “hierarcologia”, reinan-
te quase até o Vaticano II. Por isso, o Concilio Il antepde ao tratado da
hierarquia o capitulo sobre o Povo de Deus, que destaca a dignidade
batismal em suas muitas formas e servigos diversos.

Ao trazer a ideia da Igreja como icone da Trindade, a Exortagdo a
coloca dentro de uma “eclesiologia total”, a medida que relaciona ime-
diatamente Trindade, Povo de Deus e missao. Isso se vé, sobretudo no
capitulo II, quando Francisco refere-se a Igreja com expressées como:

» &«

“um povo peregrino e evangelizador”, “todo o Povo de Deus anuncia
o Evangelho”, “todos somos discipulos missiondrios”, realgando a
piedade popular uma enorme forca evangelizadora... (EG 110-134).

A luz do Antigo Testamento, a Igreja 6 chamada povo de Deus
porque é ela quem realiza a vocacdo a que Israel, o povo eleito, era
chamado: ser “sinal entre as nac¢oes” (Is 11,12). Por isso, Francisco
caracteriza a Igreja como, antes de tudo, povo de Deus (EG 114), povo
escolhido, convocado (EG 113), com a missao de “ser fermento de Deus
no meio da humanidade” (EG 114).

Assim também, a eclesiologia total do Papa lhe permite reto-
mar afirmacdes classicas da LG 12, que afirma que “o conjunto dos
fiéis, ungidos que sdo pela uncao do Santo (cf. 1Jo 2,20.27), ndo pode
enganar-se no ato de fé”. Assim, proclama a santidade do Povo de
Deus em virtude da acdo do Espirito, o que faz dele um povo infalivel
in credendo, dado o seu instinto da fé — sensus fidei — '* (EG 119), ideia

12 Bruno FORTE, A Igreja, icone da Trindade, p. 25.
13 Jd na “Entrevista exclusiva do Papa Francisco ao Pe. Antonio Spadaro”, p. 16, Francisco
havia desenvolvido esse tema.
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que lhe faculta uma original interpretagdo do sentire cum Ecclesia,
de Santo Inéacio.

A eclesiologia total que Francisco resgata do Concilio, juntamen-
te com a de Povo de Deus, determina também o estilo da missdo da
Igreja como “paixdo por Jesus e simultaneamente uma paixao pelo
seupovo”..., como entrada no “coracao do povo” (EG 268-270). E entao,
possibilita-lhe a compreensdo de uma Igreja toda ministerial, real-
cando clara preocupacao com o laicato, com a mulher, com os jovens
e com as vocagoes ao sacerddcio e a vida consagrada (EG 102-109).

Nao obstante a emergéncia do laicato na vida da Igreja, esbar-
ramos ainda num excesso de clericalismo que centraliza as decisoes
nas maos de uns poucos. Apesar do florescimento dos ministérios
laicais, estes ainda se mantém tdo somente como tarefas ad intra,
sem refletir como “aplicacao do Evangelho na transformacio da so-
ciedade” (EG 102).

A eclesiologia Povo de Deus também nos faz reconhecer a indis-
pensavel contribuicdo da mulher na sociedade e na Igreja, inclusive
trazendo novas contribuicdes para a reflexdo teolégica. A luta pelos
seus legitimos direitos sdo também luta da Igreja, que reconhece a
dignidade da mulher e de todos os cristdos emanando do batismo,
e ndo de uma funcdo especifica exercida na Igreja (por exemplo, o
ministério ordenado). (EG 103-104)

Ao se referir ao desafio da pastoral juvenil hoje (EG 105-106), o
papa fala que ela se tornou mais complexa com as grandes transforma-
cOes sociais pelas quais passamos. As institui¢oes tradicionais ja ndo
sdo mais lugares onde o jovem necessariamente encontra respostas
para suas interrogacoes. Nesse setor, a Igreja cresceu na consciéncia
de que é toda a comunidade de fé que os educa e evangeliza e de que
eles devem ter um protagonismo maior na Igreja (EG 106), mas alerta
para o necessario encontro entre a experiéncia e a sabedoria dos ido-
sos e a abertura de perspectivas proprias da juventude. (EG 105-108).

Finalmente, o papa chama atencdo para o desafio das vocagdes
ao sacerdoécio e a vida consagrada (EG 107). Sua escassez pode estar
relacionada a falta de ardor apostélico por parte da comunidade. S6
quando esta é fervorosa e se empenha numa intensa vida fraterna, tem
forca para atrair e fascinar os jovens a consagracao. Mas Francisco
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alerta para a necessidade de uma sele¢cdo melhor dos vocacionados,
procurando discernir-lhes as motivacoes, que ndo devem estar rela-
cionadas com inseguranca afetiva, ou com buscas de poder, de gléria
humana ou de bem-estar econémico.

IV - Igreja como comunidade substancialmente missionaria

“Missdo” e “evangelizacdao” constituem o fildo condutor de toda
a Exortacdo. O acento eclesiologico da missionariedade é tdo forte,
neste e em outros escritos de Francisco, que podemos dizer que ele
constitui parte intrinseca de sua visao da Igreja. Francisco sé entende
Igreja a partir de sua dimensao missiondria.

Bem na perspectiva da Evangelii Nuntiandi, na do Vaticano II e
da Conferéncia Episcopal de Aparecida, Francisco entende a missio
como um “estado permanente” (EG 25; cf. DAp 213) da Igreja, de modo
que tudo o que ela faz deve estar imbuido dessa intencdo missiondria
(EG 18.34-35). Assim, podemos dizer que, na eclesiologia de Francisco,
a Igreja se identifica com sua missdo. O uso de termos como tarefa,
desafio, causa, paradigma (EG 15), dever (EG 111)... reforcam essa
compreensao identitaria.

A Igreja é um povo discipulo missiondrio. A medida que se en-
contra com Cristo, a pessoa nao pode sendo anuncid-lo, a exemplo
dos primeiros discipulos (cf. Jo 1,41), da samaritana (cf. Jo 4,39) e do
proprio Paulo que, apds té-lo encontrado “comecou imediatamente a
proclamar (...) que Jesus era o Filho de Deus” (At 9,20). Tais gestos ndo
nascem de uma obrigacdo, mas da espontaneidade da consciéncia,
isto é da fecundidade missiondria que caracteriza todo aquele que se
encontra com Jesus Cristo (EG 89). A “alegria do Evangelho” nasce
dessa via pulchritudinis (EG 167) em que se converte o caminho de
todo homem que se encontra com Cristo.

A missdo da evangelizagdo se desenvolve em trés ambitos: o da
pastoral ordindria, o &mbito do desafio de reanimar as pessoas bati-
zadas afastadas da vida da Igreja para que recuperem a alegria da fé
e o compromisso com Jesus e seu Evangelho, e o &mbito do antncio
do kerigma cristdo (EG 164) aqueles que ainda ndo conhecem Jesus
ou se recusam a aceitad-Lo (EG 14). Sempre estamos nos encontrando
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com pessoas que estdo num desses trés ambitos; é preciso sempre
levar-lhes o Evangelho (EG 127).

Evidentemente, toda nova situacdo traz consigo medo, riscos e
perigos. Por isso o Papa fala que prefere uma Igreja acidentada, feri-
da, enlameada porque enfrenta riscos e desafios (EG 61), do que uma
Igreja enferma pelo fechamento, pelo ensimesmamento pelo medo e
pela comodidade da segurancga... (EG 49)

Uma eclesiologia fortemente missiondria segue intuitivamente um
itinerdrio que vai do envolvimento e iniciativa, passa por necessarias
atitudes de humildade, e chega a colheita de frutos e a festa celebrativa
(EG 24). Mas, tal itinerario exige medidas concretas. Assim, a Igreja
deve aprender a pregar a Palavra de Deus numa linguagem que fale
ao homem de hoje, tal como uma mae fala a seu filho, sabendo o qué e
como dizer, falando ao coracdo e recuperando o seu espirito materno-
-eclesial (EG 139-141). Por isso, as homilias devem ser ressonancia de
nossa vibracdo com a Palavra de Deus (EG 142-168). Da mesma, forma,
a Igreja precisa superar a predominancia do administrativo sobre o
pastoral (EG 63), bem como manter abertas as suas portas (das igrejas
e do coragdo) (EG 46.47).

Atitude concreta também necessaria é que os agentes de pas-
toral, ministros ordenados e ndo ordenados, homens e mulheres, se
exercitem na arte do acompanhamento, como irmaos e irmas que se
pdéem ao lado das pessoas que iniciam sua vida de fé, ajudando-as no
caminho de Deus (EG 169-173). Ap6s o primeiro antncio, é preciso
acompanhar e formar (EG 160.165), formacao que, mais que doutrina
é, sobretudo processo de crescimento no amor (EG 161), numa verda-
deira iniciagdo mistagogica (EG 166).

Algreja entende a Sagrada Escritura como fonte de evangelizacao,
e por isso incentiva seus estudos. Da mesma forma, conta com a ajuda
dos exegetas e tedlogos, incentivando-os a encararem o fazer teologico
como carisma e “parte da missdo salvifica da Igreja” (EG 40.133).

Mas a Igreja s6 pode crescer nessa postura eminentemente de
permanente evangelizacdo por causa do Espirito Santo. Por isso, em
um capitulo inteiro, que é como que uma conclusao da Exortagao (cap.
V), o Santo Padre reafirma a ideia de que apenas somos evangelizado-
res se 0 somos “com espirito”. Mas, “uma evangelizacdo com espirito é
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uma evangeliza¢do com o Espirito” (EG 261), pois é Ele quem trabalha
onde e como quer (EG 279). Dai, a necessidade de o missionario crescer
numa decidida confianca no Espirito Santo (EG 280).

Mas alguém s6 se sente motivado para a missdo quando cresce no
espirito contemplativo de quem tem um encontro pessoal com Jesus
Cristo (cf. DAp 243-245) na oracao, na adorac¢do, no encontro orante
com a Palavra... (EG 262-264). Sem essa integra¢do nao ha parresia (EG
259). Sem convicc¢ao, sem entusiasmo, sem enamoramento por Cristo
nao temos for¢a para evangelizar ninguém (EG 266). Do encontro com
Jesus ressuscitado renasce a esperanca e o entusiasmo que supera
todo desanimo (EG 275.276). Dai surge uma preocupacdo com o bem
do préximo, de modo que se d4 uma unidade entre vida e missao: eu
sou a minha missao (EG 265).

Ainda nessa perspectiva de evangelizacdo, o Papa fala da forca
missiondria da intercessao (EG 281-283), da importancia da oracao e
da intercessdo para a realizacdo da missao (EG 281-283).

Finalmente, Francisco apresenta a figura de Maria como Mae da
Igreja evangelizadora, como icone feminino da Igreja, recordando as
belas palavras do Beato [saac de Estrela: “... o que se atribui em geral
a Igreja, Virgem e Mae, aplica-se em especial a Virgem Maria...” "
Por isso, a evangelizacdo da Igreja é de estilo mariano (EG 284-288).

V - Uma Igreja humilde e pobre, a servico dos pobres

Um meés antes de iniciar o Concilio Vaticano II, mais precisamente
no dia 11 de setembro dizia o Papa Jodo XXIII: “A Igreja (é) de todos
e, e particularmente, a ‘Igreja dos pobres’.!

Sabemos da histérica intervenc¢do do Cardeal Lercaro, que afir-
mava que “o tema fundamental deste concilio é precisamente a Igreja
enquanto ‘Igreja dos pobres’”.'®

Temos conhecimento também da existéncia do grupo dos bispos
da “Igreja dos Pobres”, formado logo na ocasido da primeira sessao do

4 Sermdo 51: PL 194, 1863 e 1865.
15 Acta Apostolicae Sedes, 54 (1962), 682.
16 Apud Luis GONZALEZ-QUEVEDO, O novo Rosto da Igreja — Papa Francisco, p. 16.
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Concilio, sob lideranca de D. Helder CaAmara. Foi esse grupo que, no
final da dltima sessdo Conciliar, assinou o chamado “Pacto das Cata-
cumbas”, em 13 itens, em que se comprometiam com um jeito pobre
de viver, com uma Igreja simples, pobre e para os pobres."

Porém, na verdade, o tema da “Igreja dos pobres” ndo entrou
de cheio nem na aula conciliar nem nos documentos resultantes do
Concilio: “falou-se sobre os pobres, mas comedidamente. E sobre a
Igreja dos pobres guardou-se siléncio”.’®

E, no entanto, na esteira desse ideal de Igreja de Jodo XXIII, do
Cardeal Lercaro, do “Pacto das Catacumbas” e das Conferéncias do
Episcopado Latino-americano e do Caribe (cf. DAp 391-398) que o Papa
Francisco situa sua eclesiologia. Como proferiu na missa de inicio de
seu pontificado, celebrada no dia de Sdo José, 19 de marco de 2013:
“Nao esquegamos jamais que o verdadeiro poder é o servico, e que o
proprio papa, para exercer o poder, deve entrar sempre mais naquele
servico que tem o seu vértice luminoso na Cruz; deve olhar para o
servico humilde, concreto, rico de fé de Sao José, e, como ele, abrir
os bracos para guardar todo o povo de Deus e acolher, com afeto e
ternura, a humanidade inteira, especialmente os mais pobres, os mais
fracos, os mais pequeninos”.!?

Por isso, ndo poderiamos esperar sinais diferentes desses na
eclesiologia que emana da Evangelii Gaudium. De toda a Exortagdo
se podem intuir sinais indicativos da riqueza da simplicidade, de ape-
los a volta ao fundamental, de opcao evangélica pelos pobres, mas é
principalmente no Capitulo IV, “A dimensao social da evangeliza¢do”
que isso aparece explicitamente.

Assim, o Papa mostra que se queremos verdadeiramente zelar
pela tradicdo da Igreja, pela ortodoxia como tal, é preciso levar em
consideracao esse elemento tdo tradicional e ortodoxo dos cristaos,
como é reconhecer que “Hoje e sempre, ‘os pobres sdo os destinatarios

17 Cf. Oscar BEOZO, A Igreja no Brasil no Concilio Vaticano II, 1959-1965. Sao Paulo: Pau-
linas, 2005, pp. 364-366.

18 Jon SOBRINO, “A ‘Igreja dos Pobres’. Venturas e desventuras: Do papa Jodao XXIII ao
monsenhor Romero”, Concilium, 349 (2013/1). 104-113 (107).

19 Apud Luis Gonzalez-QUEVEDO, O Novo Rosto da Igreja — Papa Francisco, p. 67.
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privilegiados do Evangelho? (...). H4 que se admitir sem rodeios que
existe um vinculo indissoltivel entre a nossa fé e os pobres...” (EG 48).

Observamos que o discurso sobre os pobres, em Francisco, pas-
sa por trés patamares: o do embasamento biblico-cristologico, o de
categorizagdo teologica e o patamar eclesiolégico.

No que se refere ao biblico-teol6gico, Francisco apenas retoma
dados ja conhecidos: Deus quer ouvir o clamor dos pobres (EG 187),
eles estdo no coragdo de Deus (EG 197), a histéria da redengdo estd
toda assinalada pela presenga deles (EG 197), a misericérdia de Deus
¢ manifestada, antes de tudo, a eles.?’ Como ponto culminante e re-
sumo de tudo isso, o Papa cita Bento XVI: o fundamento cristolégico
da opcgao preferencial pelos pobres “estd implicita na fé cristolégica
naquele Deus que Se fez pobre por nés, para nos enriquecer com sua
pobreza” (cf. DAp 392; DI 3; EG 198).

Dessa base surge a categoria teolégica “opg¢do evangélica pre-
ferencial pelos pobres”. E aqui surge um dado original: Francisco
realca que o amor aos pobres é dom de Deus, é “obra libertadora da
graca” (EG 188). E mais, resgata o verdadeiro sentido de “solidarie-
dade”, identificando-a com metanoia: “muito mais do que alguns atos
esporadicos de generosidade”, diz o Papa, solidariedade é “criacdo
de uma nova mentalidade” baseada na “prioridade da vida de todos
sobre a apropriagao dos bens por parte de alguns” (EG 188). Portanto,
uma verdadeira categoria teolégica, que deriva do jeito de ser Deus,
revelado nitidamente em Jesus Cristo, e ndo uma simples opc¢do so-
ciolégica (EG 198).

Finalmente, num terceiro patamar, a Exortacdo conclui da a
categoria teoldgica “opcao preferencial pelos pobres” uma dimensao
eclesiologica. E o faz através de afirmacoes como a que lembra que os
pobres representam o “critério-chave de autenticidade, (...), o sinal que
nunca deve faltar” para que a pregacdo da Igreja seja continuidade
da missdo de Cristo (cf. EG 195)... Entdo, o Papa convida a Igreja a
desenvolver os mesmos sentimentos de Cristo (cf. Fl 2,5).

20 BENTO XVI, Discurso durante o encontro com o episcopado brasileiro (Catedral de Sdo
Paulo, 11/5/2007), 3; AAS (2007), 428.
21 JOAO PAULO 11, Sollicitudo rei socialis, 30/12/1987, 42.
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Uma visdo assim, de Igreja dos pobres, s6 podia ser esperada
daquele que, antes ainda de assumir oficialmente o ministério petri-
no, ja o dissera em uma das tantas entrevistas: “Ah, como eu queria
uma Igreja pobre e para os pobres!”,?? expressao que ele fez questao
de repetir na Evangelii Gaudium (198):

Assim, Francisco traz de volta o tema da Igreja dos pobres, lem-
brando-nos de que é preciso descobrir Cristo neles, reconhecer neles
seu potencial evangelizador (EG 198). Tudo isso ja o sabemos hd muito,
seja pelo Concilio, seja, sobretudo pelas Conferéncias Episcopais de
nosso Continente. Nao teriamos nos surpreendido tanto ao ouvir um
pronunciamento magisterial desse teor, “se tivéssemos levado a sério
estas recomendacoes do Concilio” diz o Pe. Quevedinho, e, continua
ele em sauddvel tom de ironia: “ndo haveria motivo para admirar-se
de que o Papa Bergoglio continue com seus sapatos pretos normais,
em lugar de sapatos vermelhos de grife”.?

VI - Concluindo... Non novum, sed nove!

De tais pontos relevantes na eclesiologia do Papa Bergoglio, de
forte ressonancia do Vaticano II e das Conferéncias Episcopais da
América Latina, ficam para nés questionamentos que ndo podem
passar despercebidos.

Ficamo-nos interrogando como, por exemplo, podera se expressar
doravante, a communio ecclesiarum derivada do grande realce e im-
portancia dados pelo Papa as Igrejas particulares? Que consequéncias
terd essa abertura para a vida eclesial?

Da mesma forma, perguntamo-nos como manusear o surgimento
das intui¢coes muito proprias do Papa sobre a colegialidade dos bispos,
nao s6 no nivel da sua relagdo com a Santa Sé, mas também nos outros
niveis da vida eclesial?

Assim também, do grande realce e valorizacao que o Papa faz do
laicato na Igreja, ficamos todos na expectativa de uma lucidez maior

22 Ah, come vorrei uma Chiesa povera e per i poveri. Incontro con i rappresentanti dei
media, 16/03/2013. Cf. www.vatican.va.
% Luis Gonzalez-QUEVEDO, O Novo Rosto da Igreja — Papa Francisco, p. 68.
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no que se refere aos niveis de participacdo e de corresponsabilidade
dos leigos, e dos passos concretos que poderdo ser dados nesse sentido.

Que podera significar, e que consequéncias podera ter o retor-
no, no discurso do Papa, de uma categoria conciliar eclesiolégica tao
contundente como a de Povo de Deus?

A postura do Papa em relagdo as ciéncias biblicas e teoldgicas,
inclusive com grande contribui¢cdo da mulher, traz o conhecimento e
a consciéncia da pluralidade de eclesiologias e de formas de viver a
comunhao eclesial nos primeiros tempos cristaos, o que vai certamente
questionar a existéncia de um tnico modelo de Igreja.

A Exortacdo, bem como outros pronunciamentos do Papa, traz a
luz alguns elementos eclesiol6gicos esquecidos como, por exemplo, a
questdo da infalibilidade do povo que cré (infalibilitas in credendo).
Como, na pratica, serd articulada essa compreensao eclesiolégica?

Enfim, como se pode perceber, os questionamentos que brotam da
visdo eclesiol6gica do Papa ndo devem ser muito diferentes daqueles
que podem ter sido feitos pouco tempo depois de encerrado o Vaticano
I, o que mostra a sintonia entre Francisco e esse acontecimento. Outros
elementos eclesiolégicos poderiam ser ainda levantados a partir da
Evangelii Gaudium. Como, por exemplo, a visdo de uma Igreja aberta
ao mundo e a de uma Igreja que dialoga com outras religioes, o que
serd, certamente, objeto de estudo de especialistas em outras ocasioes.

Bergoglio, que se projetou na Igreja da Argentina muito mais como
pastoralista do que como teélogo — embora ndo possamos negar sua
boa base tedrica de teologia —, ndo estd preocupado com novidades
eclesioldgicas, e muito menos com citacoes de efeito. Sua eclesiologia,
na verdade, atualiza a tradicdo eclesiol6gica do primeiro milénio, que
vé a Igreja basicamente como uma comunhdo, e bebe das intui¢oes
eclesiologicas de Povo de Deus, de abertura e opgao pelos pobres e de
identidade missiondria, que caracterizaram as eclesiologias do Vati-
cano Il e do CELAM. Sem a pretensao de nos apresentar uma eclesio-
logia original de ponta, Francisco quer tdo somente de nos reconduzir
aquilo que ele acredita ser a verdadeira esséncia da Igreja de Cristo.

Portanto, a eclesiologia de Francisco ndo é propriamente uma
inovacao. No entanto, nela, uma “originalidade” singular salta a vista.
Primeiramente, porque sua maneira de conceber a Igreja é tecida de
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fios objetiva e lucidamente articulados; e depois, porque nela trans-
parecem muito mais os valores sobre os quais se fundamentam seu
projeto pessoal de vida e seu ministério que um arrazoado de ideias
teoldgicas bem articuladas. Uma maneira muito atual de se reconhe-
cer a verdade de um addgio muito conhecido nos meios religiosos de
outros tempos: “Non novum, sed nove”.
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