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A CARIDADE E A ETICA DA VIDA

Cén. Dr. José Adriano

1- ANTROPOLOGIA: CARIDADE E IDENTIDADE DO CRISTAQ

O homem ¢ a criatura que, pelo fato de ser aguilo que &, se preocupa
com sua existéncia. Heidegger afirmava que em nenhum perfodo, por niimero
¢ variedade, as nocdes antropoldgicas tém se igualado aquelas de que hoje
dispomos’. De fato, em nenhum perfodo, o homem se tornou objeto de tantas
questdes quanto no nosso tempo. H4, pois, uma simultaneidade de interesse ¢

de ignorincia a respeito do homem.

A problemdtica sobre o homem amadurece, historicamente, quando a
ordem social se torna instdvel e quando a essa estabilidade soma-se a esta-
bilidade dos valores &ticos, A crise energética, a ameaga nuclear, a ecologia,
os limites do desenvolvimento ¢ as ideologias colocam a sociedade em con-
fronto consigo mesma, com uma tremenda perda de identidade da pessoa,
enquanto ser social,

E evidente que essa situacdo cultural e social influi profundamente no
cristianismo, & medida que os cristfios sfio pessoas do seu tempo, comparti-
lhando do ambiente em que vivem. Os cristfios, organizados em comunidades,
ao procurar solugdo para os graves problemas humanos, buscam também af
sua identidade. O evento cristio se revela, historicamente, no mistério da
Morte ¢ Ressurrei¢do de Jesus Cristo; e a experiéncia cristd € definida pelo
acolhimento na fé do kerigma de que Jesus morreu e ressuscitou pelos ho-
mens. Por isso, o cristiio se qualifica pela sua conversdo a Cristo e pelo seu

testemunho do Ressuscitado no musndo.

' Sein und Zeit 1, Halle 1941, p. 12.
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A experiéncia cristd atinge o homem em seu nivel consciente, no intimg

de seu tecido histérico. O evento cristdo n#o se justapde 2 histéria nem lhe
¢ um enxerto acidental e, tampouco, segue paralelo A historia; mas realiza am
corte, assumindo-a. Portanto, a Revelacio nio pode ser medida sob outro
critério que a si mesma, isto €, Cristo; de outra parte, enquanto revelagfo
histérica, ndo pode ser consciente de si mesma, senfio no atuar-se histérico,
Assim, dado que a Revelag#o aconiece na historia, é nessa mesma histéria
que o cristdo se coloca ao lado de outras formas de viver e atuar, deixando-
se analisar ¢ julgar. Enquanto professa sua fé, responde pelo testemunho is
exigéncias de sua €poca, conservando, muitas vezes, a novidade cristdl diante
de outras religides e diante da sociedade leiga, De fato, € no agir ¢ interagir
com oufras for¢as morais, religiosas e sociais, que o cristdo busca sua iden-
tidade, sua especificidade e sua originalidade.

A categoria de especificidade requer um esforgo de reducfio a uma
unidade onicompreensiva, por isso, a busca da identidade cristd ¢ aproximacio
a verdade, pois a verdade € também simples e onicompreensiva; assim, a
identidade cristd nfo pode emergir senfio num processo dinimico de comu-
nhio como pritica da caridade, isto €, de amor de uns pelos ocutros (cf. Jo
13,35)%.

1.1 O outro: intersubjetividade e amor

Com Levinas?®, apreendemos o significado do outro: o outro é revelagiio.
O aparecer do outro no horizonte da experiéncia do “eu” produz uma desco-
berta que conflita com a vontade de poder ¢ com ¢ mito da totalidade. Meu
irmfo ¢ para mim uma experiéncia original, um “outro eu”. Eu nfo o escondo
nem o revelo. Ele se revela como totalmente outro. Ele nfo € para mim uma

2§ preciso, no entanto, ndo confundir o primado da caridade com uma reductio ad
caritatem da verdade cristi como nicleo da teologia moral, porque a caridade possui
um ambito mais amplo e, por isso mesmo, mais ambiguo,

* Totalité et Infini. La Haye 1971, p. 37; Enigme et phénoméne. In: Esprit, jun. 1965.
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proje¢do ou uma consirugio do pensamento, € um “ser em realidade”, O meu
“eu” néo pode ndo reconhecer sua presenga, pois ela se impde por si, irrompendo
na minha existéncia. O outro é, para mim, epifania,

A relagdo intersubjetiva com o cutro ¢ constitutiva do homem. Sua
revelagfio € insepardvel do seu reconhecimento no mundo, sendo que a finica
via para entrar em relagio com o outro, de modo real e sem atentar contra
a sua aiteridade, € a ética, pois o ato fundamental da ética é o reconhecimento
do outro. Reconhecer o outro € doar-se, € realizar o ato ético fundamental e
original da pessoa: ser bom. E pela ética que o pensamento se faz discurso,
a verdade se faz justica e o “en” se faz bondade. A experiéncia biblica aponta
para o outro com insuspeita determinacio: o 6rfdo, a vitiva e o estrangeiro, na
sua fraqueza, sinalizam a existéncia do outro interpelante do “eu”. A relagio
intersubjetiva, portanto, pode se chamar solidariedade.

O reconhecimento do outro — como solidariedade — acontece no mundo,
na realidade concreta das necessidades, das caréncias e das exclusdes. A
solidariedade € reconhecimento efetivo e acolhimento do homem e relaciio
ética de promogfo enfre os homens; isso comporta um superamento do ego-
fsmo pessoal e estrutural. O egofsmo pode vir sob a forma de indiferenca e
de conflito. A indiferenca diz respeito ao encontro com o outro, sem reconhecé-
lo, cafdo ao longo do caminho {cf. T.c 10,29-37). O conflito, como queriam os
teéricos da conflitividade (Hegel, Marx, Sartre), se assenta sobre bases soci-
oldgicas dialéticas: patrio-empregado; homem-mulher; capitalismo-socialisme,
etc. A solidariedade, em contrapartida, requer a justica e o amor. Justiga como
reconhecimento da dignidade e do direito do outro, do seu ser pessoa. O amor
¢ a experiéncia limite da solidariedade. E a forma fundamental de relagiio: s6
€ possivel se o “eu” e 0 “outro” comunicam entre si 0 mais profundo da sua
realidade.

1.2 Amor e reciprocidade

O outro € convite ao acolhimento e promessa de reciprocidade. O “eu”
¢ chamado a acolher o rosto do pobre, do fragil, do sem voz. O amor para
com ¢ oufro se fraduz em respeito, afirmaciio, promogio e responsabilidade.
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O respeito pelo outro € a fradugio mais exata do imperativo biblico: “ndp
matar” (Ex 20,13), que ndo € pura negagiio do “en”, mas uma afirmacio da
vida do oufro. A caridade-amor, pois, estd para a vida do outro como o 6dio
estd para sua morte. O radicalismo desse exemplo nos permite transcender
uma vaga idéia do respeito ao outro, simplesmente como neutralidade oy
passividade. A alteridade como respeito a0 outro ¢ obrigante: recolhé-lo caido
A beira do caminho € dar-lhe vida, ser indiferente é dar-lhe morte (cf. Le
10,29-37). Amar alguém significa reconhecer ¢ definir objetivamente como
“bom” esse alguém, afirmando a bondade da sua existéncia ¢ da sua presenga
no mundo. Afirmar o outro como sujeito significa quere-lo como uma liberdade
que livremente se projeta ¢ se constroi. Afirmar o outro €, portanto, promové-
lo. O “eu” que ama quer, anies de tudo, a existéncia do “tu” e seu desenvol-
vimento auténomo. A assimetria entre 0 “eu” ¢ o outro se torna ética. E uma
reciprocidade nfo-sincronizada, porém responsdvel. Assim, a caridade-amor
coloca o “en” e 0 “tu” num destino comum. O primeiro, isento de narcisismo®,
o segundo plenamente revelado, mostrado, epifinico.

A reciprocidade nfo € uma comunhio simbidtica, mas, sim, fundada
numa troca capaz de manter na relagiio a respectiva identidade dos parceiros
como sujeitos livres de um desejo original, O imperativo ético negativo “ndo
matar” {do AT), caracterfstico do respeito, se torna a “regra de ouro” positiva
“faga ao outro aquilo que deseja que seja feita a vocé” (do NT), condigio
para a verdadeira reciprocidade, pois introduz o dom como ato humano e
humanizante, sinal e fonte de reconciliagio.

¢ Prescindindo da origem freudiana do uso psicanalitico do Mito de Narciso (S. Freud,
Introdugdo ae Narcisismo, 1914, apud MIGONE, Paolo. 11 concetto di Narcisismo, in:
1l ruolo Terapéutico, 1993, n° 63, 37-39, Psychomedia Telematic Review, acesso: http:/
fwww.psychomedia.it em 28/5/2001), entendemos com o termo, “narcisismo’™: incapa-
cidade de relagfio do “eu” com o mundo externo, fechamento egofsta ou egocéntrico,
um “bastar-se a si mesmo”, himpossibilidade de reconhecer o outro como igual, seme-
thante. O narcisismo pode ser individual ou coletivo, grupal ou tribal, social ou
religioso. Hoje, pode-se afirmar que hd um narcisismo social manifesto como desvio
do propdsito das ciéncias, como corrupgio na politica, como integrismo na religifio,
como burocracia na democracia, como capitalismo na economia e como ideologia no
pensamento.
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2. SAGRADA ESCRITURA

2.1 O amor interpelante de Deus para com
0s homens no Antigo Testamento

No AT o amor de Deus é celebrado mais como existéncia de Deus para
o povo eleito do que como sentimento humano para com a divindade. O amor,
nesse contexto, tem uma dimens@io comunitdria e também pragmdtica, o que
permite afirmar que o amor veterotestamentdrio possui uma determinagio
ético-social ao qual se pode referir a agio concreta. A agio amorosa de
Iashweh se explica com o amor que ele tem pelo sew povo (cf. Jr 31,3; Os
11,4), experimentada e conhecida no comportamento desse mesmo povo (cf.
Jr 2,2).

Assim, nos profetas, hd um evidente progresso na exaltacio do amor de
Deus pelo povo. O amor € sindnimo do interesse de Deus pela sorte de Israel.
Na base da cleigfio de Israel ¢ da Alianca estava o amor operante de Deus,
explicdvel mediante clausula jurfdica (Os 3,1). Oséias, por exemplo, exprime
o conceito do amor de Deus de modo a pensarmos no amor paterno {Deus)
para com o filho (Israel) (Os 11,1-3). O amor de Deus é superior aquele dos
homeuns porque € misericérdia. O povo, embora indigno, é predileto, objeto do
amor de Deus que, ao amar, revela sua divindade e sua santidade (Os 11,7-9).

Jeremias, por sua vez, introduz o tema do adultério do povo (2,5; 3,1),
que leva a distinguir o primeiro amor da infidelidade (2,2). Iahweh € fiel ao seu
amor (31,3). Ele ama o povo como se ama o filho primogénito (31,9.20), como
o primeiro amor da juventude (2,2). Ezequiel, no capitulo 16, também desen-
volve a metéfora do matrimdnio de Deus com o povo que, embora seja esposa
infiel, recebe a promessa de uma alianga eterna. No capitulo 34, Deus, por
amor, é o verdadeiro pastor de Israel, aguele que se preocupa com as ovelhas
mais frigeis do rebanho.

Em Isaias, Deus é aquele que age para reconduzir a si todos os des-
garrados (43,5; 49,15; 51,7; 62,4; 63,9). Estd presente, também, a metafora do
adultério (50,1; 57,7-10) e do pastor (40,11; 49,9), corroboradas pelas repetidas
afirmagdes sobre a eminente obra de libertagdo da parte de Deus, goel do
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povo {41,14; 43,14; 44,6.24; 47 ,4), Pelo amor, Deus tem continuamente 0 povo
presente a si, pois mesmo que uma mie esqueca os filhos, Iahweh nfo esque-
cerd Sion (49,15; 06,13). O Deuterondmio apresenta um conceito ético-teolé-
gico de um amor verdadeiro e sincero. O amor de Iahweh, subtraido 4 esfera
da sensualidade, se torna um simbolo teolSgico da razfio fundamental pela gual
Tahweh age em favor de seu povo (Dt 7,8.13; 23,6; 30,16.20). Dessa forma,
o amor de Deus é o arguétipo de todo outro amor. E um amor espontineo,

mas que exige que o povo amado seja ligado unicamente ao seu Deus.

Na literatura sapiencial, o amor de Deus estd expressamente presente
sem a interferéncia das imagens de paternidade ou casamento (S1 47,5). Deus
ama todos os seres criados (Sb 11,24); ama a cidade santa (St 78,68; 87.2;
Eclo 24,11, Sb 16,26}; ama Moisés (Eclo 45,1); Samuel (Eclo 46,13); Salomio
(2Sm 12,24); ama as pessoas que agem bem (Pv 3,12; 8,17; 15,9; Sl 146,8-
9; Sb 4,10; 7,28).

2.1.1 A reciprocidade do amor do homem
para com o amor de Deus

Ir 2,2 postula a reciprocidade do amor entre Deus e o povo, superando
a consciéncia da sua transcendéncia, sem destrui-la. O Deuterondmio desen-
volveu um cédigo de leis onde a doutrina do amor para com Deus encontra
a sua expressiio mais explicita: o c6digo da Alianga (13.4; 19,9), o discurso
introdutivo (5,10; 6,5; 7,9; 10,12; 11,1.13.22), a exortagdo final (30,16.20). A
mais limpida e pura formulagiio do mandamento estd em Dt 6,5 onde o homem
deve amar a Deus com todo o coragio (lebab), com toda a alma (nefesh),
com toda a forga (meod). A triplice repeti¢io do termo “todo” (kol) revela
que no amor a Deus estd empenhada a totalidade da natureza humana. O
deateronomista buscava ensinar a Isracl, com critérios pedagdgicos, as obri-
gagOes conexas com o amor para com Deus, um amor nio mais entendido no
sentido primitivo de emogfio sensual, mas moldado em termos de obediéncia

e de aglio justa, conforme o agir de Deus para com Israel.
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2.1.2 O homem responde ao amor de Deus, amando o proximo

O AT ensina que o dever de amar a Deus deriva do dever de servi-lo
o que, necessariamente, inclui o dever de amar o préximo. I um servigo que
é realizado como imitac#o do agir divino.  condigio indispensdvel para essa
imitagio — agir como Deus — que o amor do proximo derive do amor para com
Deus. B, de fato, na nogio de hesed (benevoléncia) que essas duas realidades
(amor de Deus e do homem) se encontram: conhecer Deus € aprender a
conhecer e praticar a virtude fundamental {justica) que regula a vida social,
transformando-a em fraternidade.

Os profetas, por causa do amor de Deus, defenderam com vigor o
direito dos pobres e dos oprimidos. Para eles, a ajuda ao pobre € considerada
o principio fundamental do vinculo, sélido ¢ fecundo, da ago concreta que liga
Deus ao seu povo e 0 povo ao seu Deus. Os profetas ligavam amor fraterno
com o amor de Deus pelo seu povo: como Deus observa a justica (sedeg) e
o direito (mispar), a benevoléncia (hesed) e a misericérdia (rahamin) (ctf. Os
2,21); como Deus pratica hesed, mispat e sedagah (cf. Jr 9,23); como Deus
ama generosamente {Os 14,5); também os fidis praticarfio hesed (Os 6.4),
mispat e hesed (Os 12,7), sedagah e hesed (Os 10,12), hesed e ‘emet (Os
4,1), mispat e ‘ahabath hesed (Vlq 6,8).

A motivacio do amor fraterno néo €, pois, encontrada na lei ou no culto,
mas em Deus que se revela. O amor fraterno € como a extensdo aos homens
da salvagdo recebida como dom de Deus e por essa salvagiio é normado. A
norma do amor fraterno é ser ele dirigido, preferencialmente para aqueles que
necessitam de justiga: o oprimido, o érfio, a vitva (Is 1,17), o estrangeiro, o
orfio, a vidva, o inocente (Jr 7,6; 22,3), o oprimido, o faminto, o sem-teto, o
ru (Is 58,6). Isso exige o reconhecimento do homem enquanto homem; no
rosto do Grfio, da vidva, do oprimido, do estrangeiro, do nu, resplende a
presenca de Deus como imperative da justica. O amor do préximo €, nesse
caso, a mediag@o privilegiada do amor de Deus. '

O Deuteron0mio, por sua vez, mostra uma tendéncia para a conduta
inspirada pela consciéncia da dignidade humana. Distingue a mulher dos de-
mais bens (5,21); ao lado da responsabilidade coletiva, coloca- se a responsa-
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bilidade individual (Dt 24,16); a pena de morte € colocado um limite (25,3); o
escravo fugitivo é protegido (23,16}; o dizimo serve a uma finalidade caritativa
(14,22-29; 26,12-15).

O Levitico dd a regra de ouro da caridade: “amarés o teu préximo comg
a i mesmo”™ (19,18). O amor aqui nfio € um ato de humanidade, mas de
obediéncia & ordem de Deus. Embora, nesse caso, o proximo se trate de um
membro do povo de Israel, Jesus, no Novo Testamento, o aplicara a todos, até
mesmo aos inimigos. O amor ao estrangeiro (Lv 19,34; Dt 10,9) € uma ex-
tensdo do amor para com Israel. O estrangeiro € a pessoa que no faz parte
do cld, da nagfio, da pertenca ao grupo, da religiio, mas € um outro ser

humano e, como tal, € igual ao préprio Israel que foi estrangeiro no exilio.

Os sapienciais, embora nfo trazendo uma nogfio universalista de préxi-
mo, exortam a generosidade para com ele: louvam os afetos familiares (Pv
13,24; Rt 4,15; Eclo 30,1) ¢ a amizade (Eclo 6,5-17; 12,8; 22,19-25; 37,1-6;
13,15). Nos sapienciais, como em todo o Antigo Testamento, o conceito de
proximo diz respeito & comunidade nacional ¢ se define pela Alianca. Os de
fora da Alianga sfo estrangeiros,

2.2 O amor-dgape no Novo Testamento
2.2.1 Sindticos: o amor de Deus pelos homens

O amor de Deus se revela em Cristo, colocando o homem numa situ-
acao de filho e recapitulando a lei no mandamento do amor. O verbo agapan
estd constantemente nos ldbios de Jesus. Deus é apresentado por Mateus
como perfeito (5,48) e por Lucas como misericordivoso (6,35; 36); a sua
benevoléncia se volta aos discipuios de Jesus (Mt 6,8) e a todos os homens
(Mt 5,48; Lc 6,36), atingindo-os em sua situagiio de pecadores (Lc 11,13; 6,35;
Mt 5,45). Esse € o modo de Deus ser: ele niio é o ser supremo e impassfvel
dos estbicos, mas Jesus o revela como habitualmente misericordioso, capaz de
transformar radicalmente a situagio do homemn.

4 REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

O amor de Deus ¢ direcionado a homens pecadores, por isso esse amor
ge revela como misericérdia e perddo. Assim, todos 08 momentos em que se
fala do amor de Deus e da relagio entre Deus ¢ '0 homem e entre os homens
culminam sempre na exoragio a misericérdia {cf. Le 10,27-38; Mt 5,7.43-48;
6,14; 7,1; 18,21; Mc 11,25). A vinda do Reino sobre a terra € a oferta mesma
do perdfio a todos os homens (L¢ 1,10; Mt 10,6; 15,24).

O perddo de Deus ndo é sé6 um anincio, mas cria uma nova realidade
no homem, dando origem a um novo ordenamento, capaz de superar as antigas
estruturas e, a0 mesmo tempo, criando nova possibilidade: a paternidade divina
como uma nova relacdo de Deus com os homens, como pressuposto de uma
radical transformacio desse mesmo homem (Mt 5,16.45.48; 6,1.4.816; Mc
11,25; Le 6,36).

No Filho Unigénito, o amor de Deus pelos homens ndo permanece
apenas como uma mensagem revelada, mas se torna uma revelagio historica
como na pardbola dos vinhateiros homicidas (Mt 12,6; Lc 20,13). O Filho vem
no momento culminante da histéria humana para condenar o mundo com a sua
morte e por os fundamentos de uma nova realidade (Mc 12,8). No rosto de
Jesus, revela-se o amor misericordioso do Pai pelos homens (Mc 10,21). Vindo
a0 mundo para fazer a vontade de Deus, Jesus revela que tal vontade n#o
consiste em deixar-se servir, mas servir ao préximo (Mt 20,25; Lc 22,24; Mc
10,42); ndo consiste em ser poderoso com os poderosos do mundo, mas no
tomar sobre si as nossas enfermidades (Mt 8,17), no tornar-se escravo até a
doagiio da prépria vida (Mt 20,28; Mc 10,45; Le 22,27).

Em Cristo, Deus n#o atinge o homem numa situagfio de neutralidade,
mas na sua verdade. A verdade do homem é de ser pecador, submetido 2 lei
e sujeito 2 morte e, ac mesmo tempo, amado por Deus e chamado 4 vida da
ressurreicio. E nessa situacio que Deus se faz solidariedade. A solidariedade
com os publicanos ¢ com as prostitutas, o perddo dos pecados, a cura dos
Jeprosos, dos paraliticos, dos possessos, dos coxos e cegos, a ressurrei¢do dos
mortos, a preferéncia pelos simples, pela mulher e pelas criangas sdo revela-
¢Bes essenciais do amor de Deus em Cristo.

A vida de Cristo, como caminho em dire¢io 2 paixfo e morte, € o sinal
supremo do amor de Deus como assungéo do destino do homem: a cruz revela
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o rosto de Deus como aquele que nfio quer a prépria salvagio {(Lc 23,37.39;
Mc 15,19; Mt 27,39), mas somente a salvagio do homem (Lc 23,34); sobre
a cruz revela-se o rosto de Deus e a verdade do homem, na coincidéncia do
abandono sacrifical a4 vontade do Pai com a autodoagfio total ao homem
pecador. ‘

Jesus tende a associar ao seu ser para o Pai e para os homens
aqueles que créem nele: além da palavra e dos milagres e antes da lei existe
o seguimento (Mt 19,18; Lc 18,18; Mc 10,1). O seguimento de Cristo com-
porta um momento de separagio radical (Mt 10,37; Le 14,26), uma rentincia
que nio deve ser vista como auto-aperfeicoamento moral, mas em vista da
participa¢do no destino de Jesus: tomar a cruz e perder a prépria vida para
viver depois de havé-la perdido (Mt 16,24; L¢ 17,33; 9,23-27; Me 8,34-9,1).

Nos Sinéticos, a lei do amor & recapitulada no maior mandamento:
Amards o Senhor teu Deus de todo o coragdo, de toda a alma, com toda
a tua forca e de todo entendimento; e a tew préximo como a ti mesmo (Mc
12,28-34; Mt 22,34-40; Lc 10,25-28). Assim, Jesus se insere na tradicio de
seu povo, sintetizando a lei @ um mandamento principal e identificando esse
mandamento com o amor de Deus e do proximo. Os Sindticos ndo reduzem
os dois preceitos um ao outro. Os preceitos sfo apresentados como citagdes
do AT, mas agora inseridos no contexto da nova situagiio de amor solid4rio
criada por Cristo. A pardbola do Samaritano (Lc 10,29-37) com o imperativo
da misericérdia €, nesse sentido, paradigmdtica do amor no NT. Deve-se,
também, refletir sobre o amor pelos inimigos (Mt 5,43-48; Lc 6,27.35) e, do
mesmo modo, situar a regra de owro com sua formulagio positiva (Mt 7,12,
Lc 6,31} no contexto do Serméo da Montanha,

2.2.2 Paulo: o mistério do amor de Deus revelado em Cristo

Paulo descreve, com perfeita clareza, a nova situagio criada pelo ato
do amor de Deus (Rm 8,28-31). O conceito paulino do agape theoi indica
a soberana vontade de Deus que se volta a0 mundo dos homens ¢ nele opera
a salvagdio (cf. Hino inicial de Efésios). A iniciativa é de Deus. O scu designio
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e a sua chamada tém um valor absolato; dele provém tudo aquilo que pode
chamar-se dgape {Rm 8). O amor de Deus se manifesta no amor de Cristo:
Deus demonstra o seu amor para conosco pelo fato de Cristo ter morrido
por nés, quando éramos ainda pecadores (Rm 5,8; 8,32; CI 1,13; Ef 1,0).
O amor de Deus e o amor de Cristo sdo, fundamentalmente, a mesma coisa.

A suprema revelagio do amor do Pai em Cristo se dé no sacrificio da
cruz; por isso, torna-se o fato central da histéria do mundo: ... nédo poupou seu
préprio Iilho e o entregou por todos nds (Rm 8,32; 5,6-11;2; Cor 5,14-21;
C11,20). O cariter sacrifical da morte de Cristo, acentuado por Paulo, associa
agapan a paradidonai (Gl 5,2.25; 2,20; Rm 8,32.39). A cruz nio & 86 a
revelagdo do amor de Cristo, mas a demonstra¢do atual da caridade do Pai
(Rm 5,8). Na origem do dom do Filho estd o amor fontal do Pai (Ef 2,4),
mistério escondido pelos séculos eternos ¢ manifestado em Cristo por re-
velagdo (Rm 16,25; 1Cor 2,7; Ef 3,9; C1 2,2-3). Para Paulo, portanto, a
realidade de Deus permanece inacessivel em si mesma e se aproxima dos

homens ao revelar-se.

O origindrio de Paulo € a ligacdo da caridade ao Espirito e a idéia de
vma caridade no Espirito (Cl 1,18). A mediacic pneumatoldgica permite a
Paulo um mais 4gil e claro superamento das tentactes moralisticas que ten-
dem a reduzir o mistério de Cristo ao Ambito do exemplarismo, tornando
possivel uma assuncio completa das potencialidades criativas do amor huma-
no como fruto do Espirito {Gl 5,22). A relagiio de santificacio (Rm 15,16}
entre Espirito e pneuma humano demonstra como o dgape de Deus em Cristo
atinge o homem nfio nas suas obras, mas no preuma, isto €, na fonte criativa
do agir humano. O pneuma humano €, dessa forma, resgatado da escravidio
da objetividade das obras da lei e radicado na fonte originaria que é o Espirito
de Cristo.

E o Espirito que faz surgir a nova criatura. Pela incorporagiio a Cristo,
Deus chama os eleitos a serem imagem do Filho (Rm 8,29). A novidade da
nova ctiacfio consiste em viver como filho de Deus em Cristo (F1 2,5) e, viver
como fitho, consiste essencialmente na caridade, porque Cristo é a revelacgio
e o dom do amor do Pai (Ef 5,2). Isso nfo pode acontecer sem o livre
acolhimento da parte do homem, pois todas as obras de Deus supfem a
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colaboragio do homem. Deus suscita no homem a fé com a qflal‘ este se
abandona totalmente a ele. A doutrina paulina sobre a absoluta prioridade da
fé com respeito as obras da lei, desenvolvida amplame.nte na Carta aos Ro-
manos e na Carta acs Gilatas, ¢ insaperdvel e normativa. A _soberana cha-
mada de Deus é a chamada & liberdade. Deus quer o homem livre, .porque 0
quer rovo. Esse principio € fundamental para a comp@enSﬁO daquilo que o
Apdstolo disse a respeito das relagdes entre amor ativo dfa Deus ¢ amor
humano: a radical libertacio se dd na morte sacrifical de Cristo (2Cor 5,14-
I5) que se torna, por isso mesmo, normativa para o crente (Rm 15,1-3; Fl
2,27).

Quanto & caridade fraterna, a inexauribilidade do amor de Deus (C1~3,3)
se concretiza na solidariedade num s6 corpo (1Cor 12,13). Para Paulo, n#o se
pode viver como fitho de Deus sendo como irméo (Ef 4,1-6; F1 2,1); o fito de
viver a mesma caridade (Fl 2,2) nfio pode ndo se traduzir na promogio do
Espirito de Jesus em todas as relagdes humanas (Cl 2,19; 3,1.4; Ef 4,3)..T0da
a vida do cristfio estd unificada ne mandamento do amor, plcmtude: dna 1‘61 (Rm
13,10). Caminhar na caridade fraterna (Rm 14,15; Ef 5,2) é. sindnimo de
caminhar em Cristo (CI 2,6; Fl 2,1-5) na fé (1Cor 5,7) e na vida nova (Rm
6,4), segundo o Espirito (Rm 8,4; 2Cor 12,18; Gl 5,16).

QO interesse maior de Paulo se concentra no amor fraterno (Gl 16,10),
O amor para com o proximo se torna agora caridade para com os 'membros
do novo povo de Deus, significando, substancialmente, fazer da caridade fra-
terna a norma fundamental da prépria vida. Os outros (1Ts 1,3; Rm 1.2?10.15;
13,8; 14,13; 15,7; Gl 5,13) sfo os vizinhos no sentido espacial ¢ re{igioso; 0
proximo (Rm 13,9.10; 15,2} sfo os irmfos aos quais o Apdstolo dd o n/ome
de santos (Rm 12,13; C1 1,4; Bf 1,15). O amor ao préximo se opde ao eg‘olsmo
(Rm 15,1; 1Cor 13,5; Fl 2.4) e n#o possui nenhuma afinidade com a 16gica do
mal (Rm 12,9; 13,10). A caridade fraterna se caracteriza, de fato, pelo‘ aco-
lhimento, que nfio €& somente hospitalidade (Rm 12,13), mas amor ativo e

-

generoso {Rm 14.1). O escopo do acolhimento generoso é a solidariedade

reciproca com o préximo em termos de koinonia (Rm 12,13; 15,26, 2Cor ::'
8,4.9.13; Fl 2,1). A lkoinonia exige ser realizada na verdade (Ef 4,15) e na

busca do verdadeiro bem (Rm 12,9.17).
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Para Paulo, a comunhio de caridade fraterna ndo € uma relacdo espon-
tinea, mas ¢ liberada pela mediag@o da f§ cristolégica e se funda na liberdade
€ na autonomia da pessoa (1Cor 9,19), liberdade que encontra salvagiio no
servigo (douleuein). Compreende-se, portanto, que, de uma parte, a caridade
— enquanto atualiza a fé ~ ¢ irredutfvel 2 lei, de outry parte, seja o cumpri-
mento da lei (Rm 13,10). O amor fraterno eéncontra sua determinaciio dltima
10 kairds césmico-histérico {(G1 6,10; Rm 13,11), por isso a fraternidade € o
dnico comportamento I6gico que traz consigo o futuro nesse periodo decisivo
entre-a cruz e o fim (felos). A fraternidade ests fundada na cruz e se realiza
na disposi¢do ao servico e ao sacrificio (Gl 5,25; Rm 12,9: 1Cor 13.4), em
meio a uma comunidade que deve a sua existéncia 3 misericérdia de Deus ¢
ao sacrificio de Cristo (F1 2,1; 1Cor 8,11; C1 3,14). A vida crist3 é o despren-
dimento e o colocar em obra da caridade, um construir a verdade do homem
como caridade (Bf 4,15; Rm 12,10). A caridade se define, desse modo, como
tenséo verso o seu fim dltimo: o amor do cristdo, que é aquele amor de um
peregrino que tende i sua meta. De fato, o dgape estd sob o signo do telos
(1Cor 13). Nio somente og carismas, mas também a fé e a esperanca vio
cessar; somente a caridade permanecers porque ela transcende o tempo e &
eterna. E uma relagdio de comunhio que a morte ndo destruird; antes, é a
caridade que assegurars a salvagdo definitiva (1Cor 13,12).

2.2.3 Jodo: o amor de Deus em Cristo pelo mundo

Deus amou tanto o mundo que entregou o seu Filho Unigénito,

: para que todo o que nele crer néo pereca, mas tenha a vida eterna Jo
 3,16; 1Jo 4,9). Desse texto basilar derivam duas conseqiténcias: a primeira é
que a origem do evento salvifico é o amor de Deus, a segunda, ¢ que Jesus
ama o Pai (Jo 14,31) e que esse amor njo € 56 mera ligagio entre Pai e Filho,
mas reciproca imanéncia (Jo 10,30). E um amor permanente, ativo e reciproco
(o 7,18; 8,49; 14,13; 17,4; 12,18; 13,31; 15,11, 17,25).

Através do Filho, o amor divino atinge a humanidade (Jo 12,23; 14,21:

Jo 4,9) e aqueles a quem o Pai tho deu (Jo 15,16). Trata-se de um amor de
. predilegfio, declarado, respeitoso e profundo, misericordioso e peneroso. Assim
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d. CllpUIOS enienderam O amor dO I\/Iestte: SCu minister_io como manl[estag;&o

0Ss 418 =

do amor ¢ sua morte como leveiaga() demswa dCSSB mesmo amor (IJO 3, 16)
0 ' )

De fato, 0 amor de Jesus pEi()S dlISCl,pUIOS € O INCSImMo amor que 0 Pal tem pe O
C »

Filho (Jo 15,9},

0 sacrificio de Cristo € o coroamento ¢ a fonte do amor, mediante o
qual Deus realiza a salvacio do muado (Jo 13,1; 15,13; 'iJo 3.16). AFF;;OV?
suprema do amor iqfinito de Deus estd no fat(? que o Pa'1 f—:ntfegaf) . 1’ ((i) A
morte para a salvacio de todos. O Filho realiza a propiciagio nfio sc‘)d ZS
nossos pecados, mas dos pecados de todo o mundo (IJOMZ,Z; 4,10). A car:: 2'1. e
do Pai que sacrifica o Filho pela salvagdo do mundo r‘1ao perrn.?tnege exterior
aos homens: vede que prova de amor nos deu o Pai, que sejamos chama-
dos filhos de Deus... (1Jo 3,1)

Deus é amor (1Jo 4,8.16); Deus € puro Espirito (Jo 4,24} e ?in}%uém
contemplou a sua natureza invisivel (1Jo 4,12}, -Assim, ? amor na; (;,D um
atributo da substincia divina, nem é a sua esséncia, mas ¢ o nome de Deus
que se revela na histéria. B € na historia que Jesus se al?resenta como a
personificagio do amor; se Cristo € amor, o € tar_nE.)ém o Pai queuo doa (1Jo
3.16; 4,9). O Deus viveate ¢ amor em ato, historicizado. Consequenterr-lcgt;c?
a carta de identidade do cristio serd de ser aquele gue ama (1Jo 4,2.1, J;
Jo 13,25; 5,42); aquele gque permanece na ca’ridade (?Jo 4,1’6). Flﬂho de
Deus €, pois, aquele que ama em. Nesse sentld.o a caridade é 0 e emeleéo
determinante para o julgamento do pecado e da vida (1Jo 3,14, 2,10). A vida
que vem de Deus € inconcebivel sem operar a caridade em favor dolouiro:
A fé é também acgfo; € amor para com os irmdos, e esse amor dos n'mf%os
é o contetido da agfio. Portanto, nascer de Deus e amar sfio a mesma coisa
(1Jo 3,14), logo, o progresso da vida em Cristo se mede pelo progresso da
caridade.

A caridade fraterna € a atividade caracteristica dos cristfios nesse t.em—
po de expectativa da parusia. O amor do préximo em geral, e 'dos pequemn(;:
emn particular, explica a importincia extrema comla F;ualla ceirldade 5€ reves
no cristianismo primitivo. O amor fraterno constitui a ligagio entre o tempo

presente ¢ aquele futuro. O dgape é 0 que hd de mais original e, também, d

e e . 4
normalidade no agir cristio no tempo da auséncia fisica de Cristo. Jesus d
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~Além da conversio quanto as obras, hd que se considerar também

um mandamento que vem do mundo futuro da ressurreigiio e a ele conduz, O

tempo da Igreja é o tempo da auséncia do Mestre, mas no seu amor fraterno
os discipulos continuam o dgape de Cristo pelos homens. O amor fraterno
fecha o circulo da relagio entre o Pai, o Filho e seus seguidores: o crente deve
amar os irmios nio sé porque Deus se revelou como amor, mas fambém
porque conhece o Deus-amor através do dom do Espirito Santo,

3. TEOLOGIA: ELEMENTOS PARA TMA REFLEXAQO

3.1 Fé e prixis: a absoluta prioridade de Deus

A fé, como sabemos, nfio tira o crente da realidade da existéneia his-
térica. A fé € o infcio de um sentido novo para a histéria, agora vivida como
reciprocidade, dom e conversio {metanoia). O objetivo da fé consiste no
reconhecimento de Deus como Pai, aceitando dele o dom da ¢
E um itinerario de tdentificagiio com Jesus, através da
E uma obra de graga, na qual o nosso projeto se inser

ondi¢fo filial.
acio do Espirito Santo,
¢ na economia do dom.

Muitas vezes, o crente é tentado a encontrar Deus no prolongamento

do éxito de seu pensar e agir como justificaciio das suas racionalizagdes, em
vez de ir i raiz de seu ser. Desse modo, cotre o risco de ensejar da fé uma
seguranca sobre a vida, negando os Hmites e acobertando as deficiéncias.
Uma imagem idealizada realiza uma projegiio perfeita do individuo que se
forna, por isso mesmo, objeto de sua prépria fé. Por isso, deve-se pensar a fé

como rmetanoia, como conversio, como um sair de si para o outro absoluto;

nurma transformacio da
cconomia narcisista construida pelo homem, em rendncia e consegitente

- assuncdo da verdade de Deus. A polémica de Jesus contra os fariseus e a
-+ polémica paulina contra as obras da tei ndo deixam diivida a esse respeito,

 Deus. A fé & uma metanoia em ato que consiste

: A fé €, pois, a inteligéneia da caridade, £ a forca (energheia) daquela
- pot@ncia operativa, capaz de reconduzir as obras i sua raiz original: o agir de

.Deus no agir do homem que tem a metanoia como a mais pura expressio.

aqueia do
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logos, a0 qual adere o pensamento e a razdo humana pelo andncio da Palavra,

Embora sofrendo pela ndo-evidéncia de seu objeto, a fé convida arazdoauma =

aventura inédita, livrando o homem quanto & escravid&o imposta pela certeza
obietiva. Do mesmo modo, ha que se pensar na metanoia do éthos, pois crer
nio é fundar-se nem sobre idéias nem sobre sentimentos, mas ¢ fundar-se
sobre a presenca inefével de Deus.

A fé postuia a superacio da prixis como uma sua inicial aceitagiio e
progressiva libertaggo. A fé ¢ uma préxis radical que, no entanto, ndo se
identifica com a prixis histérica. E certo que a experiéncia cotidiana do mal
histdrico empenha eticamente o homem. Como, porém, o esforgo ético depen-
de da responsabilidade do homem diante do mal, o homem ético € acompa-
nhado da tentagfo de projetar um ideal de salvagdo por si. A fé, ao contrério,
tem origem como resposta & proximidade de Deus; por isso livra o empenho
ético dos cuidados com a prépria salvacfo, confiando-a a Deus. O esforgo
ético nfo é negado, mas superado na passagem da mefanoia moral para a
metanoia ontolégica. Em nivel de mefanoia moral, € ainda o homem que tem
a iniciativa da conversdio; em nivel da metanoia ontolégica, o homem € con-
versio e oblacHo total. A fé se pde como convite para uma libertacio radical:
libertagdo do querer humano em vista de uma intencionalidade infinita. Assim,
a metanoia nfo € negacio, mas afirmagio da subjetividade: ¢ homem desco-
bre gue nio € o ser empirico o lugar do eu, mas o eu ¢ o lugar do ser empirico,
O homem, pela fé, € libertado de compreender-se como autoconsciéncia e
colocado como pessoa em relagio a Deus, como “lugar” de Deus, um Deus
que se revela como totalmente outro, numa transformante comunthfio pessoal
de amor (koinonia).

3.2 A mediagdo cristologica no Espirito Santo

O totalmente ouiro, agora visivel e palpdvel, € Jesus Cristo. Com sua
encarnagio, morte e ressurreigiio, ele revela o rosto de Deus, o seu prdprio
rosto. A encarnacio, ato de fé no homem, € realizagio, praxis de Deus. Na
encarnagfio, Deus transcende a transcendéncia na qual a razio humana pre-
tendia isold-lo, afirmando sua verdadeira transcendéncia na solidariedade com

S REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

o homem. A encarnagfio de Deus na existéncia humana nfo modifica o amor
divino, mas o conduz & plena revelagdo. Se o pecado reduz a imagem de Deus
no homem ao siléncio sem, no entanto, destrui-la, Deus alcanga o homem no
abismo de sua alienagdo. Em Cristo, vivendo a alteridade daquele que ele
colocou fora de si como o seu “outro”, Deus vive as conseqiiéncias da
“alteridade” que a liberdade do homem construiu como sua economia. Ao
fazer isso, ele a transforma em dgape, verdadeira alteridade amorosa. Nesse
prisma, pode-se vislumbrar a profundidade do drama da agonia do Getsemani:
estabelece-se o conflito profundo entre o desejo do homem Jesus e a vontade
misteriosa do Pai; Jesus mostra ser Filho de Deus, renunciando 20 seu desejo
para confiar-se ao desejo do Pai, Mais ainda: na cruz, Jesus vive a doagfio
suprema acessivel ao homem, assumindo conscientemente a morte.

A esséncia da manifestagdo do Espirito Santo € de ser movimento verso
Jesus. O Espirito é para nds, em Jesus, o dom da existéncia filial; é o dom
doado, pura gratuidade. E o dom que age no homem como dinamismo de
amor: ele age no desejo humano como impulso para a vida verdadeira. Ele nos
faz encontrar a nossa capacidade de liberdade e a nossa alegria, tornando-nos
capazes de desenvolver a nossa condigfio filial. E o Espirito que nos permite

chamar a Deus de Pai, de sermos comunidade de f€ e que nos ensinard toda

a verdade. [§ o Espirito que nos leva a encontrar Jesus na pratica da caridade,
identificando-nos com Jesus, através da pratica social que tenha valor de
testemunho comunitdrio em favor dos mais pobres. Estamos, pois, no caminho
de uma redescoberta de Jesus e da edificagfio de uma Igreja cada vez mais
fiel testernunha da acfio do Espirito Santo para a salvaciio dos homens,

3.3 A sacramentalidade da caridade em Cristo, na Igreja

A ética teologal do dom nflo desfaz o sonho utdpico de um superamento
da reciprocidade entre iguais. A caridade fraterna deve consistir no acolhi-
mento de todos aqueles que pedem, nfio porque foram escolhidos, mas porque
sdo dom do Pai. A Tgreja, como todo grupo social, tende a absolutizar a si
mesma como sociedade perfeita, fazendo emergir a mentalidade do pertencer
a grupos de elite.
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A procura de Deus ndio pode ser uma aventura individualista, conduzida
no isolamento dos outros. E uma obra de solidariedade, uma prova de verdade
para o crente chamado a participar das dificuldades do tempo e ai procurar
por Deus. Participando dos esfor¢os atuais para reinventar uma linguagem e
um sentido para a vida, encontraremos a possibilidade de descobrir a nossa
identidade de crente. Para reconhecer Jesus, devemos identificar-nos com ele,
através de uma préatica que nos leve a atingi-lo 14 onde ele estd presente e
operante, isto ¢, identificando-nos com Jesus, através de uma prética social
que tenha valor de testemunho comunitdrio para com os mais pobres.

A experiéncia humana do amor, como toda a histéria, possui um signi-
ficado sacramental em sentido cristdo. A caridade deve liberar-se de uma
certa privatizagio intimista para poder situar-se em nivel de energia estruturante
da Tgreja, tanto internamente como no seu relacionamento com a sociedade
mais ampla. Depois do Vaticano 1I, tornou-se possivel falar de sacramentalidade
da Igreja e da sacramentalidade de tudo o que interessa A Igreja, também da
sacramentalidade da caridade, sinal distintivo ¢ identificador dessa mesma
Igreja. A caridade é, assim, como a marca, 0 cardter da sacramentalidade da
Igreja. O empenho de libertaciio e de solidariedade, vividos no ceontexto do
testemunho cclesial do Ressuscitado, adquire valor sacramental. Afirmar a
sacramentalidade da caridade significa, ao mesmo tempo, declarar sua
irrenuncidvel importincia como mediagiio eclesial e escatoldgica.

O valor sacramental da caridade niio interessa apenas & Igreia em
geral, mas a cada gesto seu, tanto institucional guanto carismdtico. Se
evangelizagiio ¢ sacramento sfo as duas vertentes mais importantes da Igreja,
podemos dizer que ambas tém como forma e como contetido a caridade. A
evangelizagio, conduzida através do kerigma, e o testemunho (martyria), se
manifestam como andncio da prioridade do dom de Deus em Cristo que
chama os homens a solidariedade do Espirito de Jesus.

Os sacramentos pressupdem sempre a evangelizacdo e a solidariedade
eclesial e social, sendo, por isso mesmo, seu coroamento e sua promogio
(Evangelii Nuntiandi). A economia da reciprocidade e a economia do dom
constituem, ao mesmo tempo, a estritura profunda de todo sacramento (aquilo
que significam) e a transformagio que veiculam nos homens (aquilo que

5 REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA,

criam). Isso se verifica, de modo tnico, na Bucaristia, sinal eficaz da propri-
edade absoluta do dom sacrifical do Pai que oferece o Fitho ¢ que, na epiclese
eucaristica, envolve os homens na sua iniciativa de dom para a construgiio da
solidariedade cclesial. Na Encaristia, a epiclese sobre os dons ¢ insepardvel
da epiclese sobre os participantes. Isso significa que os participantes, como
acontece aos dons, devem doar ndo coisas, palavra ou ideologias, e tampouco
doar a si mesmos, mas devem tornar-se dom ao outro. A Eucaristia se revela
como sacramento do outro, feito irmio no sacrarento.

4. PARA UMA PRAXIS ETICA DA CARIDADE

Nos antigos manuais de teologia moral, a caridade encontrava seu lugar
seguro no quadro das virtudes. O esquema antropoldgico subjacente era de
tipo existencialista: o homem como animal racional, ativo mediante o intelecto,
a vontade e o apetite concupiscivel; pautado por hébitos operativos virtuosos
determinados objetivamente. Esse esquema se estendia, analogicamente,
antropologia sobrenatural, ensejando como principio vital a graga santificante,
a graga atual, as virtudes infusas (fé, esperanca ¢ caridade) e as virtudes
morais (prudéncia, justica, fortaleza e temperanga),

O tratado sobre o agir moral esquecia o agir em sua profundidade ética,
considerando somente o ato em si e ndo tanto a pessoa, ser em relagio, ¢ sua
criatividade. Assim se falava da caridade para com Deus (amor a Deus,
ofensa ao seu Nome, cumprimento dos mandamentos, pecado mortal, salvacio
da alma), da caridade para consigo mesmo (cuidar da alma, do corpo, dos bens
naturais e sobrenaturais); da caridade para o préximo (correcgiio fraterna,
cooperagido ao bem comum, esmola, amor aos inimigos, discordia, escindalo,
tentagiio ao pecado) com insisténeia sobre a fuga mundi e nio sobre a
responsabilidade para com o outro.

O discurso teolégico sobre a caridade, hoje, critica o extrinsecismo que
faz a pessoa gravitar, através das faculdades e dos atos, sobre a objetividade
legalisticamente regulamentada, critica, também, a atomizacio da vida moral
¢ contesta a antropologia de uma ética construfda sobre as virtudes. Quando
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a moral cristd quis propor-se como uma moral das virtudes, fez isso em base

2 imitagiio dos santos e do préprio Jesus. No entanto, a perspectiva da imi-
tacio ndo exaure a profundidade do mistério do pecado nem a profundidade
do mistério da Encarnagiio, Morte e Ressurrei¢io de Cristo. O oposto do
pecado nfo € antes a fé que as virtudes?

A tendéncia moralizanie pode ter sido caracterizada por uma descon-
fianga implicita no homem e, talvez, pela fraqueza da fé. Esse fato impedia de
se assumir com coeréncia e com simpatia o Eros humano na sua inteireza e
o Agape divino na sua verdade. A confianga estava na capacidade em se
realizar tudo, de reduzir tudo aos parimetros jd conhecidos da ordem consti-
tufda da gual emanavam os critérios éticos de valoragfio. Duas formas prin-
cipais exprimiam a tendéncia moralizante quanto 4 caridade: a espiritualizacfio
e o pietismo. A primeira, reconhecia o papel da caridade, a0 mesmo tempo,
limitava-o materialmente, reduzindo seu influxo aa vida moral; a segunda, de
tendéncia individualista e dicotfrmnica, a subtrafa de sua necesséria eclesialidade,

Hoje, hi a necessidade de superar a privatizagdo da caridade, inserin-
do-a na préxis eclesial e social, ainda que comporte conflitos, crises e fadigas,
Para isso, a referéncia insuperdvel deve ser ¢ permanecer sempre a realidade
da pessoa, nova criatura em Cristo, evitando qualquer reducdo 2 lei, aos
objetos morais, bem como aos atos separados da pessoa. Deve-se, ainda,
entender e assumir a pessoa ndo como uma abstragdo, mas em sua concretude
histérica, especialmente como relacdo intersubjetiva, eclesial e social. Uma
moral que se quer centrada na caridade, nflo pode situar-se fora dessa relacio,
sob pena de ser uma ndo-caridade, de faltar com a verdade do homem, da
Igreja e de Deus. Essa relag@io intersubjetiva €, obviamente dinfimica e estd
sempre em construgdo, o que equivale dizer que s6 € possivel como prdxis.
Préxis que nfo deve ser entendida apenas como atividade ou ativismo, mas no
sentido radical do ser-para-c-outro, de edificar-se junios como pessoas so-
cialmente abertas e criativas.

A fé cristd, atuada na caridade, exige, pois, que a relagiio homem-Deus,
homem-homem, seja tratada de modo honesto e realistico. Honesto, enquanto
suplanta o perigo de realizar apenas uma especulacfio tedrica, e realfstico,
porque ¢ convite — sem minimizar a fé — a dar testemunho da esperanga ¢
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de um sentido verdadeiro e original para a histéria. Exige, também, uma nova
compreensio da dimensdo eclesial da fé, colocando em termos de correta
polaridade dialética o amor de Deus e do préximo. Isso exige o abandono das
oposigOes entre verticalismo e transcendéncia como monopélio do amor de
Deus, e de horizontalismo, encarnagfio e empenho intramundano como mono-
pélio do amor do préximo. O amor de Deus, no sentido ctistio, nio pode
existir senfio de forma eclesial. De um lado, ele se refere intrinsecamente ao
amor do proxime e € histdrico, intramundano e horizontal e, de outro, © amor
humano do préximo, enquanto histéria, nfio pode ser sendo que transcendéncia.
Tanto 0 amor do proximo como o amor histérico de Deus estiio sob o julga-
mento da Palavra.

Assim, urna correta polaridade dialética que tende a transcrever a di-
ndmica da experiéncia, exige que se colha o cardter de prixis da fé, na qual
acontece para o crente uma transformagfio (conversfio) e o cariter

- contemplativo (respeito) que todo amor auténtico do préximo exige. Em linha
- geral, na perspectiva cristd, é urgente realizar um esfor¢o constante de

historicizar o amor do préximo em vista da conversio do crente e da comu-

nidade dos crentes. A fé deve ser vivida enguanto fé eclesial na comunidade,
mas a transformagio que ocorre aos crentes nio deve ser vista como fim em
si mesma, segundo uma fuga espiritualistica, mas deve concretizar-se em
expressGes sociais de amor ao préximo. Em tudo isso, é importante a
centralidade do testemunho. Existe uma polaridade entre amor de Deus e
amor do préximo em nivel de expressdo histérica que, com o testemunho, deve
superar a antinomia entre verticalismo e horizontalismo, superando também o
problema da superioridade de um com respeito ao outro, em favor de uma
. hermenéutica reciproca fundada na experiéncia de amor e f6.

5. CONCLUSAO: CARIDADE E JUSTICA

Concluindo esta reflexdo, devemos notar que a relagdo entre caridade
- € justica assume uma importancia particular. A sociedade atual descobre a sua
identidade em referéncia ao modelo de justica social que promove. Ainda que,
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nesse contexto, a palavra caridade seja suspeita de privatizacio,

assistencialismo ou esmola, ¢ preciso expressar a gratuidade da qual € porta-

dora.

Com respeito & sociedade, existem muitos problemas tedricos com
implicagdes imediatas ¢ préticas, como por exemplo: a relagdo entre estrutura
e liberdade, entre direito e revolugio, entre Estado e sociedade, sem falar nos
problemas concretos inerentes a educagfo, ao trabalho, & educagio, a econo-
mia, & politica; outras situagdes como luta de classes, propriedade privada,
poder politico, relagdo entre capitalismo e socialismo, globalizacio, etc.

No que diz respeito 4 lgreja, € evidente que é sobre o terreno da luta
pela justica que ela joga toda sua credibilidade e dd o testemunho histdrico do
amor de Deus pelos homens. Os cristios nio podem, em absoluto, prescindir
da situagdo histérica e do contexto em que vivem. A relagfio entre caridade
e justica, nesse contexto, nfo se coloca, para os cristios, como um problema
regional ao lado de outros, mas como dimensfio global inerente a qualquer
afirmacfo teoldgica e decisio histérica. Assim, hd que se pensar na relagio
entre fé e praxis histérica de libertagdo, entre Igreja e sociedade, entre sagra-
do ¢ profano, entre culto e justica histérica. E imprescindivel, portanto, repen-
sar sempre de novo a doutrina social cristfi na perspectiva do real sentido da
caridade: amor de Deus para com o homem, amor do homem para com Deus,
amor de Deus entre os homens.

Costuma-se dizer que a caridade sem justigca € hipocrisia, a justica sem
caridade ¢ um corpo sem alma; também se diz que a justiga cria a ordem e
a caridade cria a vida. O fato ¢ que a caridade se concretiza continuamente
como “fome de justica”. A caridade nfo pode subsistir isoladamente; existe
enquanto concrefizada em justiga, sendo que a realizagfio da justica € o seu
conteddo; de outra parte, a caridade ¢ irredutivel 2 justi¢a, enquanto na rea-
lizacfo da justica emerge continuamente, do ponto de vista eristdio, o julgamen-
to do Evangetho,

A caridade, assim entendida, serd sempre sacramental, isto &, sinal de
credibilidade da mensagem cristd. Os cristdos, reunidos em comunidade, sdo
chamados a tornar crivel a € pelo testemunho, vivendo-a na prédtica do amor
(cf. Jo 13,35; At 4,3). Na oragdo sacerdotal de Jesus ¢ explicita a necessidade
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de dar testemunho, na agfio, para que o mundo creia: perfeitos na unidade
(Jo 17,23) e isso tem um pressuposto: como tu, Pai, estds em mim e eu em
t, que eles estejam em nds, para que o mundo creia que fu me enviaste
(Jo 17,21} E um itinerdrio de amor bem preciso: do Pai ao Filho, do Filho a
nés e de nds ao préximo, o que torna crivel diante do mundo o sinal do Reino
de Deus que vem. Uma sociedade dirigida pela caridade jd seria sinal forte
do reino de Deus na terrals.

Con, José Adriano ¢ doutor em Teologia Maoral & professor na
Pontificia Faculdade de Teologia do Centro Universitirio Assungio.
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