Amihai Mazar é hoje um dos principais ar-
quedlogos em Israel, Tem trabathado em
importantes sitios arqueolagicos, como Tell
Qasile, Tel Batash (a biblicaTamna), Giloh e
Betsd. Seu livro mostra, passo a passo, era
a era, exatamente o que cada descoberta
arqueoldgica tem a dizer sobre as misterio-
sas histrias da Biblia. Esta tudo aqui: dos
simples jarros de argila dos lares ancestrais
da Palestina as belas esculturas e joias que
passaram por aquelas terras nas primitivas
rotas de comércio.

0 livro abrange o periodo que vai dos pri-

meiros assentamentos permanentes, por
volta de 10.000 a.C, até a destruicdo do

primeiro templo, em 586 a.C, e a domina-
¢do babildnica no pais.

A qualidade desta obra magistral foi confir-
mada tanto pela rapidez e eficiéncia com

que conquistou o posto de texto-padrao em

arqueologia biblica, como pelo prémio con-
ferido pela Biblical Archaeology Society de
melhor livro erudito sobre arqueologia.

A obra de Mazar inaugura a Colegdo Biblia
e Arqueologia, que pretende ser importan
te instrumento de ajuda nesse campo d

pesquisa. As obras aqui apresentadas - com -
textos bem compreensivos e ilustracdes

muito ricas — certamente abrirdo novos ho-
rizontes a todos os interessados.
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ETICA E RELIGIAO NA AMERICA LATINA NO
MARCO RENOVADOR DO CONCILIO ECUMENICO
' VATICANO 1i:

UMA LEITURA A LUZ DO MISTERIO PASCAL NUMA IGREJA
SOLIDARIA E SERVIDORA

Prof, Dr. Con. José Adriano (Org.), Pe. Ademir Andrade de Sa,

Antonio Maria Neto, Pe. Edmar Anfonio de Jesus, Elizabete
Guilherme, Pe. Flavio Luciano, Pe. Luis Sérgio Damasceno de
Souza, Pe. Ricardo Antonio Pinto, Diac. Jaime Estevdo Gomes

Pode a reiigido socorrer 0 pobre, transformando a reailidads
social na América Latina?

1. INTRCDUGAOQ: A ETICA E A RELAGAC ENTRE 0% SERES HUMANDS

As religides, com freqiiéncia, ndo fazem disting&o entre o plano &tico e
o plano religioso. Os costumes da tribo, as regras ou os principios morais da
casta s&o tAo religiosos quanto os sacrificios e as oragbes. Entre os dez
mandamentos que Moisés deu aos judeus havia os que tratavam de religiZo:
“Néo terés outros deuses diante de mim” (Ex 20,3} e os relativos a ética: "Nédo
mataras” (Ex 20,13). Incluem-se nos cinco pilares' dos muguimanos tanto o
orar a Deus como ¢ dar esmolas aos pobres. Ndo ha aqui distingdo enire a
ética e a religifio. A nogdo do ser humano como uma criagio divina implica que
ele & responsave! perante Deus por tudo o gue faz: ritual, moral, social e
politicamente.

! Cinco pilares: credo, oragdo, caridade, jejum, peregrinagdo a Meca.
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Pregadores religiosos, muitas vezes, iniciaram debates sobre assun
especificamente eticos. Em geral, os profetas do antigo Israel atacavam
ricos e poderosos que observavam fielmente os rituais, mas pisoteavam g
pobres. O ponto de vista moral desses profetas tinha, porém, uma Justlflcatw
refigiosa.

Nas sociedades onde coexistem varias religides e varios pontos de vi
éticos ¢ mais dificil vincular a ética exclusivamente & religido. As sociedade
precisam ter suas linhas mestras éticas, sendo que algumas delas s3o prese
vadas nas leis. Os romanos foram os primeiros a criar, de maneira sistematice
um arcabougo legal que pudesse ser usado por todos os povos, independen
temente da religido. O direito romano se tornou a base para todos os sistema
legais subseqilentes nos Estados seculares modemps Em certos paisa

mucgulmanos hé dois sistemas agindo em paralelo: um baseado no Cordo:

outro no direito romano. Hoje, muitos paises aceitam a Declaracéo dos Direitos
Humanos proclamada pelas Nagbes Unidas, como uma afirmacdo ética co
mum, seja qual for a religido ou a perspectiva geral do pais.

Um aspecto importante em todas as religides é a irmandade entre seus

seguidores. Formam-se tipos especificos de comunidades regulamentadas &

sd0 nomeados representantes para dirigir o culto religioso.

No caso dos povos tribais, existe pouca, ou até mesmo inexiste uma

divisdo funcional especificamente religiosa. A tribo constitui uma estrutura so-
cial, politica e religiosa. e — com freqliéncia — o proprio chefe & também o o
sacerdote; contudo, ha sociedades sagradas das quais s6 padem participar

pessoas selecionadas.

No Egito antigo, na Grécia classica e na Noruega dos vikings, a relacéo
era simples: a religido era parte de uma cultura comum. Situagdo semelhante.

se vivia na Europa medieval, quando a igreja catélica tinha poder absoluto, ou

ent&o, nos dias de hoje, em certos paises mugulmanos, onde os poderes:

religiosos e politicos pertencem a um lider nacional.

Nos lugares onde varias convicgdes religiosas devem conviver lado a.

lado, a questéo da organizagdo se torna mais complicada. Quando se funda
uma nova religido, rompendo com as tradi¢des locais do cuito, forma-se uma
nova congregacio que estara em minoria, pelo menos no iniclo. Foi essa a
situacio dos seguidores de Buda, de Maomé e de Jesus, e através da histéria
tem sido o destino de todos os grupos que se libertaram das grandes religides,

1 12 Revista bE CuLTura TEOLOGICA - V. 12 - N. 49 - ouT/DEZ 2004

Cén. José Adriano {Org.)

riando suas proprias igrejas ou seitas. Nessas comunidades, o vinculo entre
s membros € mais forte do que nas religides estatais ou locais. Uma cerimé-

‘nia religiosa, realizada logo apds o nascimento, no caso de crianga, ou apos
“a converséo, no caso de adulto (como um novo nascimento), permite o ingres-

o na comunidade religiosa com o conseqliente compromisso de vida moral

?segundo padrdes éticos mais rigidos.

Exceluando-se algumas religides primarias, a maioria possui “funciona-

rios” proprios, com responsabilidade exclusiva pela formalidade do culto e por
outras tarefas religiosas. Os padres, os lideres de culto e os curandeiros tém

deveres religiosos diferentes, mas todos eles desfrutam de um status superior
especial. Os sacerdotes também costumam agir como lideres da organizagéo
de seu rebanho, podendo pertencer a uma entidade maior, comandada por um
bispo ou arcebispo. Determinadas organizagtes (como a Igreja Catolica Roma-
na) sao rigidamente estruturadas em linhas internacionais, contam com um
lider absoluto. Outras Igrejas podem atuar no plano nacional (como a da No-
ruega) ou no plano da congregagao local (como o pentecostalismo).

A religio nunca € vinculada apenas ao intelecto. Ela envolve igualmente
as emogbes, que s8o o essencials i@ vida humana quanic ¢ intelecto e a
capacidade de pensar. A masica, 0 canto e a danga apelam para as emocdes.
Na maioria das religibes, as pessoas extravasam, pela misica instrumental e
pelo canto, a tristeza ou a alegria; em algumas, também pela danca, que é um
meio bastante antigo de express@o religiosa. Nos rituais cristdos, aos hinos
cantados em coro e a musica de orgio 580 parte importante da experiéncia
geral. Muilas igrejas e templos contém, ainda, obras de arte — pinturas, escul-
luras e pegas de altar — que focam a imaginago e as emogdes.

2. AMERICA LATINA: ORIGENS DO ETHOS RELIGIOSO

As civitizages ou grupos humanos se organizam em torno de um nucleo
ético-mitico que se traduz em valores fundamentais do grupo.

A amerindia nasceu do choque entre a civilizagéo, o éthos e o ntcleo
ético indigena e hispénico. Com mais recursos técnicos, o éthos do conquis-
tador sq' 'impﬁs rapidamente; o éthos do conquistado e sua cosmovisdo do
mundo siobreviveram na consciéncia dos povos subjugados em toda a América
Latina, 'i;'ornou—se um ethos do sofrimento e da resignagéo, porém, ao mesmo
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tempo, profundamente religioso. Muito provavelmente, a religifio forjou i
éthos da resisténcia que & também um éthos da consciéncia comunitaria:
histérica que se manifesta no modo de viver, de comer, de relacionar-se, ¢

trabalhar, de valorizar a convivialidade, de falar com personalidade propri
de rezar e de confiar em Deus?,

E por isso que o homem latino-americano tem veneragéo especial pelg
Cristo ensangtientado, humilhado e surrado, pois vé nele a imagem desfigurad
de seu préprio destino, como lembra Pablo Neruda: “isso explica os terrivej

Cristos espanhdis que nos herdamos com chagas e tudo, com pastulas, cor
cicatrizes, com cheiro de velas... para fazé-los homens, para aproxima-lo

mais dos que sofrem... para fazé-los humanos os dotaram de horripilantes

chagas... tudo se converteu em religido do suplicio™

As esculturas de Cristo na América Latina trazem as marcas do sofr
mento do povo: profundas feridas, sangue, espinhos, dor, tristeza profunda e
seus oihos. G "Senhor aa Paciéncia”, de Sao Tiago de Xicotengo*, sentado
vencido, com a cabega apoiada na mé&o e no brago sobre o joelho é o Cristo

sofredor que ndo oculta a dor, mas a representa. Pode-se ver nessa imagen
do Cristo a expresséo do sofrimento, mas também uma recusa dessa situagéo:

um clamor por justica. O Cristo do doictismo cristdo latino-americano ¢ um
Cristo bem diferente do Cristo Ressuscitado, triunfante, com olhos pacificos, o
Pantrocrator dos mosaicos bizantinos.

2 Informa-nos Hans KUNG que A religific substanciaimente & resisténcia. A religidio ndo
serve somente para a opressdo (como muitos apregoaram) , mas também para a

libertagio das pessoas e ndo somente de uma forma pslquico-terapéutica, mas também

em dimens&o politico-social. Desde a América Latina a religido lutou por uma sociedade:

humana, liberta da opressdo. Ficou evidente tanto social quanto psicologicamente qué

a religiao pode contribulr para promover a liberdade, a observagdo dos direitos humanos'
e o ressurgimento da democracia. A religifo pode promover uma &tica até a pouco ni :
observada: a forga revoluciondria de uma ética da nao-violéncia. |n; Projeto de Etica

Mundial: uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia humana. So Paulo: Paulinas,
1992, 59-1386.

¥ Confesso que he vivido: memorias, Buenos Aires: Losada, 1974, p. 115,
1+ CIANCAS, M. E, E/ arte en las iglesias de Cholula. México: 1974, p. 164.
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3. A EVANGELIZAGAOS

A evangelizag&o na América Latina iniciou-se por volta do século XVI. A

ligido oriunda desse processo tem uma personalidade propria e original. As
igens dessa forma de religiosidade estédo no modelo de evangelizagéo ado-
tado pela Espanha e Portugal, as quais, considerando-se algumas excegdes,
tém como elementos comuns:

= O processo de evangelizagéo e o de colonizagdo caminhavam de méos
dadas, muitas vezes confundiam-se os papéis. O projeto histérico da
conquista evangelizadora foi 0 de instaurar um estado-missionario, legi-
timado e reconhecido por bulas e breves papais. O papa Alexandre VI,
em 1493 com a bula Infer Coefera, deu aos monarcas espanhéis o
direito de cristianizar todas as terras descobertas, atitude essa confirma-
da e estendida aos monarcas portugueses por Julio I, em sua bula
Universalis ecclesiae (1508). Essas bulas garantiam aos monarcas pri-
vilégios que repercutiam na pastoral como a indicag&o de bispos; admi-
nistracdo dos bens religiosos; envio de missionarios; direito sobre a
selegdo desses missiondrios, 0 exame e 0 possive! vefo aos escolhidos
(breve Omnimoda,1522), envio de certos missiondrios sem a autorizagao
dos seus respectivos superiores (Clemente V11,1532),

= O modelo de evangelizagdo implantado foi caracterizado pela expanséo
potitico-geografica do Reino ibérico-cristao para promover a cristianizagio
da Amerindia; pelo desenvoivimenio da atividade missionaria e religiosa
como meio para facilitar também a expanséo e consolidagdo politica do
reino cristéo; pelo tipico modelo da cristandade®, permeado por uma
confluéncia, de interesses econdmicos, sociais e politicos,

5 Ver: Frizorn, H. A divida com a fé e a religido do pove negro in Souza JRr., V. C. {org.)
Uma divida, muitas dividas: os afro-brasileiros querem receber. Séo Paulo Atabague,
1998; Hoornagrt, E. O eristianismo moreno do Brasil, Petropolis: Vozes, 1991, Suva, AA. {org.)
Amegrica Latina: 500 anos de evangelizagdo. 2° ed. S3o Paulo: Edigdes Paulinas, 1990.

¢ A “Cristandade” ou Christianitas, na verdade, ndo & o Cristianisme. © Cristianismo é
a Rellglao Cristd. Uma ¢ religifio e outra a totalidade cultural que, orientada pelo cristi-
anismo, conslitui-se como cristandade. E necessario, pois, discernir para julgar. O gue
veio com bs conquistadores foi a Cristandade. Pizarro e outros iguais a ele foram
representanies da Cristandade e ndo apostolos da lgreja. A lIgreja enviou os
evangellza’dores missionarios que, tdo logo conheceram a realidade objetiva dos fatos,
romperam com o sistema de Cristandade com a qual vieram & América Latina e se tornaram
defensores e construtores de um outro sistema: o de uma igreja comunitésia e profética,
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= modelo de Igreja introduzido na América Latina & aquele da Igrej
pds-tridentina com grande énfase na figura e no papel dos clérigos {(ado
¢do da perspectiva tridentina da salvacdo das almas). Esse moda]
estava carregado do espirite das Cruzadas, que ainda vigorava com forg
na Peninsula Ibérica em sua luta contra os Mouros. A mentalidade dess
madelo de conquista haseava-se na conversao do gentio, f;nahdade pri
merdial da acdo missionaria.

4, A RELIGIAC NO AMALGAMA DOS NOVOS
MOVIMENTOS RELIGIOSOS?

A América Latina esta marcada pelo surgimento, nas Ultimas décadas
de novos movimentos religiosos a margem das grandes religides. Sao grupo
que possuem cosmovisdo original, crencas peculiares e praticas religiosa
proprias, Muitas vezes, seguem uma via espiritual ndo conformes as instity
¢Oes religiosas estabelecidas e as grandes tradigGes religiosas mundlalment
reconhecidas.

Muitos desses agrupamentos se distinguem por utilizarem técnicas de:
persuaséo coercitiva e controle mental, para conseguir a total submissao dos:
individuos®, Sao agrupamentos de tendéncia sectéria e, por isso mesmo, de

carater alienante.

Ferviiham as tendéncias sectarias, esotéricas, gnésticas, espiniualistas,

teosoficas, antroposoficas, orientais, fundamentalistas, milenaristas e nova era®,

7 Vide: MORALEDA, José, As seitas hojer novos movimentos religiesos. S8o Paulg;
Paulus, 1994; Vide também; BONFATI, Paulo. Sobre as categoriais universais: relevanies
aspectos observados na igreja Universal do Reino de Deus. (http://www.artnet.com.b
~bonfattifartigo.html (Acesso em 25/6/04); Cf. ainda as X Jornadas sobre alternativ
Religiosas na América Latina que afirmam que “é cada vez mais diversificado, dinémit
e surpreendente o universo das religides o chamado campo religioso no continente latin
americano. Hoje se respira um clima de liberdade religiosa crescente com acrescid
conflituaiidade." (http://www ifcs.ufri.br/fjornadas/aler2000.rtf (Acesso em: 30/6/04)
& Sobre 0 assunto ver o interessante trabalho de BINGEMER, Maria Clara. Religifo e Fanatism
(http:/Awwwusers.rdc.puc-rio.brfagapelvida_academica/pesquisa.htm {Acesso em: 19/6/04)

® Sobre a Nova Era ver o interessante trabalho de FONSECA, Alexandre Brasil. Nova Era
Evangélica, Confissdo Positiva e o crescimento dos Sem Religido. Seminario tematico:

sobre Nova Era e o Complexo Alternativo apresentado nas VIl Jornadas sobre Alte
nativas Religiosas na América Latina (http://www.textosdareforma. netf
heresias_e_idolatria/novasraevangelica.shtml {Acesso em: 22/6/04).
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Destacam-se ai, os pentecostais com seu evangelismo eletrdnico, proliferagao
de templos, teologia da prosperidade e guerra santa contra os “demdnios das
outras religides”. Exemplo de neo-religides nativas ou importadas: Fraternidade
Eclética Espiritualista Universal, Santo Daime, Seicho-no-ié, Perfect Liberty,
Igreja Messianica, Pentecostais, Fé Bahai, Hare Krishna e Sufismo™.

Notam-se, nessas tendéncias, tragos caracteristicos, tais como: desper-
tar religioso; volta ao sagrade num mundo altamente secularizado, mas, ao
mesmo tempo, deslocamento do sagrado em forma de sincretismo com afiliagtes

~multiplas de crengas contraditdrias; consumismo religioso, especialmente em
~.forma de terapias religiosas (curas) para os males fisicos, psiquicos e, sobretu-

do, econdmicos; alternativa que "salva” dos problemas e proporcicna seguran-
¢a e comunicag&o.

Notam-se, também, alguns modelos de expresséo religiosa, tais como:

“'modelo psicopatologico: Seita organizada por um visionario/psicopata capaz de

afiliar a si outros do mesmo padrac mental; modelo contratual: mercado reli-

gicso da oferta do espiritual e oferta de libertacio, sailvagéo, satide, bem-estar,
- controle e poder; modelo da evoluggo da subcultura; surgido como resultado da

interac@o enlre um grupo Ge pessoas gue progressivamente vai estabelecendo
lagos mais estreitos, com intercimbio de recompensas e ideais que desem-
hocam numa “nova cultura”.

Quanto a doutrina, em geral ¢ a mais simples e objetiva possivel A
crenga dos adeplos se reforga peia fidelidade a iefra, pela interpretagéo
fundamentalista e pelo sincretismo. As praticas e os costumes sdo marcados
pelo rigorismo, ascetismo, obediéncia e submiss&o.

Os novos mq.\)imentos religiosos chegaram a cultura popular. Sem divi-
da, o povo é por exceléncia religioso. Esses movimentos se constituem de

" Como exemplo, pode-se citar o caso do Brasil, onde o Censo de 2000 realizado pelo
IBGE afirma que os brasileiros citam 35 mil definigées para crengas como resposta a uma
pergunta Gnica e aberta: “qual é a sua religiao?”. Depois de Catélicos, Evangélicos e sem-
religio, o grupo mafs numeroso é o dos Kardecistas (1/4% da populagio). As religides
afro-brasileiras {Umbanda e Candomblé} perderam adeptos, baixando seu percentual na
populacdo de 0,4% em 1991 para 0,3% em 20600. Outras religides cresceram, por
exemplo, os budlstas ja sao 245.000, os judeus: 101.000, os islamicos: 18.500. Esotéricos:
67.200 e Tradlgoes indigenas: 10.700. O principal motivo do crescimento parece ser a
mentalidade ;da “prosperidade” e de uma religido descompromissada com a realidade da
vida ameagada.
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solidariedade simbolica, nédo racional, mas sempre capazes de suscitar con
nhéo emocional suscetivel de alterar as consciéncias individuais. Em meiog
povo, o individuo encontra sua salvagdo afravés do outro, no discurso do oufi
que o-traz ao mundo, seja qual for o nome do outro™, '

Cabe aqui, pois, uma critica: hoje, parece que o mundo se transformo
numa grande “vitring” religiosa ou num “supermercado” da fé. Na América L:
tina, em especial, os novos movimentos religiosos encontram terreno fértil em
virtude da caréncia de todas as ordens pelas quais passa o povo. Esses
movimentos ou religides apresentam solugbes para os problemas do dia-a-d
{(doencas, desemprego, pobreza) como sendo questdes de possessdo diab
lica aparentemente solucionaveis com “passes” e sessdes de exorcismos. Sao
também as ideoclogias e a mentalidade da “prosperidade”, da religido como
consumo, do dinheiro como simbolo de “salvagéo”, promovendo uma experié
cia religiosa descompromissada com a realidade da vida ameacada.

5. O “MARCO” DO CONCILID®

O Congilio Vaticano }l foi um ponto de chegada e um importante ponto:: ¢
de partida para a Teologia Moral. Foi uma beia e clara recepgao de todo o
movimento de renovagéo em marcha, mas igualmente um novo impuiso para -
urna reflexo mais profunda ainda. Todo o Povo de Deus foi chamado 3 ser :
sujeito principai da solidariedade da salvagdo e a igreja chamada a ser sinal
visivel e serva da fé e da esperanca libertadora, soliddria com toda a humani- -
dade, sobretudo com os pobres, oprimidos e marginalizados. O documento
mais dindmico para a moral pos-conciliar ¢ a Constituigio Pastoral Gaudium

" Ver o interessante trabalho de FERRETTI, Sérglo Figueiredo. Religido e cultura popular:
estudo da religide, da cultura popular e de festas no Maranhao (http:/iwww.ufma.br/
canais/gpmina/Textos/16.him (Acesso em 28/6/04).

2 HARING, Bernard. A Teologia Moral apés o Vaticano If e a contribuicdo da América
Latina. In: 1° Congresso Latino-americano de Teclogia Moral {mecanografado, s/d.)..
Nessa mesma linha de pensamento, KUNG, Hans. Projeto de Efica Mundial: uma nova .
moral ecuménica em vista da sovrevivéncia humana. Sao Paulo: Paulinas, 2003, afirma:
“no Unico mundo em que vivemos ndo necessitamos de uma Unica religiio ou de uma
ideologia. Necessitamos, ao invés disso, de alguns valores, normas, ideais e objetivos
vinculados e unificadores. E, dentro desta preméncia, compete s religibes uma respon-
sabilidade especial diante da questdo da paz mundial”,
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.ot Spes que, desde o inicio, pds em relevo a solidariedade da Igreja com toda

Humanidade, enviada nio para ser servida, mas para servir.

Segundo Wackenheim, a obra do Concilio Ecuménico Vaticano |I se

“apresenta como a carta do didlogo que os cristdos sdo chamados a conduzir
scom o mundo®. De fato, a terceira parte da enciclica Ecclesiam suam &

dedicada ao didlogo da lgreja que se abre a humanidade, a todos ©s que créem
e adoram a Deus, aos irmios separados, aos marxistas, aos militantes sindi-
cais, aos incrédules, aos homens da ciéncia™,

Foi feita uma opgao fundamental pelo Cristo servidor ndo violento, por-
tador de uma éfica da compaixdo (cf. Mt 22,29}, e pelos pobres a quem Ele
veio servir. Assim, surge um modelo de Igreja convertida & simplicidade e
pobreza junto com os pobres, indicando a presenga dinérpica e Iibertador'.?_\ do
Espirito; exprimindo o rosto atraente de Deus e a prox:m!dade dc? seu (;nstc?.
O Concilio fez ver a forca libertadora e curativa da meméria eucaristica, }stc,; €,
ver o passado e o presente a luz da Eucaristia, sob o prisma do Mistejlo
Pascal. Da mesma forma, encarou as outras confissdes cristds como irméaos
separados, capazes de um re-encontro ecuménico; e ainda: v':.u 0s judegs
como irméos mais velhos e os mugulmanos comeo da mesma raiz de Abrado
e que, dessa forma, iunto com as demais religides, s&o parceiros de um
verdadeiro didlogo religioso crescente e construtivo'™.

Apelou-se para a reciprocidade das consciéncias' e para uma pedago-
gia da nao-vioiéncia'’, buscando a cura de toda forma de rancor, de amargura

e do odio, por rneio da justica e do amor.

1 AGOSTINI, NiIo._JTeoIogia Moral: entre o pessoal e 0 socfg!. Petrc')polis', Vozes, 1995,
p. 169, apud Cf. WACKENHEIM, Charles. Lé pari cathofique. Paris: Le Centunon. p. 14;15.

# PAPA PAULO VI. Carta Enciclica Ecclesiam suam. Col, Documentos Pontificios n® 147.
Petropolis: Vozes, 1964, n® G7. . ' .

5 Veja-se, por exemplo, o Decreto Unitatis Redmtegt_’ano sobre 0 ecumenismo qg 21!?:1]
1964 e a Declaragiio Nostra Aelale sobre as relagbes da Igreja com as rehga_oes ndo
cristds de 28/10/1965. Ver também Declaragdo Dignitatis Humanae sobre a Liberdade
Retligiosa de 7/12/1965. o o .
* O homem & um ser élico enquanto assume a constituigdo de sua :Iaf(lst.enC|a a partir
de um projeto de humanizagdo sempre mais pleno. Spndo a consciéncia a sed.e“da
autonomia, o respeito a ela ¢ um direito inaliendvel, por Isso o Concilio pode afirmar. “Na
fidelidade & consciéncia, os cristios se unem aos outros homens para buscar a verdgde
e para resolver, segundo a verdade, tantos problemas morais que surgem tanto na wlda
de cada 'individuo como na vida social. Quanto mais, pois, prevalece a reta conscigncia,
tanto mdls as pessoas e os grupos sociais afastam-se da arbitrariedade cega (GS 16).
17 Sobre o tema da ndo violéncia, veja-se o interessante estudo de BARBE, Domingos.
Uma Teologia do Confiito. Sao Paulo: Loyola, 1985,
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Uma das grandes intuicbes do Vaticano i foi a abertura para o mund

em toda a sua complexidade socioecondmica, politica e religiosa. E nesta linha-
que Medellin, Puehla e Santo Domingo se voltam para o0 mundo das massas:
empobrecidas. Os problemas morais das maiorias empobrecidas ndo pode--
riam, desde entdo, ser ignorados: fome, doenca, miséria, desemprego, te‘rra',:f

meradia, dignidade humana, injustica social.

Medellin da um grande passo na aproximacio erntre a moral vivida ou

‘realidade” da vida do povo na sociedade e na Igreja, com as formulagtes da

fé, em termos de principios, critérios, novas visdes do mundo e da sociedade.

0 peso das preocupacgdes éticas recai sobre as estruturas da vida social e para

as opgbes fundamentais que regem as pessoas e suas instituicdes.

Com Pusbla desdobram-se os avangos do periobo anterior, tendo um-
importante eixo na identificacio dos sujeitos da ética teoldgica. A grande per-.

gunta sobre o pobre e seus rostos concretos leva a mudangas metodoldgicas,

a conclusdes tedricas, a propostas de agdo. O significado ético da opgdo pelos.,

pobres se mostra um importante critério na construgdo da ética da libertacao.
E. finalmente, com Santo Domingo, ganham é&nfase as preocupacdes pela
identidade culiural dos diferentes sujeiios, sobretudo a compreensao da iden-
tidade cultural como desafio para a ¢tica teoldgica.

Todo estudo sobre a questéo da ética e da religifo, portanto, na América
Latina, contemplara, forgosamente, uma realidade pensada a partir dos margi-

nalizados, das classes dominadas, dos que vivem na neriferia das cidades, das

desiguaidades sociais, enfim, dos que estdo na infraestrutura da vida™®. Con-
tempiara, igualmente, as conseqiiéncias da mundializagdo, do neoliberalismo,

dos avangos tecnoldgicos e reflexbes em torno da bioética, ecologia e
tematizagbes antropoldgicas. Em outras palavras: é a luz do Evangelho e da:

8 Cf. DUSSEL, Enrique D. Caminhos de Libertagdo Latino-Americana, Séo Paulo: Paulinas,:

1985; ANJOS, Marcio Fabri. A Etica teoldgica no Brasil, in; VIDAL, Marciano. Nova Mor
Fundamental, p. 488-505. Pode-se, aqui, lembrar a Etica da Compaixdo (SCHOPENHAUER

Sobre o fundamento da moral. 330 Paulo: Martins Fontes, p. 102) que afirma que a:
consciéncia ética se concretiza ao ir ao encontro de alguém na dor e no sofrimento, no:

limite da vida, na opresséo, na tortura, em ameagas de morte, na situagéo de enferm

dade, na angustia, no desespero, quando diz: "o ser humano nao & respeitavel, antes:
de tudo por suas qualidades eminentes, por seus tragos nobres e elevados, mas,:

justamente naquele estado em que perdeu os tragos da sublimidade”.
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experiéncia humana que se engendrara o principio hermenéutico capaz de
discernir a verdadeira ética religiosa na América Latina. Do mesmo modo,
afirma Gotay que, toda ética na América Latina, especialmente a de matiz
cristd, sera uma ética social®. Também, como afirma King, “o papel das
religides, no nivel ético, & o de motivar pessoas para as normas, valores, ideais
e objetivos, acentuando mais aquilo que une e menos aguilo que divide",

6. A ETICA RELIGIOSA E A DIGNIDADE DA PESSOA

Um dos frutos do Concilio foi a Teologia Personalista, que, no discurso
sobre Deus, contempla a centralidade da pessoa humana, reafirmando a ver-
dade de que a pessoa humana € a mais digna entre as criaturas?!, Para a ética
cristd, a pessoa possui 6 primado, pois “¢ o que ha de mais perfeito em toda
a natureza™, sendo que a dignidade lhe & intrinseca, justamente por ser pessoa
humana. A pessoa ¢ afferidade, é o "outro” que esta face-a-face no qual se deve
crer e contra o qual nada se pode fazer. Pessoa é a palavra mais nobre que Deus
pronunciou: “Fagamos o homem a nossa imagem e semelhanga” {Gn 1 26), ou
ainda: “Vos sois deuses, todos vos filhos do Aftissimo” (Sl 82, 6; Jo 10,34).

Jesus também se identifica plenamente com todos e com cada um dos
homens e, de modo especial, com 0% mais necessitados; "Tive fome e me
destes de comer, tive sede e me desfes de beber” (Mt 25 35-38) O que se
faz peic outro, pobre, necessitadoe, se faz pelo proprio Jesus, ainda que néo se
tenha consciéncia mais aguda dessa realidade ou ainda gue néc se creia em
Cristo: "Quando te vimos faminto, desnudo, enfermo, no cércere?” (Mt 25, 37-
39). Assim, a redengéo trazida por Jesus tem a suprema finalidade de romper
todas as cadeias que atentam contra o direito e a justi¢a (Is 9,6;.11,3; 5,9; Jr
23,6; Mt 5,6).

Y GOTAY, Samuel Siiva. O pensamento cristdo revolucionario na América Latina e no
Caribe. Sac Paulo: Paulinas, 1985, 248-284.

% Cf. KUNG, Hans. Projeto de Etica Mundial: uma moral ecuménica em vista da
sobrevivéncia humana, Sao Paulo, Paulinas, 7-58.

o Concliilio iembrava que "o homem ¢, na terra, a Gnica criatura que Deus quis por si
mesmo” (GS 24).

* RUBIO, Alfonso Garcia. Teologia da Liberlagdo: politica ou profetismo. S&o Paulo:
Loyola, 1983, p. 48.
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Na América Lalina, a pessoa humana possui um “rostc” (cf. Puebla 31:
39). E o rosto do homem empobrecido que sera sempre o destinatario do be__m:
moral da libertag8o. Por isso, devemos perguntar: A ética religiosa.se encontra;
na América Latina e no mundo, diante de um problema moral de dificit soluga
como deixar o pobre em sua situagdo de pobreza sem se comover? Gomg
concordar com o empreendimento de solugdes técnicas, que se gabe, levardo:
povos inteiros & morte? Como permitir uma privatizagao da ética sem um apelo
a consciéncia critica crista e a consciéncia religiosa dos outros crentes ou néo-
crentes de boa-vontade?

‘0 respeito a vida e a justiga distributiva, e a preocupagdo efetiva com os mais
pobres™. Deve-se instaurar “uma verdadeira economia de comunho e partici-
pagdo de bens, tanto na ordem internacional, como nacional’?.

7. CONSCIENCIA HISTORICA: A ETICA PENSADA E A MORAL VIVIDA

A consciéncia moral é a Ultima instancia da decisdo moral de uma agio
(cf. 1Cor 8,10; Rm 14). E também juizo sobre a moralidade da agdo que, por
ser agéo, é sempre concreta e situada, portanto histdrica. A religido na América
Latina, especialmente o cristianismo, possui consciéncia ético-histérica. O
cristdo, na América Latina, adquiriu a consciéncia de que a histdria latino-
americana, com suas virtudes e pecados, & julgada por Deus, que ao juigar,
age nessa mesma histdria, escrevendo no coragdo humano a sua lei (GS 16),
mandando ao homermn buscar a justica e o amor (GS 19). Essa consciéncia
ética assim adquirida — ou religiosamente adquirida — se transmuta em dimen-
sdo valorativa que acompanha a pessoa quando esta se abre a Deus e, con-
seqgiientemente, quando se abre ao mundo dos valores morais, proporcionande-
the um agir critico-profético®,

A lgreja, na América Latina, desenvolveu uma perspectiva teologica e
eclesioldgica a partir dos pobres. Ela prefigurou o inicio da analise dos meca:
nismos e dos sistemas de opressdo emergentes da sociédade neoliberal e da
busca de uma pratica histérico-salvifica de libertagéo do ﬁ)ovo, afirmando semi
pre “a necessidade de converséo de toda a lgreja para uma opgéo preferencial
pelos pobres, no intuito de sua integral libertagdo™.

Assim, “todo esforgo ético religioso — especialmente ecuménico — devera
ter como objetivo o anincio do Cristo Salvador, que langara luz sobre a dign
dade do homem, especiaimente do homem empobrecido, marginalizado e
excluido, num esforgo de fibertagdo de todas as suas caréncias, levando-0s a
comunhao com o Pai € os irm&os, mediante a vivéncia da pobreza evangéli-
ca". Portanto, na América Latina, a opgéo solidaria que a Igreja fez pelos
pobres “torna-se um conceilo-chave e um critério verificador da etica cristd"?,
que vai do protagonismc de homens e muiheres engajados rics /meics popula-:
res até 0s macro-mecanismos e organismos de superagao e libertagdo da
pobreza no continente.

Guareschi afirma que "ha na América Latina uma consciéncia historica.
A historia é reinterpretada a partir do sofrimento e do conhecimento de quem
esta causando esse sofrimento. A histdria, como horizonte ltimo, tornando-se

# SANTO DOMINGO. Conclusées da IV Conferéncia Geral do Episcopadolatino-ameri-
canc, S8o Paulo: Paulinas, 1992, n.195

7 Ibidem, 206: PAPA’ JOAO PAULO Il no Discursa de abertura da IV Conferéncia de Santo
Domingo. '

** Begundo Hans KUNG, hoje, as igrejas cristas fazem uma autocritica, assuminde a culpa
por erros histéricos {divisSes entre as Igrejas, mau uso da autoridade e do poder,
guerras religiosas, falta de guestionamento dos sistemas politicos opressivos, contra
testemunho da santidade e da dignidade da vida, pecado da discriminagho racial, sexual,
social, econdmica...) Exigem, porém, por outro lado, a transformagao da consciénecia, da
mentalidade, das estruturas socials e da propria pessoa que agora & vista como o centro
de toda dignidade possivel. Hoje, as orientagBes religiosas cristds sobre a realidade nio
excllem a ciéncia e a fé religiosa nio exclui o engajamento politice. A fé cristd, de fato,
pode fundamentar de forma mais convincente agquilo que ndo é somente empiricamente
verificavel (a inviolabilidade da pessoa humana; a liberdade inalienavel da pessoa; a
igualdade fundamental de todas as pessoas; a necessaria solidariedade entre todas as
pessoas). Ih: Projeto de Etica Mundial: uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia
humana. Sao Paulo: Paulinas, 1992, 59-136,

i

O pobre continua sendo o centro da reflexao ético-religiosa, reafirmand
porém, a necessidade de uma nova ordem econdmica, pois “‘néo pode hav
uma economia de mercado criativa e ao mesmo tempo socialmente justa, se
um solido compromisse de toda a sociedade e seus atores com a solidari
dade, através de um marco juridico que assegure o valor da pessoa, a honra,

2 PUEBLA, 1134. _
4 Cf. lbidem, 1153 . i
% THAI HOP, Paulo. Pobres e Excluidos, Neoliberalismo e Libertagdo dos Pobr
Aparecida: Santuario, 1995, vol.11, pp. 205-212

122 Revista pe CuLtura TEOLOGICA - V. 12 - N. 49 - oUT/DEZ 2004 f RevisTA DE CULTURA TEOLOGICA - v. 12 - N. 49 - ouT/oez 2004 123 BN




- Etica e Religifo na América Latina...

memoaria, & incapaz de fazer justica aos vencidos, mas & capaz de julgar:
presente e indicar o caminho futurc onde a injustica, a exploragio e a miséri
ndo podem ter vez e poder",

E na histéria que os homens sustentam os principios éticos de justica
amor e verdade contra o mal da opressdo, fazendo surgir em éthos de resis
téncia na concretude da histéria. Por isso, do ponto de vista cristdo, a étic
€ essencialmente comunitaria: busca o bem de todos, é servigo ao “outro” &
seu fundamento ¢ a alteridade da pratica de Jesus de Na:zaré, que deu a vid
para que todos tivessem “vida plena” (Jo 10,10).

Com Dussel, é possivel falar da consciéncia histdrica como
intersubjetividade™®. Por séculos objefivado (dominado), o homem latino-ameri
cano toma consciéncia de que é sujeifo de sua vida e dé sua historia: reco
nhece-se como pessoa com direitos e dignidade. Assim, pode-se falar da.
consciéncia do povo, do espirito continental, de nagdo amerindia como utopia“
a conquistar na esperanga e ja presente no éthos da resisténcia religiosa, -
especialmente na consciéncia crista, que vivendo da fé&, tem esperanca de ver-
realizadas as promessas enquanio age segundo a caridade. Nesse sentido
particuiar, pode-se, ainda, afirmar que a consciéncia histdrica latino-americana
€ uma consciéncia cristd. Ela julga os acontecimentos a luz da fé e busca
interpreta-los e transforma-los com o suporte dessa mesma &, pois “a cons-
ciéncia cristd tornou-se autoconsciéncia da histéria latino-americana e tem
como postulado a fiberdade suprema do homem"'. Trata-se, pois. da consci-
éncla do direito inaliendve! a vida que exige situagdes de sclidariedade antes
ndo ousadas.

A consciéncia cristd serd sempre uma consciéncia assumida na fé,
dialogante e aberta & esperanga. O Concilio havia valorizado enormemente o
tema da consciéncia, afirnando que é esse tipo de consciéncia que une os
cristdos aos homens de boa vontade (GS 16). Ela possui um dinamismo moral
na busca da verdade objetiva que a torna consciéncia verdadeira. Ela é também
uma consciéncia certa, pois a certeza moral tem seu fundamento em Deus, e

® GUARESGHI, Pedrinho e SUSIN, Luis Carlos. Consciéncia Moral emergente. Aparecida:
Santuario, 1989, p. 66. '

® DUSSEL, Enrique D. op. cit., por exemplo.

3 |bidem.
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a vontade de Deus & que nao haja escravidao, por isso, age com consciéncia

certa quem luta contra o mal e busca o bem.

Como foi dito, a consciéncia cristd & assumida na fé, portanto, & tam-
bém uma consciéncia religiosa. O povo sofride &, ao mesmo tempo, um povo
crente. Assim, a religido desvela a existéncia de uma ética da alteridade, que
por reconhecer o “oulro” como igual, semelhante, julga injusto e contrario 3
vontade de Deus o mal que aniquila o homem. De fato, a religido — o cristia-
nismo de modo particular - preconiza uma élica afferativa nao advinda de uma
moraj dntica da consciéncia privada da totalidade fundada e firmada imoralmen-
te, mas originaria do respeito pelo outro, portanto, fundada no amor e na justica.

Ronaldo Mufioz* afirma que a experiéncia de Deus se realiza na histaria
concreta do povo. Os sinais de sua presenga estdo nha vida, no empenho
solidario e na esperancga. Deus ndc se confunde com a histdria, mas nela
penetra com sua agdo salvadora, como fez no cativeiro do Egito e como fez
Jesus na histdria de seu tempo e dali para todos os tempos e para fodos os
homens. A experiéncia de Deus, que & uma experiéncia religiosa, é — ao
mesmo tempo — uma experiéncia profundamente humana. O Deus da vida so
pode inspirar uma ética da vida e da justiga. Dele se faz a experiéncia desde
os excluidos, dos pobres, dos sobreviventes da periferia. Deus é vivenciado a
parlir da resisténcia e da esperanca onde a exigéncia de justica & anterior a
gualguer outra discussan que se possa fazer. Deus & redescoberto nas comu-
nidades eclesiais, entre os humiides, no testemunho evangéiico primitivo; é
descoberio pelos ndo-crentes com surpresa, pols sé conheciam o deus-fetiche
da idolatria, do qual — evidentemente — eram ateus, assim como, desse deus,
eram ateus também os cristdos. Assim, o eixo seméntico da fé professada
pelos cristdos na América Latina tem como nicleo a experiéncia do Deus do
Exodo e de Jesus Libertador dos pobres.

A fé, no contexto da consciéncia historica, assume uma dimensao
iconoclasta, antiidolatrica, negadora dos falsos deuses. £ uma fé consciente,
gue afirma que Deus caminha nos passos do povo e luta nas batalhas dos
humildes. A consciéncia religiosa e histérica latino-americana nos leva a conhe-
cer criticamente o passado, experimentar a profunda realidade do presente,

)
oL

2 O Deus dos Cristdos. Petropolis: Vozes, 1986.
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projetando-nos para um futuro possivel de mais justica e paz. Essa consc
tem uma intencionalidade radical: tornar o mundo mais humano; seu mov

to constitutivo é o didlogo que, vencendo limites, projeta-a para atém de
mesma, em Deus®,

8. UM FUTURO PARA A RELIGIAO NA AMERICA LATINA

Apesar de tudo o que o cristianismo fem significado na histéria da

América Latina ndo se pode escapar, no entanto, as seguintes pergunta

Como sera daqui para frente? Como o cristianismo enfrentara os desafios que

Se apresentam agora, no alvorecer deste terceiro milénio? Como sera sua fac
no future em um mundo que enfrenta uma furiosa fransformacao tecnoldgica
de costumes?* A ética cristd sers capaz de estabelecer 0s valores fundame
tais da convivéncia humana em vista da paz e da justica no Continente??

Kiing, ao falar das irrupgBes inovadoras em termos da esperanga do surgimento:
de um macroparadigma ético em vista da sobrevivéncia da humanidade, afirma
que, em termos religiosos, parece estar surgindo um mundo pc‘)s-confessiona :

® Afirma Hans KUNG que o categdrico da exigéneia ética, da incondicivnaiidade daquilo
que se deve fazer ndo pode ser fundamentade a partir da pessoa humana condicionada.
54 pode ser fundamentado 4 partir de um ingondicional, de um absoluto, que consegue
transmitir um sentido mais gera! e que abarca e permela a pessoa humana individual, a

natureza e toda a scciedade humana. lsso s6 pode ser a realidade Uftima e mais elevada, :
que néo pode ser demonstrada de forma racional, mas acsita numa fé sensata. Nas!

religides proféticas, o judafsmo, o cristianismo e o islamismo, o tnico incondicional em
tudo 0 que é condicional, que pode fundamentar a incondicionalidade e a universafidad

& exigéncias éticas, & aqueta razdo original, o esteio fundamental, aquele objetivo original -
da humanidade e do mundo, que nds chamamos Deus. In: Kiing, Hans. Projeto de Etica
Mundial: uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia humana, Sao Paulo: Paulinas,

1992, 59-1386.

% Werner KELBER, pesquisador do Novo Testamento, diz: “O cristianismo em geral e a
igreja Catdlica, em particutar, resistiram a impactos {Go brutais gue acho justificavel seus

seguidores acreditarem na natureza divina de seus alicerces, http:/fwww.cacp.org.br/

{Acesso: 20/6/04}). :

¥ LIBANIO, J. B. Coloca a questdo de modo ainda mais angustiante: “Como ser cristdo
num continente de tanta injustica social e miséria do povo? Como crer no meio no meio
de tanto sofrimento infusto, de tantos condenados prematuramente, de tantos crucifica-
dos deste mundo? In: Crer num mundo de muitas crencas e pouca libertagdo. Valencia,
Espanha: Siquem Ediciones, 2001, p. 131,
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inter-religioso, desejoso de tornar-se uma comunidade mundial multiconfessional
cuménica®. E possivel despertar a consciéncia latinc-americana para esse fato?

Samuel Escobar, fundador da Fraternidade T.eo!égica ITatino-An?eric&
a, considera que “o mundo de amanh& néo precisa de Iat!no-amerfcanos
ue aspirem por viver na comodidade e n.o Juxo, mas de Eatmo-amencangs
jue convencam seus parceiros norte—amencar.aos & europeus de que S? pode
iver com simplicidade e alegria, com os meios estritamente necessarios e

m senso de satisfagdo que vem da fidelidade ao chamado de Deus™.

No alvorecer do século XXI, o homem religioso latino-americano deve
econhecer que & desejavel no futuro viver a experiéncia da gragg salve}dora de
Jeus, recuperando a visdo biblica do ser humano como ser social, cuja trans-

“formagdo é vivida no contexto de sua propria comunidade.

Ao contrario do século XX, gque se construiu voliado para o imediato da

.vida, o desgaste das grandes correntes politico-ideclégicas coloca o hon?eiﬂ qo
:'.século XXl diante de uma perspectiva que muitos acreditavam morta: a vivéncia

a espiritualidade como opgao valida para a construgdo de uma humanidade
solidaria®.

Estamos presenciando em toda a América latina a redes:coberta da
realidade da vida espiritual e da dimens&o religiosa. I\!gsse fentado; tein’fo a
tecnologia quanto a formagao intelectual deixam de ser dlmFensoes antag;:nicas
4 fé. para ccupar o lugar gue sempre !heslper?eﬂceu; de ferramenrtas impres-
cindiveis ao conhecimenta humano.

E verdade que a redescoberta da dimensao espiritual do homem no§ Iteva
a dois problemas que devem ser condenados clarar'n.ente: de um Iac?g, gms :;1;
aqueles que se aproveitam da crescente fome espiritual da'humam a ?hp ’
acurnular riquezas e poder; de outro, visto destg f?rma, é um. erro S)d.ard
Europa ¢ os Estados Unidos como sociedades cristas, que p?r u?term: (;o E
suas politicas expandem o cristianismo r.uo munqo, 0 que nao é ve‘r a 'ei.;és
Europa e os Estados Unidos traduzem a triste realidade de culturas pds-cris

¥ KUNG Hans. Projeto de Etica Mundial: uma moral ecuménica em vista da sobrevi-

dncia humana, Sdc Paulo, Paulinas, 7-58. . . -
;er;\(:tp'llwﬁw.deusdemissoes.com/missoeslartlgoslarilgo11.htm| {Ace§sp. Sofalg?s)t.a i
38 Vidé Klf'JNG. Hans. Projetc de Etica Mundial: uma moral ecuménica em
sobrevivéncia humana. S&o Paulo: Paulinas, 1992
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. um conflito mortal com os poderes politicos de seu tempo. Sua cruz ndo esta

no privalissimum da esfera individuo/pessoa, & muito menos, no sanctissimum

da esfera puramente religiosa. Ela estd além do umbral da reservada esfera

. privada ou da protegida esfera puramente religiosa. Ela esta ‘fora’, como formu-
la a teologia da Carta aos Hebreus. O véu do templo foi definitivamente rasga-
do. O escandalo e a promessa dessa salvagdo sfo plblicos™.

e suas politicas nacionais rarissimas vezes fraduzem a ética e a fraternidade
propostas por Jesus Cristo.

O Huminismo rompeu a unidade entre existéncia religiosa e existéncia
social, e o Marxismo definiu a religido como superestrutura ideoldgica de def‘
terminada préxis social e de determinadas relacdes de poder. Assim, enguanto
o lluminismo e o Marxismo definiam a impossibilidade do sagrado no mundo
a teologia refugiou-se na esfera do privado: “Ela [...] privatizou esta mensagem
em seu nucleo essencial e reduziu a praxis da fé & decisdo sobrenatural do
individuo. Essa teologia procurou resolver o problema surgido com o lluminismo;
eliminando-o. Para a consciéncia religiosa, determinada por essa teologia, a
realidade social e politica tém apenas uma existéncia efémera. As categorias
que essa teologia uliliza para explicar a mensagem [cnsta] séo predominante-
mente categorias do intimo, do privado, do apolitico™®, E a pars destruens que
consiste em realizar a critica da tendéncia da teologia a privatizacéo.

Positivamente, na elaboracdo de uma Teologia Politica, a Igreja cabe
a tarefa de proclamar o evangelho da salvagéo, assumindo a tarefa, isto &, a
defesa do individuo, de sua pessoalidade e de seus direitos. A fungdo critica
da Igreja perante a sociedade produzira sempre repercussao na propria Igreja:
promovera uma nova consciéncia e criard uma transformagio das relagdes da
fgreja com a sociedade®'.

Hoje, a ndo-violéncia-ativa e a firmeza-permanente como reagéo ética
legitima ser3 fator preponderante para a reconquista dos direitos fundamentais
da pessoa humana e da dignidade de fithos de Deus. Na tensio dialética entre
a ndo-violéncia moral libertadora e a violéncia, a primeira tem proeminéncia
por corresponder aos ditames do Evangeiho, justificando, assim, a agio renovada
dos cristios e a postura ética da igreja na defesa dos direitos fundamentais da
pessoa humana e da dignidade de filhos de Deus*

Nao se trata, pois, de eliminar o problema levantado pelo lluminismo e
pelo Marxismo como o fazem a metafisica e a teologia existencial, mas em
responder teologicamente aos desafios, assumindo a tarefa de desenvolver uma ™~
nova reiagfo entre teotia e pratica, A teologia deve fazé-io, pois as promessas -
escatoldgicas da tradigfo biblica, de liberdade, de paz, de iustica e de recon-
ciliagdo, ndo constituem um horizonte vazio na expectativa cristd, mas tém
uma dimensdo politica, que é preciso fazer valer na sua fungéo critica do -
processo histdrico-social. E a pars construens que consiste em desenvoiver as
implicagdes sociais da mensagem crista.

Esses dois alertas so fundamentais, pois mostram que a redescoberta-
da espiritualidade pelo homem pés-moderno ndo esta isenta de problemas. De
todo modo, é bom lembrar que dos 5,5 hithdes de habitantes do munde, um
terco nomeia-se cristdo, e que a cada dia, 70 mil pessoas adotam o cristia-
nismo como fé e religido. Por isso, a partir de uma releitura de Johann Baptis
Metz, sugerimos a formulagdo de uma préxis politica e evangélica gue deve,”
estrategicamente, partir de duas farefas: uma negativa e outra positiva.

¢ tbidem, p. 110.

4 De um artigo de Jorge PINHEIRQ, jornalista e tedlogo, professor do Departamento de
Teologia Sistematica na Faculdade Teoldgica Batista de S&c Paulo, do Departamento de
Antigo Teslamento na Faculdade Teolégica Balista Paulistana, professor convidado da
Missao Antioguia (SP} e do Centro de Ensino Teoldgico — CETEQL (SC) hitp:/
www.profetodesalvacao.com.br/release htm. {Acesso: 20/8/04),

* De uma enquete com um grupo de jovens sobre as caracteristicas de uma religido que
respeita as pessoas, obtivemos a seguinte resposia: Uma religifio que acredita numa
outra vida, mas entende que o céu e a lerra comegam aqui Mesmo, COM a presenga ou
a auséncia de justiga; uma religido que acredita nos pobres e nos pequenos; uma religido
que ensina gue as pessoas slo Unicas e especiais, que cada ser humano & um ser
diferente, mas os direitos sdo os mesmos para todos; uma religido que ajuda 0 homem
a perguntar de onde ele vem e por gual motivo ele veio; uma religido que faga o homem
pensar sobre a vida e sobre a morte; em fim uma religido que tenha mais pergunias que
respostas (VHS Eu creio, tu crés, ele cré. SSV — Sistema Salesiano de Video, Col.
Religido n° 1, s/d.).

Negativamente, “a salvagio a que se refere a esperancga da fé cristd ndo
€ uma salvagéo privada. A proclamacgao dessa salvag@o empurrou Jesus para

*® METZ, J. B. Sulla teologia del mondo, 1968, p. 106.

128 RevisTA DE CULTURA TEOLOGICA - v, 12 -~ N, 49 - cuT/DEZ 2004 REevIsTA DE CULTURA TeEOLOGICA - V. 12 - N. 49 - ouT/DEZ 2004 129



Etica e Religito na América Latina...

Con. José Adriano (Org.)

9. UM FUTURO PARA O HOMEM -se a servigo de um projeto de transformacéo; as religides podem oferecer

motivagbes éticas exiraidas de tradigcdes e valores perenes; as religides con-

seguem falar ao coragdo das pessoas individuais, interpelando-as a favor de
causas justas, nobres, altruistas™s.

“A gléria de Deus & o homem vivente, a vida do homem ¢ a vis@o de
Deus”, lembrava Santo Irineu®®. O homem deve viver para adorar o Pai no Filho
com a ajuda do Espirito. Um morto ndo pode adorar: “quem te louvaria no
sheol?” (S| 6,6). Para Jesus, 0 plano original de Deus é que os homens tenham
vida em toda a sua plenitude. A vida & a primeira mediacéo de Jesus. Ele
proclama a vida como plano original de Deus para os homens, fazendo da
realizag&o da vida, a primeira mediag8o de Deus. Ele até se faz "p&o” para dar
a vida (cf. Jo 6, 35). O p#o da oferenda foi antes p&o da vida para o famlnto
por isso, o culto que Deus quer € “dar de comer ao faminto..." (Mt 6 30-44)

Ha muito tempo que, em sua histdria vivida e celebrada, o homem latino-
-americano e sua ética religiosa reconhecem em Jesus aquele que abriu o

horizonte da liberdade, da alegria, da esperanca e da coragem de viver, apesar
" de toda dominagao, dor e sofrimento. “N&o tenham medo..." (Mt 14,27) é a sua
palavra e sua presenga. Sua presencga “faz arder os coragdes” (L.c 24,32), tira
o medo e promete que o Espirito falara nos discipulos na hora da provagéo (cf.
Mt 10, 17-20). Doravante, pois, a moralidade da préaxis tem um estatuto cultual;
. & culto ao Absoluto que recebe como adoracio a praxis da justiga em vista de
uma “Terra sem Males”!

Nesse ponto, Kling vislumbra um futuro de responsqb:hdade Essa res-
pansabilidade obriga ao imperativo de aprender a pensar em mter-relagoes
globais, especialmente com o meio ambiente, isto é, sobreviver como pessoas
numa terra habitavel. Entao, o critério (ltimo da ética foi e continuara sendo
hoje, mais que ontem, a pessoa humana. Ele pensa também uma ética
mundial advinda de um concerto entre as religides que apontam Deus comg
vaior maximo Absoiuto. 1sso porgue, afirma Kdng, "as religides exigem deter
minados padrdes ndo negocidveis, propdem normas éticas fundamentais e
maximas orientadoras que séo fundamentadas a partir de um absoluto; as___:
religibes conseguem transmitir uma dimensao mais profunda, um horizonte .
interpretative mais abrangente face a dor, a injustica, & culpa e a falta de”
sentido. Também consegue fransmitir um sentido de vida Citimo ante a morte: -
o sentido de oride vem e para onde vai a existéncia humarna, as religides..
conseguem garantir os valores mais elevados, as normais mais incondicionais
as motivagbes mais profundas e os ideais mais sublimes; as religides conse:
guem criar uma patria de confianga, de fé, de certeza, do fortalecimento do eu
do abrigo e da esperanga: uma comunidade e uma pétria espiritual; as religioe:
podem fundamentar protesto e resisténcia contra situacdes de injustiga e colocar
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