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Resumo: Este artigo analisa o debate sobre as distintas expressoes da sexualidade
humana no interior de igrejas cristas situadas na Regido Metropolitana do Rio
de Janeiro. Mais especificamente, examina as opinides de treze liderangas caté-
licas, pentecostais e de igrejas evangélicas histdricas sobre as homossexualidades
e as reivindica¢bes dos movimentos LGBT. A andlise desses discursos indica a
articulagio da perspectiva naturalista da sexualidade com a visdo essencialista e
dual de género em todas as configuracdes confessionais. Entretanto, sugere rea-
¢oes diferenciadas dos atores religiosos as transformagées em curso na sociedade,
com alguns grupos dialogando com os movimentos sociais e os novos discursos
sobre as subjetividades dos sujeitos sociais. Outros segmentos, contudo, sio
refratdrios s proposi¢oes das Ciéncias Sociais que enfatizam a importincia da
dimensdo cultural nas relagbes de género e na sexualidade, e essa reagdo acaba
refletindo no campo de discussoes das identidades sexuais alternativas  heteros-
sexual. Observa-se, assim, avancos limitados na negociagdo cognitiva em torno
das homossexualidades e uma forte tendéncia de alinhamento dos religiosos na
defesa da monogamia e no combate & promiscuidade, mesmo nos discursos mais
liberais e afinados com as demandas dos movimentos LGBT.

Palavras chave: Homossexualidade, liderangas religiosas, Cristianismo
Abstract: This article analyses the debate on the different expressions of human
sexuality inside Christian churches located in the Metropolitan region of Rio

de Janeiro. More specifically, consideration is given to the opinions of thirteen
catholic, Pentecostal and historical evangelic church leaders on homosexualities
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and the claims of LGBT movements. The analysis of these perspectives indicates
how the naturalist approach of sexuality is linked to the essentialist and dual
gender vision in all confessional configurations. However, it also shows some
different reactions on the part of religious actors regarding the transformations
underway in society. Some groups are open to discussions with the social move-
ments and the new discourses approaches on the subjectivities of social subjects.
Other segments, nevertheless, do reject the social sciences proposals emphasizing
the cultural dimension in gender relations and in sexuality. This rejection will
reflect in the discussions of sexual identities which are alternative to heterosexual
identity. The result therefrom is some limited progress in cognitive negotiation
about homosexualities as well as a strong alignment tendency for the religious
sectors to stand up for monogamy and to fight promiscuity; even in the most
liberal positions supporting the demands of the LGBT movements.

Key words: Homosexuality, religious leaders, Christianity

I. Introducgao

As ultimas quatro décadas foram marcadas pelo desenvolvimento de ten-
déncias, a principio paradoxais, envolvendo importantes esferas das sociedades
ocidentais: a religiosa, a juridica e a politica. Assim, assistimos, por um lado, a
amplia¢ao do debate internacional sobre as multiplas expressoes da sexualidade
humana, os direitos dos homossexuais e [ésbicas de estabelecerem unioes civis,
adotar criangas e usufruir dos beneficios previdencidrios de seus parceiros, as-
sim como dos transexuais realizarem as cirurgias de readequagao do sexo em
diferentes configura¢des nacionais. Por outro lado, observamos o florescimento
de movimentos confessionais tradicionalistas em vdrios paises e no interior das
mais distintas confissbes com uma caracteristica muito peculiar: o uso das mais
modernas tecnologias de comunicagao para a realiza¢io de seu ativismo religioso
na esfera publica, bem como do espago legislativo para implementagao de suas
normas para a sociedade como um todo ou para evitar o avango das propostas
dos movimentos sociais.

Fortemente imbricadas, a compreensao dessas tendéncias exige um esforgo
que vd além da cldssica polaridade entre a mudanga e a reprodugao social tal como
colocada pelos cldssicos do pensamento social quando analisaram a modernidade
europeia. E, nesse sentido, pode se afirmar que, embora se verifiquem divergéncias
teéricas em torno do papel das religides na ordem social atual, existe um forte
consenso dos pensadores contemporineos em torno da tese de que a pluralizagao
dos espagos sociais e, em especial, das agéncias culturais, provocou um retrai-
mento da esfera religiosa no Ocidente e fez com que as estruturas hierdrquicas se
defrontassem com a necessidade de se reposicionar nesse contexto de especializagao
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institucional e crescente produgio de ideologias.” Percebe-se ainda uma tendén-
cia cada vez maior dos cientistas sociais e filésofos em questionar a ideia de uma
experiéncia univoca de modernidade, seja para o Ocidente como um todo, seja
para a Europa ou para os outros continentes.’

A nocio de “modernidades multiplas” desenvolvida por EISENSTADT* vem
balizando as recentes discussoes sobre a secularizagio das sociedades modernas
ocidentais e possibilitando a revisao da tese do cardter universal da experiéncia
europeia e da excepcionalidade da sociedade norteamericana no processo de mo-
dernizagao.’ Nalinha interpretativa proposta por EISENSTADT, a melhor forma

de se compreender o mundo contemporaneo é considerar a modernidade como

uma histdria continua de constitui¢io e reconstitui¢io de uma multiplicidade
de programas culturais. Estas incessantes reconstrugdes dos multiplos padroes
institucionais e ideoldgicos sdo levadas a cabo por atores especificos em estreita
relagdo com ativistas sociais, politicos e intelectuais, e também por movimentos
sociais que perseguem diferentes programas de modernidades, defendendo
visdes muito diferentes acerca do que torna uma sociedade moderna. Através
da ligagdo destes setores com setores mais alargados das suas respectivas so-
ciedades, sdo realizadas expressoes tinicas de modernidade.

O interessante nessa no¢ao de modernidade ¢ que ela permite, a um s tempo,
contemplar as especificidades culturais e histéricas das diferentes configura¢oes
sociais e também enfrentar com mais sucesso o tema controverso da ameaga que
a participa¢ao atual de grupos religiosos na esfera publica representa para a demo-
cracia liberal. Vemos, na tese de EISENSTADT, que existe mais de um caminho
ou forma de ser moderno e que nem todas as modernidades sao seculares. E mais,
mesmo na configuragio europeia existem sociedades em que a contribuicio da
religiao na constitui¢ao de uma cultura secular foi e ainda é inegdvel. Assim sendo,
cabe aos cientistas sociais investigar as distintas experiéncias histéricas na diregao
da modernidade e identificar os diferentes programas culturais em disputa na
contemporaneidade.

Colocando a questao nos termos da luta entre coletivos que se fazem presen-
tes no debate puiblico e no contexto de uma intensa globalizagao, EISENSTADT

2 Cf. M.GAUCHET, La Democracia contra si mism; A.GIDDENS, As Consequéncias da Modernidade. P. BER-
GER, O dossel sagrado; D.HERVIEU-LEGER, O Peregrino e o convertido.

> P. BERGER, et al. Religious America, Secular Europe?; J HABERMAS, Entre o naturalismo e Religido; ]. CA-
SANOVA, Public religion revisited. In: H.de VRIES, (ed.). Refigion.

* Cf. S.N.EISENSTADT, Modernidades multiplas. In: Sociologia,

> Cf. P. BERGER, et al. Religious America, Secular Europe?

¢ S.N.EISENSTADT, Modernidades multiplas. In: Sociologia, p.140.
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argumenta que os diversos grupos e movimentos tendem a se apropriar e redefinir
o discurso da modernidade em seus préprios termos, provocando

reposicionamentos das principais arenas de contestagio em que sao moldadas
novas formas de modernidade distanciando-se do férum tradicional do estado
na¢do em direcio a novas dreas em que diferentes movimentos e sociedades
interagem continuamente.”

De forma sintética, essa perspectiva nos parece bastante proficua para se
estudar as multiplas articulagdes e tensdes da religido com os movimentos sociais
e com a politica em regides como a América Latina, onde a modernidade e a im-
plementacio do liberalismo se deram sem grandes prejuizos para o grupo religioso
hegemoénico - o catdlico — que manteve uma forte capacidade de influéncia na
cultura sexual e na defini¢do de politicas nos campos da reprodugio, da educagao
infantojuvenil e da sexualidade humana.

H4d décadas, por exemplo, as feministas denunciam o papel das institui¢coes
religiosas na perpetuagio das normas, esteredtipos e das atitudes sociais que legi-
timam a desigualdade de género. E mesmo que se reconhega o esfor¢o de alguns
segmentos no desenvolvimento de discursos religiosos contra-hegemonicos que
dialoguem com a perspectiva dos direitos humanos, como a Teologia Feminista
ou mais recentemente a Teologia Queer, o impacto destas teologias na regulagao
juridica e politica das relagoes de género parece bastante reduzido frente ao ativismo
religioso dos movimentos confessionais tradicionalistas. Enfatizando o direito da
liberdade de crenga e das minorias religiosas se expressarem, tais grupos desaflam
os movimentos sociais que também viram na linguagem dos direitos individuais
uma possibilidade de lutar contra as discriminagdes impostas s mulheres, aos
homossexuais e 1ésbicas, entre outros®.

No caso do Brasil, onde o projeto hegeménico de modernidade nao implicou
no afastamento total da Igreja Catélica da cena publica’ e onde as fronteiras entre

7 S.N.EISENSTADT, Modernidades multiplas. In: Sociologia, p.157.

8 De acordo com PHILLIPS, nas sociedades em que existem relagdes estreitas entre as religides e a politica
institucional é mais dificil romper com as prescrigoes religiosas e fazer avangar a luta pela igualdade de géneros.
Por outro lado, nos paises em que os direitos das mulheres sdo garantidos mais claramente pela legislago civil,
existem maiores chances dos movimentos contra-hegeménicos no interior das tradigdes se fortalecerem e realizar
mudangas. Cf. A.PHILLIPS, Religion: Ally, Threat or Just Religion? In: A Debate on the Public Role of Religion
and its Social and Gender Implications.

° Basta mencionar a recente parceria estabelecida entre o Ministério da Sadde e a Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil para a realizagio de Campanha para o Diagnéstico Precoce da AIDS, que, sem ddvida alguma, expressa
aquela situagdo sugerida por HABERMAS (2007), em que o Estado liberal moderno convoca as Igrejas para a
cena publica. (Cf. JHABERMAS, Entre o naturalismo ¢ Religido.) A parceria foi assinada no dia 23 de outubro
e amplamente divulgada na midia secular e catélica. Ver, por exemplo, o jornal o Globo de outubro de 2009.
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a politica e a religiao de uma forma mais ampla s3o bastante porosas'’, assistimos
nos ultimos anos a uma série de embates entre militantes dos movimentos LGBT™
e ativistas religiosos em torno da percepg¢io da sexualidade humana, assim como
da regula¢ao juridica das rela¢des homoafetivas e da criminalizagao das formas
de discriminagio dos ndo heterossexuais. Embates que vém ocorrendo em vdrias
frentes: na esfera juridica; no poder legislativo, com apresentagio de projetos de
leis de ambos os lados; e na drea psi, com psicSlogos cristaos sendo denunciados
pelos movimentos sociais frente ao Conselho Federal de Psicologia pela conduta
profissional nos casos de homossexualidade. Nessa disputa politica em torno da
cultura sexual, observa-se, por um lado, atores religiosos que langam mao de
principios dos direitos humanos para defender sua forma de atuagao na socieda-
de brasileira e demonstram dificuldades em debater o tema dos direitos sociais e
sexuais dos sujeitos com orientagdes sexuais distintas da heterossexual. Por outro,
hd uma tendéncia dos movimentos LGBT perceberem o campo religioso como
monolitico, apagando as diferengas doutrindrias.

Visando contribuir para a discussao e para a construgao do conhecimento
sobre os temas religido e homossexualidade, apresentamos a andlise dos resultados
parciais da pesquisa Homofobia e violéncia: um estudo sobre os discursos e as agoes das
tradigoes religiosas brasileiras em relagio aos GLTB. De forma sintética, o objetivo
dessa pesquisa era apreender a relagao entre religiao e a diversidade sexual, a partir
das percepgoes e as agoes das liderangas religiosas de cinco tradigoes religiosas -
catdlica, evangélica, espirita, afrobrasileira e judaica. Neste artigo, entretanto, nos
concentraremos nas duas primeiras tradigoes religiosas — a catélica e a evangélica
-, e na literatura especializada na relagao do Cristianismo com o tema das sexua-
lidades alternativas e, em especial, das homossexualidades.

I1. A discussao sobre religiao e homossexualidades no Brasil

A maior parte da literatura socioantropoldgica brasileira que trata da relagao
entre religido e orientagao sexual enfatiza a homossexualidade masculina, existindo
pouquissimos trabalhos explorando as percep¢des em torno das demais expressoes
da sexualidade na contemporaneidade. Sabemos que a inclusao de temas nas agen-
das de investigagao estd relacionada, entre outras coisas, a visibilidade ou impacto
do fen6meno na sociedade civil e, em particular, na comunidade académica e nas

1 Cf. E.GIUMBELLL, O fim da religido; M.D.C. MACHADO, Politica e Religido: a participagio dos evangélicos
nas eleigoes.

"' Em consonincia com as tendéncias internacionais, a Associagdo Brasileira de Gays, Lésbicas, Travestis e Tran-
sexuais (ABGLT) adotou a terminologia LGBT, em junho de 2008, em substitui¢do & GLBT, com a finalidade
de dar maior visibilidade ao segmento de lésbicas no ativismo brasileiro e de projetar a atuagdo do mesmo na
superagdo da dominagdo masculina.
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agéncias de financiamento. Nesse sentido, o fato da deflagragao da epidemia da
AIDS ter sido relacionada, inicialmente, com o comportamento sexual dos gays
levou a uma forte reagao da Igreja Catdlica em relagdo as primeiras campanhas
de prevengao que acabou por estimular o interesse no posicionamento dos grupos
religiosos frente 2 homossexualidade masculina.

Além disso, existe um consenso nas Ciéncias Sociais em torno da ideia de
que o impacto de determinada problemdtica na vida social pode ser ampliado com
o processo de construgao dos atores politicos ou de sujeitos coletivos. E ¢ inegdvel
que os homossexuais masculinos tém demonstrado uma maior capacidade de
mobilizacio e organizagio, atuando como ponta de langa do movimento pela di-
versidade sexual no pais.'” Assim, a preocupag¢ao académica prioritariamente com
as posturas das tradigdes cristas nao decorre sé do fato de representarem o maior
contingente da populagao brasileira, mas também da forte reagao das estruturas
eclesiais catdlicas e pentecostais ao processo de organiza¢do politica dos gays e a
tendéncia de expansio dos direitos das minorias sexuais na sociedade.

Neste sentido, JURKEWICZ identifica no Cristianismo, de forma geral, trés
posicionamentos diferentes frente & homossexualidade.”® O primeiro, de rechago
total, é encontrado entre aqueles que interpretam a homossexualidade como uma
conduta antinatural e pecaminosa. Apesar de associar a conduta homossexual
com a perversao, esse grupo tende a defender o acolhimento na Igreja daqueles/
elas que reconhecem a necessidade de mudar de comportamento e pedem ajuda.
Uma segunda postura vé a conduta homossexual como aceitdvel, embora inferior,
sugerindo aos incapazes de se ajustar ao estilo de vida heterossexual ou de manter
abstinéncia que canalizem sua atividade sexual em uma relagio estdvel. E a terceira
posi¢ao, que considera a homossexualidade tao digna como a heterossexualidade,
afirmando que o pecado nio estd na homossexualidade em si, mas na exploragao
dos parceiros, fendmeno que pode ocorrer também nas relagoes heterossexuais.

NATIVIDADE e OLIVEIRA também chamam atengdo para as nuances
existentes no interior das expressdes cristas.'* Entre os catdlicos, para além da
posi¢ao hegemonica de rejei¢do & homossexualidade sem a exclusio dos homos-
sexuais da comunidade de fiéis, identificam uma posi¢ao mais flexivel, associada
aos “setores progressistas’ que defendem o acolhimento daqueles que fogem
aos padroes heterossexuais sem a pretensdo de alterar a orientagdo sexual. Isso
porque se, por um lado, a doutrina catélica se propoe inclusiva para as minorias

12 Cf. M.PGROSSI; S. BECKER; J.C.M.LOSSO, et al. (orgs.). Movimentos Sociais, Educagdo e Sexualidades,

13 Cf. R.S.JURKEWICZ, Cristianismo e homossexualidade. In M.PGROSSI; S.BECKER; J.C.M.LOSSO, et
al. (orgs.). Movimentos Sociais, pp.49-50.

" Cf. M.NATIVIDADE; L.OLIVEIRA, Religido e intolerdncia & homossexualidade. In: V.G.SILVA, (org.)

Intolerdncia religiosa.
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sexuais, por outro, é muito taxativa na defesa do tratamento com especialistas
e da abstinéncia sexual para os que nao conseguem se aproximar do padrao de
comportamento heterossexual.

Entre os evangélicos brasileiros também nio haveria uma univocidade de
discurso em relagdo a2 homossexualidade, com os autores assinalando trés postu-
ras distintas, embora duas delas levem & sua rejei¢ao. Uma primeira, facilmente
associada aos grupos pentecostais, interpreta a homossexualidade como uma
possessao ou problema espiritual e, como tal, tem sua supera¢ao condicionada a
experiéncia religiosa. A segunda, elaborada a partir de uma visao psicologizante
que associa a homossexualidade com problemas no processo de socializa¢io e ou
traumas na infincia, percebe a identidade homossexual como uma deformagio e
propde a criagdo de ministérios de ajuda® e trabalhos de recupera¢ao de homos-
sexuais. E, finalmente, uma terceira postura, mais recente e de tendéncia liberal,
que desloca o foco da orientagdo para o comportamento sexual. Nessa vertente
estariam os setores evangélicos que colocam os homossexuais e os heterossexuais
em planos equivalentes e, portanto, sujeitos as mesmas normas que valorizam as
relagbes estdveis e monogimicas. Com essa posi¢ao poderiam ser indicadas as
Igrejas Comunidade Metropolitana (R]), Crista Acalanto (S2o Paulo) e Crista
Contemporanea (R]).

Pode se adiantar que o exame cuidadoso das representagdes das liderangas
religiosas atuando na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro sobre as relagées de
género e identidades sexuais corrobora a tese da heterogeneidade de interpretagoes
das homossexualidades no Cristianismo e sugere um continuum de posi¢des que
vao das percepgdes mais tradicionalistas para as concepgdes mais seculares e libe-
rais. Nesse sentido, podemos classificar como mais tradicionalistas aquelas visdes
de cunho moral com énfase na doutrina religiosa e que promovem atitudes de
intolerdncia com a diversidade sexual, e os mais seculares, os discursos alinhados
a leitura liberal das a¢bes e dos direitos individuais, e com engajamento na luta
contra a discrimina¢ao dos novos sujeitos sexuais.

Devemos esclarecer ainda que os dados aqui apresentados sao oriundos
de uma abordagem qualitativa e da utilizagao da andlise temdtica sugerida por
BARDIN, sem, contudo, quantificar a frequéncia dos temas.'® Esse tipo de andlise
busca identificar os nicleos de sentido que fazem parte da comunicagio e que se
apresentam como expressivos de significados ao tema analisado. Logo, os sentidos

> Movimento pela Sexualidade Sadia (MOSES); Ministério Exodus Brasil, Corpo de Psicélogos e Psiquiatras
Cristaos (CPPC), Associagdo Brasileira de Apoio aos que Voluntariamente Desejam Deixar a Homossexualidade
(ABRACEH), entre outros.

16 Cf. L.BARDIN, A andlise de conteiido.
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sobre género, e identidade e orientagio sexuais trabalhados foram aqueles identi-
ficados como preponderantes nas falas das liderangas religiosas.

O instrumento de coleta de dados priorizado foi a entrevista semiestrutu-
rada, realizada com lideres religiosos nos anos de 2007 e 2008. Todos os sujeitos
da pesquisa estavam situados na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro e de-
senvolviam atividades de lideranca em grupos catélicos (5) e protestantes (8). O
nimero maior de entrevistados da tltima tradi¢ao se justifica em func¢io do cardter
fragmentdrio do universo evangélico e da necessidade de investigar a posi¢ao de
liderangas que atuam em igrejas de diferentes bases sociais. Sendo assim, foram
entrevistados atores religiosos dos seguintes grupos': Batista (1), Luterana (1),
Presbiteriana (2), Congregacao Crista no Brasil (2), Assembleia de Deus (1) e
Evangelho Quadrangular (1), conforme demonstra tabela I

Sexo |Idade |Escolaridade |Igreja Cargo

M 45 Pés-grad. Catdlica Padre

M 49 Pés-grad. Catdlica Padre

M 59 Pés-grad. Catdlica Bispo

F 47 Superior Catdlica Freira

M 43 Superior Catdlica Dirigente da RCC
M 62 Pés-grad. Luterana Pastor

M 55 Pés-grad. Batista Pastor

F 57 Superior Evangelho Quadrangular | Pastora e Advogada
M 43 Pés-grad. Presbiteriana Pastor

M 30 Pés-grad. Egresso da Presbiteriana Pastor

M 55 Superior inc. | C. Cristd no Brasil Pastor

M 84 Superior C. Cirista no Brasil Pastor

M 33 Ens. Médio | Assembleia de Deus Pastor

Tabela I - Liderancas Religiosas segundo sexo, idade, escolaridade, Igreja e cargo

Cabe destacar, conforme a tabela acima, que o perfil das liderangas religiosas
permite contextualizar a multiplicidade de posicionamento identificada sobre diver-
sidade sexual, bem como dar visibilidade 2 interagdo entre os aspectos individuais e
da tradicao religiosa, presentes em suas falas. Entre os entrevistados encontram-se
sujeitos com formagao profissional nas dreas biomédica e de advocacia, e também
religiosos atuando como docentes e diretores de universidades e semindrios teol6-
gicos, o que em principio poderia facilitar a construgio de pontes cognitivas com

17 Esclarecemos que optamos por utilizar a classificagio mais genérica dos grupos religiosos para preservar a
identidade dos entrevistados.
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outros discursos. Esse conjunto de caracteristicas explicita, igualmente, a relagao
estabelecida entre narrativas individuais e culturais, ou, ainda, 2 dinimica entre
as dimensoes subjetivas e objetivas. Assim, se por um lado tivemos oportunidade
de constatar a existéncia de um lider que acompanha um grupo de gays e lésbicas
de sua confissio religiosa e contribui regularmente com artigos para o site dessa
coletividade, por outro ouvimos relatos de uma lideranga leiga extremamente
refratdria s demandas dos movimentos LGBT.

Longe de dar conta da mirfade de posicionamentos envolvendo as questoes de
género, identidade e orientagao sexual, alguns dados fundamentais, que auxiliaram
situar e compreender determinadas falas das liderangas religiosas, sao explicitados
a partir de uma leitura socioantropoldgica. Estes dados foram organizados consi-
derando a tradigao religiosa dos sujeitos pesquisados e os sentidos que se fizeram
recorrentes em seus discursos sobre os temas citados acima. Assim, iniciamos a
discussio dos dados pelo depoimento dos lideres catdlicos, e, em seguida, abor-
damos aqueles de denominagio protestante.

III. As opinides dos lideres catélicos sobre as homossexualidades

Embora o Vaticano tenha produzido, nas dltimas décadas, uma série de
documentos condenando a homossexualidade e a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) endosse a maioria das posigoes assumidas pelo papado
atual no campo da sexualidade, da contracepgao e da prevengao das DST/AIDS,
pesquisas recentes revelam discursos e agoes diferenciadas em relagao as demandas
dos segmentos lésbicas, gay, bissexualis, travestis e transexuais (LGBT) que expres-
sam uma abertura ao didlogo com as outras esferas de valores da sociedade.” Os
dados aqui apresentados confirmam essa tendéncia de negociagdo cognitiva por
parte de alguns segmentos catélicos locais com o discurso dos direitos humanos
e com algumas teses das dreas biomédicas e psi, mas também revelam posi¢oes
mais reativas e defensivas que se alinham com o discurso oficial e as orientagoes
da Santa S¢é sobre esse leque de questdes.

Antes de examinar as diferentes visdes das relagoes de género e das identidades
sexuais, esclarecemos que mesmo reconhecendo no cardter heterogéneo do subcon-
junto dos entrevistados catdlicos um fator que favorece a pluralidade de opiniées, nao
se pode assegurar que a diversidade de opini6es esteja relacionada as distintas posi-
coes hierdrquicas dos entrevistados na instituigao religiosa, como veremos a seguir.

O Bispo LC. 1 (59 anos) - assim como a freira LC.4 (47 anos) - teve atu-
agdo em vdrias pastorais (Familia, Sadde e Juventude), o que lhe possibilitou o

'8 Cf. M.NATIVIDADE; L.OLIVEIRA, Religido e intolerincia 2 homossexualidade. In: V.G.SILVA, (org.)
Intolerdncia religiosa; LRIBEIRO, Sexualidade e Reproducio; K. PSERBIN, Padres, Celibato ¢ Conflito Social;
ESEFENER, Para pensar as relagdes entre religies, sexualidade e politicas priblicas: proposicoes e experiéncias.
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contato com homossexuais. Em seu discurso, a homossexualidade se apresenta
como “op¢ao”, categoria que expressa o reconhecimento da capacidade do agente
social de discernir o que deseja, ou seja, de fazer uma escolha consciente. Desta-
camos, contudo, que a categoria “op¢ao” aparece associada a nog¢ao de tendéncia,
que exprime uma inclinagao que pode ou nio ser desenvolvida. Essa associagao é
importante, pois permite separar a pessoa com tendéncia homossexual da relagao
homossexual em si, que é fortemente rejeitada pela doutrina crista e pelos documen-
tos do Vaticano. E mais, mesmo que a tendéncia seja desenvolvida, a concepgao da
homossexualidade como op¢ao imprime um cardter contingente a essa expressao
da sexualidade, recolocando a expectativa de que a mesma seja abandonada. Essa
percepgao também aparece no discurso da freira que atuou durante vérios anos
na Regido da Baixada Fluminense. Em suas palavras,

a pessoa que optou pela homossexualidade nio deixou de ser uma pessoa hu-
mana e ter o seu valor intrinseco. Afinal, todos, homossexuais e heterossexuais
sd0 iguais e o fundamental ¢ a vida que eles levam.

Como poderd ser observado, ainda que os lideres religiosos de forma geral
dialoguem com os discursos das dreas médicas e da Psicologia, a apropriagao
das explicacoes e/ou visdes do campo cientifico tem cardter seletivo e parcial,
submetendo os argumentos eleitos a um processo de ressignificagao nos moldes
sugeridos por BERGER". Nesse sentido é que as duas liderangas catdlicas citadas
enfatizam o cardter “antinatural” das relagoes sexuais entre iguais, uma vez que
suas representagoes estao ancoradas em uma leitura de género que associa sexo a
identidade e orientacio sexuais, fixando e essencializando o feminino e o mascu-
lino, a mulher e homem, ou seja, a natureza.

Homem pode ter uma relagio de sexo e de afetividade com outro homem,
mas nenhum dos dois deixa de ser homem. No mesmo caso a mulher. Essas
relagbes ndo podem ser vistas como a unido profunda que hd entre homem e
a mulher. Eles nio podem completar um ao outro, porque a natureza no os
capacitou para isso. [...] Sei que hd tendéncias que cada um pode seguir, mas
isso ndo nega uma realidade verdadeira que € a natureza (LC.1).

A questdo do homossexualismo ¢ vista com muita reserva dentro da Igreja. E ¢
contra a natureza, a natureza normal de uma pessoa, da indole dela. Acho que h4
uma visio da moral sexual que ¢ ligada a questo da experiéncia da sexualidade.
Entdo, o homem, que é mulher ou que tem uma tendéncia feminina maior do
que a masculina, ou que escolhe isso, no é aceito pacificamente pela Igreja (LC.4).

¥ Cf. P. BERGER, O dossel sagrado.
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Para TORRES, o termo natureza, na moral crista, estd inscrito na cosmogo-
nia do mito fundador, na qual a divindade criou homem e mulher para povoarem
a terra. Nos primeiros anos do Cristianismo, enfatizava-se a dimensao procriativa
das relagoes sexuais e condenava-se a toda e qualquer forma de prazer sexual, entre
elas a sodomia. A partir dos séculos XI e XII, entretanto, as punigoes e restri¢oes
aos homens que faziam sexo com outros homens aumentaram e o vicio ou o pecado
da sodomia passou a ser visto como “pecado nefando”. Posteriormente, entre os
séculos XV ao XIX, os pecados sexuais seriam classificados pela Igreja Catélica
em dois grandes grupos:

os de acordo com a natureza (fornicagio, adultério, incesto, estupro e rapto)
e aqueles contrdrios & natureza (masturbagio, sodomia, homossexualidade e
bestialidade). O segundo grupo, aqueles contra a natureza, se tornava mais
grave por ferir o critério de procriagdo, constituindo um abuso mais radical
da sexualidade humana no discurso sedimentado historicamente.?

A FEtica Natural era hegemoénica naquele contexto e influenciou tanto os
teblogos catélicos quanto os protestantes da época moderna. Nessa linha de
interpretagdo, foi justamente essa Etica Natural, alimentada pela concepgao du-
alista e grega do corpo e da alma, assim como pelas concepgdes judaicas sobre a
pureza do corpo humano, que possibilitou a criagio da figura do sodomita tao
combatida em momentos passados da Histéria Ocidental crista. O interessante é
que se o posterior didlogo dessa tradi¢do com os discursos das dreas biomédicas,
por um lado, nio resultou no abandono da perspectiva naturalista hegeménica
nessa configuragio religiosa, por outro, permitiu “pequenos deslocamentos” na
maneira de tratar os sujeitos sociais com priticas sexuais alternativas. E oportuno
lembrar que o pensamento naturalista catélico vem sendo atualizado nas dltimas
décadas, nao s6 por causa dos debates cientificos contemporaneos sobre a sexua-
lidade humana, mas também em fungio do “discurso naturalista que desempenhou
historicamente um papel central nas lutas dos homossexuais por reconhecimento na
arena politica” internacional®. Ou seja, o préprio movimento LGBT, ao acionar
argumentos naturalistas para combater a discriminagio por orientagdo sexual,
acaba por contribuir para a recomposi¢ao do discurso catdlico naturalista. Nesse
sentido ¢ que vai se tornando hegemoénica a percep¢ao de que “por trds da infragio
a lei natural, pode-se encontrar, ainda que andémala, uma natureza” e emergem

2 M.A.TORRES, Os Significados da Homossexualidade no Discurso Moral-religioso da Igreja Catélica em
condigbes histéricas e contextuais especificas. In: REVER, p.149.

2 M.NATIVIDADE; L.OLIVEIRA, Religido e intolerincia 3 homossexualidade. In: V.G.SILVA, (org.) Into-
lerdncia religiosa, pp.280-281.
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“posturas conservadoras e progressistas, perpassadas pela temdtica do naturalismo. Ser
homossexual nio é, necessariamente, pecado — ainda que a prdtica homossexual possa
ser culpabilizada.”*

Expressando esse movimento de reposicionamento dos segmentos catélicos
em relagao as escolhas morais privadas dos individuos, o principio da misericérdia
e a nogao de compaixao aparecem nos discursos da religiosa LC.4 e do Bispo LC.1
e sugerem que, para além da visdo naturalista atualizada, alguns lideres trazem
para o campo da sexualidade as orientagdes da CNBB para o atendimento aos
segmentos mais marginalizados da sociedade capitalista brasileira.

Existe uma norma eclesial que diz que 0 homossexualismo é um pecado grave,
muito grave, e que a pessoa tem que converter. Mas veja bem, eu estou indo
para casa de dnibus, me sento do lado de um homossexual, que jd é portador
de HIV, como eu vou agir diante desse homem? Qual vai ser o meu critério?
Vai ser uma norma eclesial que diz que é um pecado grave o que ele fez? Ou
vai ser a norma evangglica que diz: meu irmio, nio afete sua saide. Vocé
pode ser amado mesmo com sua vida, com suas aventuras? Eu acho que cabe
a mim acolher as propostas da Igreja como uma lei de vida e peco a Deus que
me ajude sempre nisso. Porém, na relagdo com o outro, o meu principio é a
misericdrdia, porque é o principio do meu amado. (LC.4)

J4 no discurso de LC.2 (49 anos), as prdticas ¢ os desejos homossexuais
s30 associadas ora ao descumprimento das normas de Deus, ora aos problemas
psicoldgicos e fisicos dos individuos. Nesse sentido, classifica a homossexualidade
de forma bindria:

existe aquela homossexualidade periférica, que se percebe que ¢ algo passa-
geiro, um determinado momento da sua vida, uma situagio. E tem aquele
homossexual que jd estd enraizado na sua vida (LC.2).

A percepgio de que esse tipo de conduta pode ter um cardter experimental,
como tantas outras formas de atitude humana que se desenvolvem na juventude,
¢ que faz com que se enfatize a castidade, seja como estratégia transitdria até que
sejam superadas as dificuldades psicoldgicas, seja como algo mais permanente em
favor da espiritualidade.

Em seu depoimento, o exercicio da sexualidade deve ocorrer no contexto do
matrimonio e a orientagdo a ser dada a todos os jovens é sempre a de se manter

2 M.NATIVIDADE; L.OLIVEIRA, Religido e intolerancia 3 homossexualidade. In: V.G.SILVA, (org.) Into-
lerdncia religiosa, pp.280-281.
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casto até que a uniio, entendida em termos do padrao heterossexual, seja consa-
grada pela Santa Madre Igreja. De acordo com suas palavras,

o acolhimento ¢ sempre feito com caridade e as orientacdes que a Igreja jd
deixou bem claras, que sdo de conhecimento ptblico. Entdo, se chegasse para
mim um rapaz heterossexual e depois me chegasse um rapaz homossexual, a
orientac¢do seria a mesma para os dois: enquanto vocé ndo se casar vocé deve
se preservar e se manter casto. Seria esse tipo de orientagio, embora para o
homossexual nio haja a possibilidade de casamento. (LC.2)

As falasde LC.1, LC.2 e LC.4 corroboram a interpretagio de NATIVIDADE
e OLIVEIRA, de que a proposta de acolhimento do homossexual nao expressa
necessariamente uma aceitagao da alteridade por parte da lideranga catélica, mas
sim a incorporagio desse sujeito sexual visando a sua submissdo ao preceito da
castidade. Isto ¢, o homossexual deve ter uma ética que atenda aos requisitos da
moral sexual catélica, que ¢ heterossexista.

A postura mais dissonante em relagdo as coloca¢des do Vaticano foi a do
sacerdote LC.3 (45 anos), que tem uma atuagao junto aos coletivos LGBT.

E interessante destacar que, embora a pastoral com homossexuais e a pu-
blica¢io da literatura sobre essas experiéncias no Brasil iniciasse ainda nos anos
90%, LC.3 prefere justificar sua posi¢io critica diante das diretrizes dos papados
de Paulo II e de Bento XVI a partir de seu pertencimento & Ordem Jesuita e de
uma série de documentos* e iniciativas de liderangas catélicas, no plano inter-
nacional, que se distanciam da visdo hegemonica na instituigao. Nesse sentido,
destaca experiéncias de parceria e trabalhos com as culturas sexuais na Europa
e nos Estados Unidos com participagao de clérigos® de diferentes posi¢des com
relagdo ao tema: os mais afinados com o discurso oficial da Igreja defendem a
castidade dos homossexuais, mas existem outros que, mais abertos, mobilizam a
coletividade gay e produzem material para orientar os trabalhos com esse segmento
social. Segundo suas palavras,

2 Cf. A.J.TRASFERETTI, Pastoral com Homossexuais.

% Um dos documentos citados foi a carta dos bispos norteamericanos aos familiares dos homossexuais e lésbicas
redigida em 1997 e intitulada “Always Our Children”; o outro foi o “Ministério para Pessoas com Inclinagdes
Homossexuais: Diretrizes Pastorais”, de 2006. Nesse segundo documento, os bispos fazem uma distingdo entre
atos homossexuais e inclinagao homossexual. “Enquanto o ato homossexual ¢ um pecado - ressaltam os prelados - a
inclinagdo no o ¢, pois uma pessoa no pode ser moralmente culpada por ter uma tendéncia”. Portanto, o documen-
to fala de homossexualidade como tendéncia ou inclinagao e convida a seguir a linha da “teologia moral cldssica”,
segundo a qual “uma consistente prdtica da virtude é uma ajuda para controlar inclinagdes ou paixoes desordenadas.
» Em especial, as agoes desenvolvidas pelos grupos Dignity e o movimento Courage. Informagdes sobre esses
grupos podem ser encontradas nos sites www.dignityusa.org e www.couragerc.org.
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No Brasil, o que a gente tem &, basicamente, pessoas homossexuais que pro-
curam o sacerdote para conversar e af isso é uma coisa diversificada, porque
alguns encontram um sacerdote mais rigoroso, que quer que o homossexual
viva a castidade e vai tentar orientar nessa linha, e vocé encontra outros que
vio dizer: "procure viver da melhor maneira possivel, seguindo a sua cons-
ciéncia”. Enfim, se vocé nao pode viver a continéncia, entdo, procure o teu
companheiro, procure viver um relacionamento estdvel (LC.3).

Seguindo a proposta de localizar as percepcoes das liderangas no continuum
que vai das posi¢des mais tradicionalistas para as mais seculares e liberais, o dis-
curso acima poderia ser colocado no pélo extremo do universo catélico no que
se refere a disposi¢ao de negociagdo cognitiva com as ideologias dos movimentos
sociais pela diversidade sexual. 4 as posi¢oes mais reativas foram identificadas no
depoimento do catélico leigo, dirigente do Movimento de Renovagao Carismdtica
Catdlica. Este nos dd um exemplo de como a moral religiosa pode se articular com
a tendéncia crescente da medicalizacao da sexualidade. Associando o “homosse-
xualismo” ora com o pecado, ora com os problemas de satide fisica e mental, LC.5
(43 anos) declarou que em sua comunidade religiosa tem

uma coisa chamada atendimento. Atendimento ¢ o seguinte: vocé acolhe a
pessoa e ela vai te trazer um problema. A luz da oragio e a luz de conversa nés
vamos identificando a causa daquele problema. Chegou um homossexual pra
nés, acolhemos, e vamos trabalhar durante um més, dois meses e comegamos
aver qual problema: familiar, de distirbio hormonal ou emocional. Ou seja, o
problema é uma opgao: “eu quero fazer isso, quero chamar a aten¢io”. Entio,
depois desse diagnéstico, trés, quatro meses, é que nés vamos encaminhar para
drea médica tudo que for da competéncia deles (LC.5).

LC.5 declarou, ainda, que nio existe nenhum interdito aos homossexuais nos
cargos administrativos e nos ministérios do movimento, desde que “abandonem”
o comportamento homoerdtico e vivam em castidade até se casarem.

As diferentes percepgdes dessas cinco liderangas em relagdo 2 homossexua-
lidade nos remetem ao “processo de reorganizag¢io do regime de verdade” no interior
do Carolicismo, que foi identificado por na Franga, mas que ultrapassa aquela
configuragio social e parece fortemente relacionado ao “processo de modernizagio”
desta tradigao religiosa.® Confrontando-se com os discursos dos direitos humanos,
das ciéncias médicas e das dreas psis, bem como com as ideologias dos movimen-
tos sociais feministas e LGBT, a religido catdlica ¢, ela mesma, impulsionada a
reorganizar seu regime de verdade e isso nio se faz sem embates internos.

% Cf. D.HERVIEU-LEGER, O Peregrino ¢ o convertido, p.199.
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IV - As miuiltiplas leituras da Biblia justificando deliberacgoes e
iniciativas de atores evangélicos

A pluralidade do universo evangélico vem sendo bastante explorada na
literatura brasileira das dltimas décadas,” entretanto, os grupos desse brago do
Cristianismo continuam a ser genericamente classificados como fundamentalistas
pela midia, pelos movimentos feministas e pelos grupos LGBT. Contribui for-
temente para isso a posi¢io tradicionalista que tem predominado nos segmentos
que mais se expandem nesse universo, os denominados pentecostais. Estudos
na drea da sexualidade e das politicas de contracep¢ao demonstram?®, contudo,
que nio existe homogeneidade nem entre os evangélicos histéricos, nem entre os
pentecostais, relacionando esse fenémeno com as multiplas formas de interpretar
a Biblia.

Analisando a pedagogia sexual do Protestantismo brasileiro, GOMES chama
atencao para a necessidade de se estudar as representagdes sobre o corpo e sobre a
sexualidade humana nas distintas doutrinas que compdem esse universo, uma vez
que as origens histdricas e as matrizes teolégicas dos grupos religiosos nem sempre
s30 as mesmas.”’ Assim, os grupos de imigrantes alemaes e ingleses das confissdes
luterana e anglicana, que se localizaram no sul do pais, seguiriam a percep¢ao de
Lutero®, que apresenta o corpo como a morada de Deus, mas abandona a ideia
do conflito entre o corpo e o espirito. Tal ideia no ramo catélico do Cristianismo
havia fomentado o principio da rentincia e a sexualizagdo do pecado.

Por sua vez, os segmentos de matriz puritana - presbiterianos, congregacionis-
tas, batistas e, mais recentemente, os pentecostais - tenderiam a adotar a ética da via
negativa baseada na concepgao calvinista do corpo como a clausura do cristao. Nessa
vertente, o corpo pode ser a morada do Espirito Santo desde que o crente rejeite
todas as formas de prazeres mundanos, caso contrdrio serd a morada do deménio.
Expressao de uma importante faceta da subjetividade pentecostal e neopentecostal,
essa concepgdo do corpo reforgaria o vinculo da sexualidade com a transgressao e
favoreceria a associa¢ao da homossexualidade com a possessao demoniaca.

¥ Cf. .C.FERNANDES, Novo Nascimento; C.MAFRA, Os Evangélicos; R MARIANO, Neopentecostais.

# Cf. M.D.C. MACHADO, Carismiticos e Pentecostais; M.D.C. MACHADO, Conversio religiosa e a opgao
pela heterossexualidade em tempos de AIDS. In: Cadernos Pagu; M.NATIVIDADE; L.OLIVEIRA, Religido e in-
tolerdncia & homossexualidade. In: V.G.SILVA, (org.) Intolerancia religiosa; L.RIBEIRO, Sexualidade e Reprodugio.
¥ Cf. AM.A.GOMES, As representagdes do corpo e da sexualidade no protestantismo brasileiro. In: REVER.
3 Existe uma controvérsia sobre as influéncias do Protestantismo e, em particular de Lutero na tradi¢io an-
glicana. Segundo CALVANTI, a histérica oscilagio do Anglicanismo entre a "substincia catdlica” e o “principio
protestante” no plano internacional favorece essa controvérsia. De qualquer maneira, esse autor salienta que a
Igreja Episcopal Anglicana que se desenvolveu no sul do Brasil comporta segmentos anglocatélicos, evangélicos
¢ liberais. Cf. C.E.CALVANI, A tensao entre Substancia Catélica e Principio Protestante no Anglicanismo. In:
Revista Eletronica Correlatio; C. CALVANI, Anglicanismo no Brasil. In: Revista USP.
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Os depoimentos aqui analisados confirmam a heterogeneidade e, nao obstan-
te, 0 apego as atribui¢cdes de género e a heteronormatividade seja mais acentuado
entre os pentecostais, isso nio significa que, nessa configuracio religiosa, exista
uma Unica visio sobre a identidade e orientacio sexuais, assim como foram iden-
tificadas posturas contrastantes entre os histéricos. Os discursos dos pastores das
igrejas luterana e batista sao exemplos dessas concepg¢oes heterogéneas da sexuali-
dade humana e, especificamente, da homossexualidade. Cabe salientar que essas
diferentes percepgdes associam-se a matriz teoldgica luterana e calvinista, como
vimos anteriormente, bem como as leituras histéricas e literais da Biblia por parte
dos dirigentes destas estruturas eclesidsticas.

Embora os dirigentes das duas denominagoes enfatizem que a sexualidade nao
se encontra mais diretamente relacionada 4 dimensao da procriagao, revelam visdes
distintas sobre seu exercicio. Para o pastor batista LP.2 (55 anos), ela estd, e deve
continuar, associada ao casamento heterossexual e monogimico; enquanto o pastor
luterano LP.1 (62 anos) aponta para um movimento de questionamento da hetero-
normatividade, que caracteriza a maioria das doutrinas religiosas do mundo cristao.

A rigida moral sexual do pastor batista foi destacada pela declaragao de que,
em sua igreja, os adultos que vivem juntos e nio sio casados nao podem votar e
nem ser votados para assumir cargos e tomarem decisdes sobre os rumos da co-
munidade religiosa. Consequentemente, ele se recusa a “apresentar a comunidade”
os bebés que nio sejam frutos de unides religiosas ou civis. Nesse sentido, nao
apenas comunga das cldssicas atribui¢oes do feminino e masculino nas relagoes
amorosas e sexuais, mas as reafirma como processos inerentes aos sexos, logo como
resultados da ordem da natureza, ou seja, de uma forca criadora maior. Priorizando
a leitura dos livros que compéem o Antigo Testamento, esse pastor justifica sua
condenagdo a homossexualidade em fungio de que, para ele, se trata de

uma escolha moral, da vontade, do desejo. Uma escolha errada, pecaminosa.
A palavra é esta, por mais dolorosa que seja. Nao quer dizer que outras prd-
ticas humanas - como a maledicéncia, como o roubo - também nio sejam
pecaminosas. Nio estou comparando préticas. Estou dizendo apenas que hd
outras prdticas igualmente pecaminosas. Ou seja, nao hd pecados pequenos

ou grandes, pecado ¢ pecado! (LP.2).

Na mesma dire¢ao, LP.2 afirma que, em sua comunidade, a orientagao sexual
nio é um tema importante, porque, até o momento atual, foram raros os casos
de fiéis homossexuais e, quando aparece alguém com “esse problema” na familia,
ele os encaminha para tratamento psicoldgico. Defende, ainda, a posi¢ao de que
a0 homossexual cristao sé resta uma saida: a castidade. Aqui nos defrontamos
com a representacao da homossexualidade como um distdrbio ou uma desordem
emocional oriunda de traumas ou problemas familiares, concep¢io que expressa
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mais uma vez a apropria¢ao dos discursos da Psicologia e da Biomedicina por parte
dos religiosos. Na visao de BERGER, esse tipo de recurso, que também apareceu
nos depoimentos dos atores religiosos catélicos, responde a crise de plausibilidade
das explicagoes religiosas no contexto da modernidade e tende a ser cada vez mais
acentuado com o desenvolvimento das teorias e técnicas cientificas.’’ Mas, mesmo
que se procure estabelecer didlogos ou negociagdes entre as interpretagoes cientificas
e as religiosas, sempre resta a possibilidade de se garantir a supremacia da segunda
em relagdo a primeira, como mostram as palavras de nosso entrevistado abaixo.

Eu ndo posso falar pelos evangélicos, nem pelos batistas. E eu gostaria de dizer
que ¢ uma questdo muito complexa, desde a dimensdo cientifica até a dimensdo
biblica. No entanto, a Biblia ¢ absolutamente clara e precisa na condenagio
ao exercicio da homossexualidade. E, ai, eu penso que o evangélico nio tem
safda. Se ele procura conduzir a sua vida com os principios biblicos, ele ndo
deve exercé-la. (LP.2)

Contrastando com a posi¢ao anterior, o pastor luterano LP.1, vinculado aos
movimentos ecuménicos e a corrente da Teologia da Liberta¢ao, que, nos anos 60 e
70 mobilizou catélicos e evangélicos progressistas na América Latina, afirmou-nos
que a Biblia ndo pode ser interpretada ao pé da letra, porque se “vocé for por at, vai
cair em muitas coisas perigosas. A fungio do tedlogo é reinterpretar a Biblia pra cada
época, pra cada geragio”. Assim, afirma que a sua tradigdo religiosa

parte do principio daliberdade. Lutero escreveu um livrinho “A Liberdade Cris-
ta”, em que ele vai conceituar a liberdade dizendo que o cristdo, pela ¢, é um
ser livre de tudo e de todos. E que é pelo amor que ele é servo, escravo de todos.
Entdo, a marca registrada do Luteranismo é a liberdade. [...] As pessoas preferem
as que dizem o que tém que fazer, qual deve ser o comportamento sexual delas. E
a nossa igreja, quando vai receber os membros, nao pergunta qual é a orientagio
sexual desta pessoa, nao hd policiamento ideolégico, muito pelo contrério, ela
tem feito vdrios documentos em defesa das chamadas minorias. (LP.1)

O pastor sugere que a orientagdo sexual ¢, portanto, uma questao que diz
respeito apenas ao individuo. Ou seja, ele tem, nessa congregacao, o direito de
usufruir de sua liberdade de decisio e de autonomia frente a sua sexualidade. O
discurso mais afinado com valores individualistas nesse espago religioso remete a
nogao de segredo, tal como proposta por SIMMEL. Assumindo diferentes tona-
lidades na interagao humana, o “segredo cria barreiras entre os homens [e] contém
uma tensio que se dissolve no momento da revelagio” >

3! Cf. P. BERGER, O dossel sagrado.
32 G.SIMMEL, O Segredo. In: Politica e Trabalho, p.225.
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Seguindo as pistas abertas por essa perspectiva, poderfamos pensar que o
segredo referente 2 orientagdo sexual dos individuos mantém sob controle uma
possivel fonte de conflitos. E que ocultar a identidade sexual, no 4mbito do processo
de individualizagao, torna-se cada vez mais uma questao individual. Ou seja, estd
ligada ao préprio “estilo de vida moderno, que produziu uma nova medida de reserva
e discrigdo, sobretudo nas grandes cidades”%

Assim, diferentemente do pastor o batista (LP.2), que procurou colocar a
problemdtica da diversidade sexual para fora do templo e do universo cristdo, o
entrevistado luterano (LP.1) entende que a orientagdo sexual nao ¢ um problema
para a lideranga religiosa. Lembramos que, na virada do presente século, um grupo
de tedlogos da Igreja Evangélica de Confissao Luterana comegou a produzir na
regido Sul do Brasil reflexbes de acordo com a perspectiva queer e estimulando
o debate em relagdo as sexualidades alternativas®®. Apesar de ser um grupo ainda
pequeno e concentrado em um semindrio, suas ideias tém fomentado a discussio
em diferentes espagos de comunica¢do dos evangélicos. O férum criado no size da
denominagio, para debater a temdtica em questao, nio deixa duvidas, entretanto,
do forte embate entre os segmentos mais tradicionalistas e aqueles comprometidos
com a leitura mais histérica e politizada da Biblia. Um dos poucos documentos da
IECL do Brasil sobre o tema, o “Posicionamento do Conselho da Igreja referente ao
Ministério Eclesidstico e homossexualidade“®, aprovado em abril de 2001, originou
uma forte reagio dos internautas dessa comunidade religiosa, embora os dirigentes
tenham deliberado pela interdi¢ao dos homossexuais para o ministério eclesidstico.

Essa declaragdo deixa muito claro que, no seu esfor¢o de reposicionamento
frente aos novos discursos e ideologias, setores da Igreja Luterana vém se apro-
ximando da concep¢ao moderna de que a ciéncia cabe a responsabilidade de
revelar as verdades sobre a realidade social e a forma de agir no mundo. Nesse
movimento de reacomodagdo das crengas e principios, os segmentos mais liberais
do Luteranismo estariam contribuindo para a constitui¢do de um “ecumenismo
de valores”. Esse ecumenismo ¢ baseado nio sé nos discursos das dreas sociais e

da satde, mas também nos discursos dos direitos humanos, tal como j4 havia
identificado HERVIEU-LEGER para o campo religioso francés.*

3 G.SIMMEL, O Segredo. In: Politica e Trabalho, p.225.

3 A desconstrugao das interpretagdes sexistas dos livros sagrados e a construgio de novas formulagoes teolégicas
gays e ou lésbicas tém seguido as trilhas abertas pelas feministas nos debates sobre os limites da categoria género
¢, mais especificamente, pelas reflexées gueer sobre a diversidade sexual. No caso dos luteranos brasileiros, cf.
A.SMUSSKOPE, Talar rosa: homossexuais e o Ministério na Igreja; A.S. MUSSKOPE Cristao e homossexual? Um
desafio. In: Revista do Instituto Humanitas Unisinos.

% Site www.luteranos.com.br/posicionamentos/homossexualismo.htm, acessado em 30/04/2008.

3 Cf. D.HERVIEU-LEGER, O Peregrino ¢ o convertido.
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Curiosamente, os dois lideres presbiterianos entrevistados abandonaram
a denominacdo de origem, atuam como pastores em igrejas novas e pequenas e
apresentam visdes criticas com relagdo a hierarquia de suas antigas comunidades.
LP.6 (43 anos) foi consagrado na Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), de cardter
mais tradicional, e LP.7 (30) na Presbiteriana Bethesda, que surgiu na década de
90 do século passado de uma cisao no interior da IPB. O primeiro ¢ pastor hd
mais de dezesseis anos e o segundo hd sete. Segundo LP.6,

Na Igreja Presbiteriana do Brasil tem uma nuvem nessa questio da sexualidade
e um monte de coisas no ditas e algumas mal ditas. O posicionamento oficial
da igreja é contra o sexo antes e fora do casamento. E hd uma dificuldade muito
grande de lidar com essa questao da homossexualidade. Os homossexuais estdo
nas igrejas, mas ficam completamente em surdina, porque a homossexualidade
¢ vista como pecado. [...] Agora, na minha igreja atual, ninguém quer saber
da sua sexualidade, como ¢ que vocé vive ou deixa de viver. Eu acho que as
pessoas sdo bastante livres pra viver do jeito que elas acham. A ideia ¢ essa:
assume a sua vida diante de Deus, o que que vocé quer.

Como o pastor luterano, LP.6 faz uma leitura histérica do livro sagrado e
argumenta que o mesmo deve ser considerado como um “sinal” e que, como tal,
nio deve ser “adorado”.

Vocé querer universalizar uma passagem biblica, sobretudo da vida de Jesus,
¢ muito dificil. Dizer que Jesus era contra os homossexuais, ¢ muito dificil.
Eu acho que a Biblia tem que ser relida e interpretada nesse sentido: a partir
desses aspectos mais culturais e histéricos. E temos que nos perguntar: “qual
¢ o elemento universal daquele texto?” Dizer que a orientagio homossexual
¢ pecaminosa ou que ¢é contrdria & vontade de Deus, eu, sinceramente, nio

diria isso hoje (LP6).

Mas, se a homossexualidade nao ¢ um pecado, também nio ¢ um compor-
tamento “normal” na acepgao desse pastor:

Eu tenho um parente homossexual, que eu adoro. Mas o fato de adord-lo no
¢ a mesma coisa de eu dizer que: “Aceito totalmente a homossexualidade. Eu
acho a coisa mais normal do mundo!” Eu gostaria de fugir desses chavoes,
ou seja, de dizer que eu aceito a homossexualidade, que ¢ uma coisa normal
porque isso ¢ politicamente correto. Nao! Isso ndo ¢ tdo claro pra mim, nio.
Alids, ¢ exatamente por nio achar tdo normal que eu penso que € essa coisa
tensa, que tem que ser falada. Tem muita coisa a ser esclarecida ainda, tem
muito caminho a trilhar (LP.6).
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De qualquer maneira, sugere que as explicagbes para o comportamento
homossexual se encontram nas rela¢oes familiares, principalmente na relagao dos
pais com seus filhos. Segundo suas palavras, “determinadas maes, determinacdos
pais geram determinados comportamentos sexuais”, até porque a “familia, que é um
niicleo formador e estruturador da personalidade humana, pode também ser defor-
madora” (LP. 6).

O depoimento da lideranca LP.7 traz novas e ricas informagoes sobre as
tensoes e ambivaléncias no interior da tradi¢ao presbiteriana. Oriundo de uma
comunidade liberal constituida a partir de um racha dentro da Igreja Presbiteriana
do Brasil —a Igreja Presbiteriana Bethesda — e cujo pastor titular foi o responsdvel
pelas primeiras celebragoes religiosas de unides entre homossexuais na cidade do
Rio de Janeiro, LP.7 vai apontar os limites do trabalho junto aos homossexuais.

As pessoas foram atraidas pelo pastor [principal], que j4 morreu. Ele foi o
primeiro sacerdote no Brasil a levantar publicamente a bandeira do casamento
gay. Eu trabalhei nove anos com ele e fiz pessoalmente muitas criticas a ele,
porque ele acabou reforcando a vitimizagio nas pessoas. [...] Porque as pes-
soas comegaram a chegar 14 como coitadas e viam os outros pastores como os
libertadores, os messias da histéria. Entdo, as pessoas iam procurar os nossos
casamentos, mas, rapidamente, como muitos que procuram uma religido,
como uma bengala, comegaram a ver que a nossa proposta era justamente
quebrar as bengalas. Entdo muitas sairam de 14 e procuram essas igrejas gays
que seguem esse modelo da bengala. (LP7)

Essa declaragao deixa entrever a contradi¢do crescente entre a ‘afirmagio
dos direitos dos individuos & subjetividade e os sistemas tradicionais de regulagio da
crenga religiosa’™, que HERVIEU-LEGER identificou como uma tendéncia que
nio poupa nenhuma sociedade do Ocidente. Nessa perspectiva, uma expressao e,
simultaneamente, consequéncia do processo de individualizagio ¢ que os individuos
se concedem a liberdade de “recompor” o seu préprio sistema de crenga, “fora de
qualquer referéncia a um corpo de crengas institucional validado”. No caso especifico
dos sujeitos sexuais descritos por LP.7, os mesmos abandonam a Igreja Presbiteriana
Bethesda e vdo participar de grupos religiosos voltados para o ptblico LGBT.*®

No espectro pentecostal, as posi¢oes dos pastores das igrejas Congregagao
Crista do Brasil e da Assembleia de Deus confirmam a percepgao de que, nesse
segmento, existe uma grande dificuldade, nao apenas em aceitar a participa¢ao do
publico LGBT nos cultos, como também em debater a temdtica. Essa resisténcia

% D.HERVIEU-LEGER, O Peregrino e o convertido, p.48.

3 Sobre esses grupos, denominados de igrejas “inclusivas”, cf. M.NATIVIDADE, “Deus me aceita como eu sou?’
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nao pode ser, contudo, generalizada para todos os grupos pentecostais contatados,
pois, como teremos oportunidade de ver adiante, a lideranga da Igreja Evangelho
Quadrangular mostrou-se um pouco mais aberta ao didlogo com os homossexuais.

O “anciao™’ da Congregagao Crista no Brasil, LP.5 (55 anos), é lider de um
grupo que conta com 17 mil templos no Brasil, e se fez acompanhar, na entre-
vista, pelo didcono e advogado da Igreja, LP.4 (84 anos). Este argumentou que o
tema ainda nio havia sido incluido na agenda de discussoes da denominagio e,
fazendo coro com LP.5, acrescentou que a experiéncia de participagio na pesquisa
seria relatada aos companheiros, com a solicitagao de uma tomada de posigao da
comunidade congregacional. Com o estatuto da igreja em maos, LP.4 intervinha
sempre com o intuito de preservar juridicamente a instituigao religiosa e demonstrar
a posi¢ao de alinhamento do grupo com a Constituigao brasileira.

LP.5 apresentou concepgbes tradicionalistas das relagoes de género e da
sexualidade humana, ancoradas em uma leitura literal da Biblia e, portanto, a-
-histdrica das escrituras. Tal posi¢ao torna a assimetria de géneros muito acentuada
na comunidade religiosa, com os homens assumindo as posi¢oes mais proeminentes
na hierarquia. Segundo LP.5, as mulheres s6 podem atuar nas dreas de musica e de
assisténcia social. Na primeira, elas tocam érgao e ensinam as masicas, na segunda,
se ocupam da “Obra da Piedade”, realizando visitas nos lares e nos hospitais. Em
relagdo & homossexualidade, afirma nio ter opinido formada “sobre essa coisa séria,
esse negdcio sério”, e dirige seu olhar para LP.4, que, em seu socorro, acrescenta:
“E até hoje os médicos nio sabem dizer se [a homossexualidade] é uma doenga, por
isso nds ndo nos metemos na op¢do sexual das pessoas, sé aconselhamos ao pé do onvi-
do”. Distintamente do religioso-advogado, LP.5 utiliza basicamente argumentos
religiosos para tentar convencer a entrevistadora de que sua igreja “tolera” aqueles
que “se desviaram” e foram para o “mau caminho”. Para ele,

Quando Ciristo veio para ser a salva¢io do homem, disse: vinde a mim como
estais. Se Ele falou isso e sabia que tinha no mundo pessoas com essa natureza,
¢ porque ndo se pode ficar dizendo: se é branco ¢ bom; se ¢ prostituta ou GLS
¢ isso e aquilo... Do jeito e quando a pessoa vier, ela vem para graca e af nds
orientamos e aconselhamos a se desviar do mau caminho. Mostramos que,
Deus fez a natureza dele pra ser homem e pra ser mulher. Agora, se ele nio
¢ homem suficiente pra cumprir a lei de Deus, af cabe a nés tentar ajudar...
Entdo, quando essas pessoas vém pra c4, elas vém como qualquer outra pessoa
e seu peso ¢ o mesmo meu. Eles negaram a natureza deles? Segundo as escri-
turas negaram e erraram, mas nio querem errar mais. Entdo, Deus vai ajudar
e alguns homens e mulheres se recuperam...

¥ Categoria empregada pela denominagio para os pastores e dirigentes.
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A interpretacao apegada a letra do evangelho e o uso insistente das categorias
“erro”, “queda” e “desvio” sugerem a adesao dos dois lideres religiosos a perspectiva
criacionista, que rejeita a tese evolucionista de Darwin e enfatiza a a¢ao divina na
constitui¢ao da natureza e da vida social. Nessa perspectiva, oriunda dos Estados
Unidos e em expansio no Pentecostalismo brasileiro, Deus criou homens e mulhe-
res como seres naturalmente complementares, entendendo a complementaridade
em termos dos elementos necessdrios para a reproducao humana, e fugir desse
arranjo ¢ “negar”, “desobedecer”, rejeitar a ordem divina.

Nesse sentido, ambas as liderangas mantém convergéncia em suas posi¢oes,
inclusive na forma como deva ser a participagio dos fiéis homossexuais na insti-
tuigao religiosa: “Sangdo ou castigo nio existe [em relagio aos que se declaram ou
que se imagina ser homossexual]. Existe alguma restricio a liberdade de representar
a Igreja, a liberdade de pregar ou orar e representar a Igreja. Quer dizer, nio é pro-
priamente uma sangdo (...)". LP.4, por sua vez, afirma: “Frequentar a Igreja, todos
tém direito. E constitucional e nio podemos impedir. Evidentemente se existe uma
pessoa, gritantemente efeminada, ela nio vai poder exercer um cargo na congregacio’.

Logo, as atitudes pastorais nio se limitam & orienta¢ao nesse ou naquele
sentido, mas implicam também na interdi¢ao dos segmentos LGBT aos postos
de representagdo do grupo e mesmo restrigao as formas de participa¢io no culto:
ndo pregar, nio testemunhar, entre outros. E aqui nos defrontamos, mais uma
vez, com a dimensio do poder, que jd havia se apresentado nos discursos das li-
derangas catdlicas. Segundo FOUCAULT, diferentemente do poder do rei ou do

magistrado, que atuam com o propdsito de salvar

o Estado, o territério, a cidade e os cidadaos em sua totalidade, o poder pastoral
¢ um poder individualista. O bom pastor ¢ aquele que ¢ capaz de cuidar dos
individuos em particular, dos individuos tomados um a um.%

Nessa perspectiva, o poder pastoral é a um sé tempo um poder oblativo,
sacrificial e individual. E consiste precisamente na autoridade do pastor para
obrigar as pessoas a fazerem tudo o que for necessdrio para a sua salvagao. Esta
se torna obrigatéria e compulsdria, visto que nio é buscada apenas pelo indivi-
duo. Este a busca, mas s6 a alcangard se aceitar o poder do outro, no caso, a do
pastor. Reconhecer essa autoridade significaria que todas as a¢des do individuo
devem ser conhecidas pelo pastor, que tem poder nio sé sobre este, mas sobre
uma multiplicidade de individuos. Ele nio s6 ird ensinar a verdade, mas também,

4 M.FOUCAULT, Sexualidade e Poder. In: FOUCAULT, M... Ditos e Escritos V Etica, Sexualidade, Politica, p.67.
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e fundamentalmente, procurard conhecer a alma e o que se passa no interior do
individuo. Ou seja, o pastor atua vigiando e controlando suas “ovelhas” para o
individuo se salvar.

Ademais, a expia¢io, mediante a confissio exaustiva e permanente, foi uma
das prdticas adotadas pelo Cristianismo. O cristao, ao confessar incessantemente
tudo o que se passa com ele “z alguém que estd encarregado de dirigir sua conscién-
cia”, produz, de alguma maneira, uma verdade que vai ser conhecida tanto pelo
pastor, como por ele préprio: ‘@ verdade subjetiva’. Na visio de FOUCAULT, a
produgdo dessa verdade interior consiste no elemento fundamental no exercicio
do pastorado. De modo que

¢ pela constitui¢io de uma subjetividade, de uma consciéncia de si perpetua-
mente alertada sobre suas préprias fraquezas [...] que o cristianismo conseguiu
fazer funcionar essa moral, no fundo mediana, comum, relativamente pouco
interessante, entre o ascetismo e a sociedade civil. Creio que a técnica de inte-
riorizagdo, a técnica de tomada de consciéncia, a técnica de despertar de si sobre
si mesmo em relagdo as suas fraquezas, ao seu corpo, a sua sexualidade, 2 sua
carne, foi a contribui¢io essencial do cristianismo a historia da sexualidade.*!

Cabe destacar que a visao do feminino e do masculino foram igualmente
reificadas nos depoimentos da lideranca da Assembleia de Deus, segundo uma
leitura a-histérica das relagoes de género. Essa é outra denominagao pentecostal
pesquisada que reluta em rever o sistema de distribui¢ao de autoridade em beneficio
das mulheres, caracterizando-se como uma questao importante, uma vez que se
percebeu uma continuidade entre as representagoes tradicionais de género e os
discursos moralistas do pastor sobre a homossexualidade.

Assim, a percepgao da homossexualidade como erro ou pecado aparece no-
vamente, agora no discurso de LP.8 (33 anos), pastor da Assembleia de Deus hd
12 anos. Esse pastor acredita que a homossexualidade pode ser fruto de caréncias
afetivas, doenga e distirbios mentais, que podem ser tratados, ou de abuso sexual
na infAncia e/ou adolescéncia. No intuito de mostrar que isso pode acontecer, mas
que a pessoa pode ser mais forte e “fugir” da “desgraca” da homossexualidade, ele
nos relatou ter sido assediado sexualmente por um professor homossexual durante
sua formagao religiosa na adolescéncia, e, caso nio tivesse fugido do semindrio
naquela ocasido, esse fato poderia ter “desgragado” sua vida.

Como as causas dadas ao comportamento homossexual sdo externas ao in-
dividuo, na Igreja do pastor é feito um acompanhamento, via “andlises” realizadas

' M.FOUCAULT, Sexualidade e Poder. In: FOUCAULT, M... Ditos e Escritos V Etica, Sexualidade, Politica, p.70.
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na “clinica de aconselhamento”, localizada na prépria sede da Igreja, até acontecer
a purificagdo. “Eu preciso desse povo aqui, entio, preciso dar carinbo e ajudar essas
pessoas” (LP.8). O “tratamento carinhoso” dado aos que assumem a orientagio
sexual gay e/ou lésbica nio exclui, contudo, as sangbes e o tratamento discrimina-
tério na comunidade. Erro ou pecado compardvel ao adultério, o comportamento
homossexual, quando relatado ao pastor, provoca sang¢des no interior da comuni-
dade. “Hd uma disciplina, geralmente trés meses afastado daquilo que a pessoa gosta
de fazer na igreja... a gente procura afastd-lo da fungio para demonstrar que aquilo
ndo foi agraddvel para ele” (LP.8).

A discriminagao, entretanto, vai muito além da suspensao tempordria das
atividades nas celebrages. E construida uma fronteira que demarca, mais estrei-
tamente, os campos de possibilidades dos fiéis, em nome de um modelo de familia
heterossexual, e da interpretagio da Biblia. De acordo com LP.8,

A igreja jamais vai colocar a educagio de uma familia nas maos de um ho-
mossexual. Para ele destruir? Porque a homossexualidade nao ¢ modelo a se
copiar. E uma opgdo de vida, que  luz da Biblia e do meio evangélico, pelo
menos na Assembleia de Deus, nio se deve copiar. O que a gente defende ¢
um lar com macho e fémea, familia, equilibrio, satde e muito sexo (LP.8).

Cabe salientar que essas sangdes podem ser compreendidas dentro do que
FOUCAULT nos chama aten¢io quando aborda a defini¢o dos comportamentos
por determinados grupos, produzindo um “disciplinamento dos corpos” mediante
o estabelecimento de punigdes. Segundo Foucault, as punigoes estao inseridas em
uma “economia dos castigos” estabelecidas nas relagdes de poder entre os individuos,
visando a “vigiar o comportamento cotidiano das pessoas, sua identidade, atividade,
gestos aparentemente sem importincia”** Ou, nos termos de ELIAS, as puni¢oes
sdo partes das prdticas civilizatdrias e, mediante sua aplicagao, visam a circunscre-
ver e modelar as emogdes, os gestos e os comportamentos individuais.* Logo, a
punigio visa & exemplificagio, isto é, mediante a puni¢io de um, outros evitario
cometer agdes passiveis de serem punidas, pois “encontrar para um crime o castigo
que convém ¢ encontrar a desvantagem cuja ideia seja tal que rorne definitivamente
sem atracio a ideia de um delito”.**

Aqui ¢ bom lembrar que essa lideranga se afastou recentemente, tanto do
Ministério de Madureira quanto do de Belenzinho, os dois grandes coletivos que
compdem a Assembleia de Deus no Brasil, e vem trilhando um caminho mais ou

“ M.FOUCAULT, Vigiar e Punir: histéria da violéncia nas prisées, pp.73-74.
3 Cf. N.ELIAS, O Processo Civilizador (V. I): uma bistéria dos costumes.
“ M.FOUCAULT, Vigiar e Punir: histéria da violéncia nas prisées, p.94.
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menos autdnomo na Baixada Fluminense. Se isso, por um lado, dificulta qualquer
generaliza¢do para o universo mais amplo das Assembleias de Deus, por outro
serve para indicar o sectarismo a que se pode chegar aos espacos sociais nos quais
os integrantes das coletividades LGBT se mostram mais vulnerdveis e sujeitos a
discriminagio e violéncia: na periferia dos grandes centros e nos municipios mais
pobres do Estado.

Seguindo um raciocinio bastante circular, esse pastor afirma que as relagoes
homoafetivas expressam o distanciamento de homens e mulheres da religido, si-
tuagdo que tende a aumentar a vulnerabilidade desses sujeitos “as forgas malignas
e aos vicios incontroldveis depois que se inicia a prdtica dos atos de homossexualismo”
(LP.8). Ainda que os argumentos da magia se fagam presentes no discurso sobre
a homossexualidade, reconhece a capacidade dos sujeitos que vivem as relacoes
homoafetivas de fazer escolhas e a eles imputa a “responsabilidade” por terem
deixado seu corpo aberto as “possessoes”. De acordo com suas palavras:

existem pessoas que praticam atos de homossexualismo, vitimas de maldig6es.
Essas maldicoes, esses espiritos, essas possessoes, vém a partir de qué? O diabo
ndo entra na tua vida sem encontrar uma razio. As pessoas imprimiram essa
desculpa para se livrar da responsabilidade dos seus erros. O ser humano estd
na frente, o diabo vem depois. Vocé é tentado, mas vocé tem as oportunidades
de ndo fazer. Se vocé praticar, af sim vio vir as consequéncias, o andamento
do processo de destruigio (LP.8).

Muitos desses demonios advém de outra fonte de conflito estabelecida nos
discursos evangélicos pentecostais: as religides afrobrasileiras e seus orixds. Como
aponta MACHADO, as “expressoes assumidas pelo deménio dependem da cultura
religiosa da sociedade, das relacoes sociais que envolvem os grupos de fiéis e, mesmo
do contexto geogrdfico em que tais relagoes se desenrolam™® Os segmentos sociais
disputados pelas denominagdes pentecostais encontram-se, principalmente, nas
camadas populares e estas, pelo menos no Rio de Janeiro, tém tido tradicionalmente
nas matrizes afrodescendentes suas referéncias de crengas e de comportamento. A
ressignificagdo da representacio do demdnio e das demais entidades das religides
afro pelos lideres pentecostais ¢ uma das formas de expressao dessa disputa e
um forte recurso para conquistar fiéis. Nessa chave, “os infortiinios sao divididos
e identificados com entidades que apresentam determinadas caracteristicas. [...] o
adultério e a homossexualidade [por exemplo,] s3o interpretados como resultados

da intervengao da Pomba Gira na vida cotidiana”.%®

“ M.D.C. MACHADO, A magia e a ética no pentecostalismo brasileiro. In: Estudos de Religido, pp.15-16.
% M.D.C. MACHADO, A magia e a ética no pentecostalismo brasileiro. In: Estudos de Religido, p.17.
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Esta associagao da homossexualidade com a possessao também se apresentou
no discurso da pastora da Igreja Evangelho Quadrangular, LP.3 (57 anos), como uma
das possibilidades de justificativa da homossexualidade, ao lado da escolha individual.

Nem todo mundo que opta pelo mesmo sexo tem opressao maligna. Acho
que a maioria das vezes a pessoa faz a escolha. Mas, eu conhego uma senhora
que ela era lésbica e era oprimida. Ela tinha uma pomba-gira, que levava ela
pra homossexualidade. Quando o deménio se manifestou nela, ele préprio
falou que era ele que estava levando ela a fazer esse tipo de coisa. Quando
ela ficou liberta deixou de ser lésbica e hoje em dia é casada e tem filhos. Ela
mudou de valores e jd no vé mais a mulher do jeito que ela via. Foi uma
opressao demonfaca.

O depoimento de LP.3, pastora da Igreja Evangelho Quadrangular hd mais
de uma década, é emblemadtico nesse sentido. Atuando na Baixada Fluminense,
essa pastora nao batiza e nao permite que os homossexuais que frequentam os
seus cultos se tornem membros efetivos da comunidade até que “abandonem”
as préticas homoerdticas. A expectativa desta entrevistada também ¢ de que as
pessoas com orientagao homossexual alcancem uma “libertagao” de seu modo de
vida e dos desejos da “carne”

tem um rapaz, que ¢ homossexual ¢ até corta o meu cabelo, que uma vez
ficou doente, veio aqui, foi 14 na frente, eu orei por ele e ele ficou curado. Ele
andou até vindo um tempo, af depois ele se afastou e falou pra mim que: “ah,
eu queria tanto seguir, mas a minha carne estd sendo mais forte que o meu
espirito”. Af eu falei pra ele: “¢ mais forte aquilo que vocé alimenta mais”.

E nessa perspectiva que se coloca como favordvel s iniciativas dos grupos
religiosos que desenvolvem atendimentos especiais as pessoas homossexuais, com
o intuito de ajudd-los a combater aquilo que ¢ visto como as causas do compor-
tamento homossexual: os “demonios” e a opressdo maligna que exercem sobre os
individuos, visto que sao tomados como entidades mdgicas com poderes para atuar
sobre as vontades, valores e prdticas das pessoas. De qualquer maneira, afirma que
¢ preciso muito cuidado no atendimento as pessoas com orientagao homossexual:

Quando a pessoa estd com problema ou um pecado, a dltima coisa que quer
¢ ouvir sermio ou que “vocé vai pro inferno ou vocé j4 estd perdido”. Se vocé
vier com quatro pedras, a pessoa que estd na beira do precipicio vai se jogar
ou vai embora. Entdo a gente conversa. Para os rapazes que nos procuram,
nds mostramos com a palavra que devem deixar o homossexualismo, porque
Deus os ama, ndo ama o que estdo fazendo. (LP.3)
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A visao, portanto, da homossexualidade como algo externo e que domina
o corpo fisico, emocional e espiritual dos sujeitos, se apresenta novamente nos
discursos da pastora, fazendo coro com outras liderangas evangélicas e a partir de
explicacoes semelhantes. Se, por um lado, hd um agente externo acusado de ser
o causador do “problema” ou do “pecado”, por outro os fieis igualmente sdo cha-
mados a responsabilidade de se permitirem viver as “tentagbes” impostas a carne.

Essa pastora, com atuagio profissional na drea juridica, afirmou-nos ter aju-
dado um rapaz com orientagio homossexual em um processo de adogdo. A andlise
de seu relato sugere que a dupla inser¢ao dessa lideranga — nas esferas juridica e
religiosa — favoreceu a atitude de maior didlogo com a demanda pela adogio de
criangas e que justificasse assim a sua atitude:

Eu acho que de repente até eles vao tratar melhor a crianga do que um casal
hetero. Eu, inclusive, ajudei um rapaz, nao era um casal, mas era homossexual.
Ele pediu minha ajuda, como advogada, pra adotar duas criangas, e ele adotou
dois meninos. Eu tenho acompanhado a criagio desses meninos desde que ele
pegou e um j4 tem dezessete anos e o outro garoto tem quatorze. Eu acho que
ninguém poderia ser melhor pai do que ele. Ele nio cria com outro homem
nio, ele cria sozinho (LP.3).

De qualquer maneira, os discursos de modo geral demonstram que, no
caso do Estado do Rio de Janeiro, o processo de revisao da tradicional hierarquia
moral da sexualidade encontra-se ainda numa fase muito inicial e que o discurso
mais igualitdrio em relagdo as distintas expressoes sexuais estd longe de ser uma
realidade entre as liderangas religiosas.

V. Consideragoes Finais

Os dados analisados neste trabalho indicam que o embate cognitivo com
as ideologias dos movimentos LGBT e com os discursos cientificos resulta num
continuum de posi¢oes das liderangas religiosas, podendo se identificar percep-
¢oes diferenciadas de género, identidade e orientagdo sexuais. Essas percepgoes
explicitam ntcleos de sentidos que sio da ordem dos atores individuais e das
institui¢des confessionais analisadas. Os nucleos preponderantes em relagao a
homossexualidade podem ser agrupados em: opgao/tendéncia, patologia fisica,
distirbios mentais, problemas familiares, possessio e pecado. Desse modo, os
lideres religiosos de forma geral dialogam com os discursos das dreas médicas e
da Psicologia no processo de recomposigao de suas crengas e valores.

Tais sentidos atribuidos ao tema pelas liderangas convergem em vdrios mo-
mentos, independentemente da doutrina religiosa, e, ambiguamente, divergem
no interior de uma mesma tradi¢do, o que reafirma a diversidade dos perfis das
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liderangas, bem como dos preceitos religiosos das distintas tradi¢oes representadas.
Ademais, demarca que nao hd um sentido unidimensional, mas também que eles
sdo representativos de um universo religioso que os gestam e reproduzem.

Assim, por vezes os sentidos de pecado e de doenga mental e fisica se fizeram
presentes tanto na doutrina catdlica como na protestante, apesar de em ambas
também figurarem nogdes de autonomia na perspectiva do respeito 2 individua-
lidade e do direito, ainda, que segundo uma moral sexual religiosa assentada na
monogamia. Logo, os sentidos transitaram da negagao e do tratamento moral dos
relacionamentos homoeréticos, representando obstdculos para o deslocamento
das discussdes do 4ambito da moral religiosa em dire¢ao ao plano ético-politico,
ao reconhecimento pelas liderancas de adeptos com outras orientagdes sexuais
alternativas.

Cabe, no entanto, enfatizar que os argumentos e justificativas que sustentam
os posicionamentos das liderangas das diferentes tradi¢oes analisadas sao distintos
se comparados catélicos e protestantes, apesar da aparente semelhanga. Estes estao
alinhados aos postulados de suas matrizes religiosas, uma vez que, em determinadas
percepgdes, a propria lideranga ressignifica as diretrizes de sua religido.

Se na tradigdo catdlica predomina o argumento do distanciamento da
natureza destinada a homens e mulheres e dos preceitos religiosos, além do reco-
nhecimento da autonomia dos sujeitos, na protestante, principalmente no espectro
pentecostal, prepondera a presenga de um agente externo responsdvel pela pos-
sessdo. Igualmente, nao estamos desconsiderando as explicagbes ancoradas numa
leitura antinaturalista da homossexualidade por esta tradi¢ao, uma vez que os
depoimentos confirmam o apego as atribuigdes de género e a heteronormatividade.

Alguns depoimentos expressam, ainda, a tensao entre os discursos religiosos e
cientificos e as identidades dos sujeitos como lideres religiosos e pessoas, que, mui-
tas vezes, tém outras profissdes. Essa ambivaléncia, se em alguns casos pode gerar
dificuldades de articulagio das demandas dos distintos segmentos que integram os
movimentos LGBT — o exemplo mais claro é o de parlamentares evangélicos que
tém retardado sistematicamente a aprovagio de projetos de leis apresentados pelos
defensores dos direitos sexuais - por outro pode permitir negociagdes pontuais em
relacio as multiplas demandas dos movimentos.

Por ultimo, ¢ importante enfatizar que a compreensao do feminino e do
masculino, portanto, das relagdes estabelecidas entre os géneros informa signi-
ficativamente a percepgdo das liderangas e seus argumentos sobre identidade e
orientagdo sexuais, bem como seus posicionamentos no 4mbito da institui¢ao
religiosa. Logo, a andlise indica a articulagdo da perspectiva naturalista com a
visdo essencialista e dual de género em todas as configura¢oes confessionais, em-
bora sugira reagoes diferenciadas dos atores religiosos as transformagdes em curso
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na sociedade, com novos discursos sobre as subjetividades dos sujeitos sociais.
Outros segmentos, contudo, s3o refratdrios as proposi¢oes, ¢ esta reagio acaba
por se reproduzir ao campo das identidades sexuais alternativas. Nesse sentido,
os grupos com maior dificuldade em aceitar a diversidade sexual s3o justamente
aqueles que mantém uma visio tradicional da inser¢io de homens e mulheres na
sociedade e no Ambito religioso.
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