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RESUMO

Este artigo propde fazer uma leitura sobre a organizacio social, principalmente,
do reino do Congo (XIV-XVI) na Aftica Central através do olhar da didspora no
Brasil, especificamente, da manifestagio cultural congado de Minas Gerais. A
leitura historiografica passa pela ideia de que um futuro como escravos no novo
mundo produz uma memoria comum sobre o passado, que marca a identidade
dos congadeiros, mesmo sendo descendentes de africanos oriundos de diversas
regides africanas, com historias distintas umas das outras. A possibilidade de
identificar por meio de um olhar atento a organizacio social do reinado do
Congo no Brasil questdes referentes a estrutura social do reino do Congo no seu
processo de centralizagio politica afirma a importincia dos estudos de histéria da
Aftica para a histéria do Brasil e vice-versa.
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ABSTRACT

This article proposes a reading mainly on the social organization of the Congo
kingdom (XIV-XVI) in Central Africa through the lens of diaspora in Brazil,
specifically the "congado" as a cultural manifestation in Minas Gerais, Brazil. The
historiographical reading is replaced by the notion that a future as slaves in a new
world produces a common memory about the past which mark the identity of
"congadeiros" even them coming from several african tegions with different
histories each one. The possibility of identify it by means of a close look at the
social organization of the Congo reign in Brazil as well as the issues relating to
the social structure of the Congo kingdom in its process of politic centralization
makes true the importance of studying the history of Africa in order to
understand the Brazil's history and vice versa.
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Uma questao conceitual

Articular a diversidade dos modos de vida africanos as novas situa¢oes
de convivéncia nas Américas resultou na constituicio de outras identidades, tal
qual o reinado do Congo. O reinado do Congo é uma manifestacio cultural
brasileira, mais especificamente de Minas Gerais de influéncias africanas,
baseada num passado inventado, figurativamente, no navio negreiro diante da
certeza do futuro como escravos. O reinado do Congo, conhecido também
como congado ou congada ¢ uma celebragdio em homenagem ao rei e rainha
Congo, vinculada a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario e Sao Benedito,
que acontece, a0 Menos uma vez por ano em varias cidades de Minas Gerais
desde o século XVII até hoje.

Ao sublinhar o navio negreiro como expressao que possibilita visualizar
um contexto, um espago de producdo identitaria, procura-se explicitar as
circunstancias da viagem da Africa para as Américas e a instalacio nas novas
terras que impos um estreitamento das relagdes inter-grupais entre as diversas
etnias do continente de origem. Nesse sentido, este artigo pretende apresentar a
construcio da identidade do reinado do Congo em Minas Gerais baseada em
uma relativizagdo das fronteiras culturais entre os grupos étnicos africanos e a
composicao de outros coletivos no Brasil.! O destino comum desses traficados
traz uma perspectiva de vida em que as trocas inter-grupais tornam-se
instrumentos de justificagdo da existéncia simbolica de alguns desses grupos nas
novas terras. Compartilhar a necessidade de elaboragio de uma memoria
comum, a partir das diferencas, gerou a criacio de lugares de passado para
possibilitar o acesso as estratégias de constru¢do de um destino digno de suas
tradicGes na sociedade escravocrata.

Segundo Stuart Hall, estudioso da didspora africana,

A Africa é, em todo caso, uma constru¢io moderna, que se refere a uma
variedade de povos, tribos, culturas e linguas cujo principal ponto de
origem comum situava-se no trafico de escravos.?

A identidade dos africanos e afro-descendentes no Novo Mundo é uma

re-invencdo da Africa. No caso do reinado do Congo, a Africa reinventada ¢é
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aquela dangada, cantada, homenageada e vivida nessa manifestacio popular.
Conceber esta identidade a partir das diferengas construidas por esses povos
apos a diaspora é entender que as reconfiguracSes culturais na nova terra fazem
das experiéncias do trafico e do contexto de escravidio uma ponte de ligagio
entre as varias geragdes e as distintas etnias. Nessa celebracio do congado,
invariavelmente, existem dois ternos — como sio denominados os grupos
dentro da festa, os Congos e os Mocambiques, que caracterizam a
manifestagdo. Além desses dois grupos, os Catupés, Marinheiros, Vildes e
Caboclos também podem aparecer para unir-se ao cortejo ao redor das Igrejas
do Rosario, culminando em uma missa catdlica e em coroacio de novos reis
anuais ou na homenagem ao rei perpetuo.

Para entender as diferencas culturais expressas nos grupos do congado
utilizou-se o conceito de na¢des de procedéncia.’? Essa denomina¢io tedrica
implica em aceitar cada uma desses grupos como nag¢des, representadas por um
territério abstrato, forjado através do contato entre variadas culturas africanas
das regiGes bantas* nas novas terras. A constru¢dao da identidade de cada nacio
— grupo que compdem a festa — é dada a partir de um passado aceito como
comum entre os diferentes que elegem lugares de procedéncia, como Congo e
Mogambique, mas que nio necessariamente, os membros do grupo fossem
oriundos dos portos dessas regioes.

Algumas das interpretagdes sobre essa historia partem das proprias
explicagoes dos congadeiros. A meméria social dos praticantes é capaz de
reconstituir eventos da didspora que estdo representados nos rituais € nos mitos
da festa do Rosario. Segundo Tim, antigo dancador de congado, rei Congo por
alguns anos em Uberlandia, Minas Gerais, os irmdos do Rosario sio

descendentes de:

diferentes regides africanas, o congado vem do Congo que ¢ uma regiio
da Africa, o mocambique vem mesmo do Mogambique, s vezes vem da
Nigéria também. Na nossa regido o que ¢ mais forte aqui é o pessoal do
banto mesmo, o pessoal do congado mesmo que é mais forte na nossa
regido, mas engloba todas regido, igual marinheiro é marinheiro, passou
no navio, af vai surgindo as tradi¢des.”
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O depoimento do congadeiro denuncia eventos ofuscados pela Histéria
que as histérias contadas por andnimos recriaram. Geograficamente, alguém de
Mogambique nao pode ter vindo da Nigéria, pois sdo localiza¢oes que estio em
extremos opostos do continente e foram importantes para o trafico negreiro
entre a Africa e o Brasil em momentos distintos. A Nigéria manteve relagdes
mais estreitas com Salvador e Sao Luiz no século XVIII, e Mo¢ambique, no
século XIX, com o Rio de Janeiro.® O importante na fala de Tim ¢é explicitar
um lugar de atuacdo privilegiado de Mogambique e da Nigéria nas
manifestagoes culturais de matrizes africanas no Brasil. Cada um, Mogambique
e Nigéria, como recriagio de dominios culturais especificos no Brasil, o
primeiro no congado, o segundo nas casas de candomblé, sio tidos como
aportes da pureza da tradi¢do. Por isso é importante para o congadeiro dizer
que os nigerianos fazem parte dos grupos de mogambiques, pois fortalece o
grupo como lugar de salvaguarda da tradi¢ao. Quando o congadeiro afirma que
0os Mogambiques vém do Mocambique, mas também da Nigéria, ele alude ao
processo histérico através da sua memoria, reafirma os contatos étnicos
ocorridos durante todos os séculos da didspora, mostra a reconstrucdo das
identidades a partir de individuos oriundos de locais diferentes. Segundo Paul
Lovejoy,” um dos responsaveis pelo programa Rota dos Escravos da
UNESCO, a experiéncia da Diaspora Africana tem como resultado uma
identificacdo étnica inclusiva, isso significa que algumas fronteiras culturais
tendem a desaparecer, outras a se constituir durante a reorganiza¢ao das nag¢oes
de procedéncia africanas no Novo Mundo.

Na mesma fala da entrevista de Tim, o ex-rei Congo chama a aten¢do
para o fato do congado ser uma conseqiiéncia do trafico. “Igual marinheiro ¢é
marinheiro, passou no navio, ai vai surgindo as tradi¢ées”. Nao é bem o
Marinheiro o sujeito principal da tradi¢io, mesmo porque hierarquicamente, o
papel principal é do Mog¢ambique. No entanto, ¢ a experiéncia do navio
negreiro que possibilita a criagio da versio do reino do Congo da Africa
Central como reinado do Congo de Nossa Senhora do Rosario no Brasil.

Para Reinhart Koselleck,® um dos principais construtores da histéria dos
conceitos, a experiéncia vivida no tempo presente provoca uma proje¢io para o

tempo futuro, a partir da memoria do passado que entdo é revivido. E nesse
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sentido, que o autor valoriza a experiéncia do tempo como uma constru¢dao do
futuro a partir da expectativa criada ainda no passado. Assim, entende-se que a
expectativa dos homens que atravessaram o mar, escravos, marinheiros,
negociantes, fossem eles da Nigéria, do reino do Congo, de Mocambique, ou
ainda de Portugal, Brasil, Cabo Verde, Sdo Tomé e Principe, era a de
transformacao. Todos estavam fadados a experiéncia da travessia que os levaria
ao Novo Mundo, a uma nova ordem do tempo, a uma experiéncia do tempo
que lhes proporcionou identificar seus aliados e seus inimigos, recuperar o
passado que lhes conviesse em prol da construcio de seus novos destinos.
Obrigados oficialmente a abandonarem seus costumes, 0Os escravos
criaram uma expectativa a partir do conhecimento sobre o passado do reino do
Congo. Diante do futuro certo nas escravarias, a experiéncia do presente de
estigmas sociais enfrentados pelos africanos possibilitou a invenc¢io de um

«

passado comum, fato expresso através da fala de Tim “ aqui é o pessoal do
banto mesmo”.

Na verdade, tanto o reino do Congo como também Mogambique, estao
localizados na regido linguisticamente denominada como banto. O reino do
Congo, em quase todo o petfodo escravista, foi exportador de escravos para o
Brasil, especificamente no século XIX, junto com Angola e Mocambique,
foram os maiores exportadores para o porto do Rio de Janeiro. Nesse sentido,
Tim tem razdo em dizer que sdo bantos os congadeiros de sua cidade —
Uberlandia, j4 que a maioria dos escravos do sudoeste de Minas Gerais fez
parte das ultimas levas de escravos importados e que, no cotidiano, formaram
camadas de memorias diferentes — nas maiorias bantas — conservadas e
modificadas na construgio, passada oralmente de geracio em geracdo, da
histéria do congado.

A histéria dos africanos e seus descendentes em Minas Gerais, que tém o
rei Congo como teferéncia na realizagdo do ritual de louvagdo a Nossa Senhora
do Rosirio e Sio Benedito, entende as influéncias culturais — simbolos
religiosos e de poder — da Africa Central e as fungdes sociais que exerceram nos
seus contextos especificos, como resultado das relacdes inter-étnicas nas
circunstancias histéricas que lhes couberam viver. A utilizagdo do catolicismo

por alguns reinos da Africa Central e suas formas de organizagdo politica e
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social contém indicios para a histéria de seus descendentes no Brasil e da
diaspora africana, pois configuravam o contexto das memorias desses africanos
que constituiram os reinados do Congo nas Irmandades Catdlicas leigas do
Rosario em Minas Gerais. Para entender esse amalgama cultural banto de que
fala Tim, precisa-se entender os costumes da Africa Central, filtrado por meio
da experiéncia de pesquisa sobre o congado do Triangulo Mineiro e Alto
Paranaiba.’

Os aspectos culturais e politicos dos grupos étnicos e dos reinos que
fazem parte da Africa Central ganham voz no corpo do texto na medida que
tém importancia para o ritual no Brasil. Isso significa que a busca de
compreensiao da historia, principalmente, do litoral dessa regido, conhecido
como Congo-Angola, busca os aspectos referentes a relacio daqueles povos
com a didspora africana, mais precisamente no sudoeste de Minas Gerais; por
isso, o recorte geografico baseia-se no Reino do Congo dos séculos XIII a
XVIIL10 Este reino corresponderia, hoje, ao sul do Gabao, litoral da Republica
do Congo, no baixo-Congo da Republica Democratica do Congo e noroeste de
Angola. Ao centro e sul litordneo da atual Angola encontrava-se outro reino
com menor centralizagdo politica, quando comparado ao reino do Congo,
chamado Ndongo, de onde os portugueses reconheceram o titulo do soberano
Ngola, que deu origem a Angola.

A historia da regido mostra fronteiras geograficas nio fixas ao apontar
processos de centralizacio de poder e formacdo de grupos étnicos,
impulsionados pela criaciao de instituicGes organizacionais, momentos de secas
e de fartura de alimentos, que modificavam as bases de trocas de produtos e
seus aspectos politicos e culturais, levando a migracoes, guerras e aliangas. A
partit do contato com os portugueses em 1482-1483, quando chegou Diogo
Cio a foz do rio Zaire, esses povos viram mais uma forca politica e religiosa
para fazer parte das relacGes entre as hierarquias de linhagens das populacGes
locais. Os reinos Ndongo, Congo, Loango (litoral norte da Republica
Democratica do Congo) e Tio (localizado no interior do continente e que fazia
divisa com os reinos de Loango e do Congo), seus respectivos grupos étnicos
tributarios, e suas cidades litoraneas Benguela, Luanda, Ambriz, Pinda, Cabinda

e Loango, compuseram os principais centros de escoamento de produtos via
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Oceano Atlantico naquele momento, que a historiografia reconhece como um
periodo de expansio marftima comercial e de inicio do trafico negreiro. Por
isso, durante todo perfodo do comércio Atlantico e em quase todos os estudos
sobre a regido, a denominacio Congo-Angola espacializa essa area geografica
que teve suas fronteiras fisicas e culturais em constante modificagiao, mas que
foi importante, de diferentes formas, para o comércio Atlantico durante os
séculos do trafico.

As relagbes entre as colonias americanas, os estados nacionais europeus e
os reinos africanos,!! estudadas por alguns dos principais africanistas como
John Thornton e Joseph Miller, apresentam, na constitui¢io do mundo
Atlantico, os africanos como sujeitos histéricos na medida em que os reinos e
tradigGes africanas ganham voz na formagdo do mundo moderno. Por isso,
para algumas denominag¢des sio possiveis varios significados. Nesse estudo, a
palavra Congo, ao referir-se a Affica, esta relacionada ao reino do Congo, e, no
caso do Brasil, ao reinado do Congo. A palavra reimado foi escolhida para
representar a organizacao no Brasil, vinculada a uma pratica religiosa leiga. O
reinado do Congo, mesmo que seja composto por uma reunido de varias
nagdes de procedéncia étnica ou portudria da Africa, ndo se caracterizou por
constituir um poder centralizado, como no reino do Congo, a representacao do
soberano do reino do Congo, no Brasil, multiplicou-se em varios reinados.

Portanto, acredita-se que o reinado do Congo ¢ o resultado da invencao
de um passado comum baseado nas diferentes experiéncias africanas que, de
certa forma, reconheciam a importincia histérica do mani Congo!? na
circunstancia do trafico e na relagdo com o catolicismo. Entende-se que o mani
Congo e o reino do Congo,!? por inumeros eventos pouco explorados pela
Histéria, se tornaram ao longo do perfodo colonial um personagem e um
territério mitologicos. Segundo MacGaffey, ao dialogar com Jan Vansina, “toda

histéria como construcido do passado é, com certeza, um mito”. !4
Caracteristicas gerais do reino do Congo

Conta a tradicdo oral africana que Nimi a Lukeni, depois de algumas

disputas familiares, que em algumas versGes, levaram a morte de sua tia,
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atravessou o rio Zaire e ocupou um territério na outra margem do rio, onde
consolidou seu dominio através da forca militar, de filiacbes voluntarias de
outros pares e da alianca com um poderoso sacerdote local conhecido como
Nsaku Vunda. Os seus sucessores, ignorando as tradi¢bes familiares, se
tornaram reis por aclamacio dos notaveis de sua corte.

Esse é o mito fundador do reino do Congo, bastante difundido entre os
bantos mas que, no entanto, é entendido por John Thornton, um dos principais
historiadores da Africa Central, como uma invencio do século XIX no periodo
da decadéncia do reino. O autor chega a essa conclusio ao analisar o estudo de
Cuvelier, que transcreve o mito a partir das referéncias de Cavazzi, capuchinho
cuja obra é uma das primeiras referéncias escritas no alfabeto ocidental sobre o
reino do Congo no século XVIL.15

Rob Wannyn, especialista na analise de utensilios em metal produzidos
no Congo, procura identificar eventos histéricos que fujam da explicagdo
mitolégica criticada por Thornthon. Para ele, depois da morte do chefe do
grupo étnico ntotela, foi escolhido um sucessor sem seguir a hierarquia
matrilinear, e a partir de uma grande reunido geral — palabra’é — foi decidido que
sairlam a procura de outras terras para colheita e caga.!'” Na mesma
perspectiva, o estudo de Kajsa Ekholm, sueca que estudou o reino na década de
1970, confirma a quebra da tradi¢do cultural da regido pelo Lukeni, ao afirmar
que os oficiais do reino do Congo eram indicados por ele, e, no entanto, ele era
eleito ou tomava o poder sem seguir o padrao etirio e matrilinear das Casas —
nacleos familiares ampliados.’® E Randles ainda sugere que as regides
conquistadas foram Loango, ao norte, e Cacongo, ao Sul.!?

Ja para Vansina, a histéria ndo mitolégica da fundagio do reino comega
com a migra¢ao do chefe de Bungu para o sul do rio Zaire, onde se localizava o
povo de mbundu e ambuela. Nimi a Lukeni faz uma alianga com o chefe de
direito dos espiritos, Nsaku Vunda, conquista o planalto do Congo e por isso
recebe o titulo de mani Congo. Gragas a essa alianca, as provincias Mpemba,
Nsundi, Mbamba e Soyo se submetem ao seu poder. No século XIV, o reino
do Congo anexa as regides orientais de Mpangu e de Mbata.20 Essas seriam as
seis provincias tributarias do reino quando dos primeiros contatos com os

portugueses.
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FRONTEIRAS E ORGANIZAGAO ESPACIAL DO ANTIGO
REINO DO CONGO - SECULOS XVI-XVII

GEOG. RAFAEL SANZIO ARAUJO DOS ANJOS

LEGENDA

lIl Capital do Reino do Congo

Figura 04
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Em fins do século XVI, a extensdo territorial do reino pode ser
calculada como tendo de 70.000 km22! a 300.000 km2,22 j4 que as fronteiras das
provincias nio eram estaveis. Segundo George Balandier, um dos primeiros
antropologos a estudar a Africa Central, o reino do Congo teria de 2 a 3
milhGes de habitantes.?3 Os diversos autores concordam em que o tamanho e a
abrangéncia do dominio tributario do reino eram grandes, sua organizagdo se
caracterizava por uma forte centralizacdo do poder e a construgdo do governo
era baseada na imbricacio da ordem de comando nas diversas instituicoes
sociais com as forgas sobrenaturais.

Essa composicao sécio-politica-religiosa remete a cosmologia dos povos
dessa regido, heranca indivisivel da memoria social no caso do Brasil. Nos
reinos do Congo, Tio, Loango, Ndongo e Cuba, as forcas sobrenaturais
definem ndo apenas a religido, mas também a estrutura da sociedade, por isso o

mani nao sobreviveria sem o sacerdote, ou o duque sem o kzfome.

No dia seguinte, o duque e a duquesa devem dormir no chio na frente
da casa do kitome. O kitome e a kitomesa saem de sua casa, vestidos de
maneira que apareciam ostensivamente as partes vergonhosas e os pés
descalgos. O kitome jogava um pouco de dgua no solo, onde se fazia um
barro. Com esse barro, como se ele fosse benzido, o duque e a duquesa
eram envoltos. Depois, o duque dava tudo que vestia ao Kitome ¢ a
duquesa a kitomesa. O kitome dava os objetos supersticiosos que
deveriam ser guardados na casa do duque para ser venerado como
reliquia de santo. Ele dava também uma brasa que deve manter-se acesa.
O duque deve transporti-la até Nsundi, quer dizer seis dias de
caminhada. A brasa também deve ser guardada na casa do duque e
venerada como uma reliquia.?*

Para William Graham Lister Randles, que procurou recompor a histéria
do reino do Congo, essa cerimonia descrita por Jean Cuvelier em 1946 é prova
nao somente da funcio religiosa, mas também da autoridade politica do kitome,
ou sacerdote. O duque em questdo chegava de Mbanza Congo, a capital do
reino, e ia para sua provincia, Nsundi, para assumir seu governo, e antes teria
que passar pelo kitome para alcangar sucesso no governo.2>

O texto aponta varias caracteristicas para o estudo da histéria da Africa e
que se ampliam para o estudo das culturas de matrizes africanas no Brasil, no

caso deste estudo duas parecem essenciais. A primeira é o carater denominativo
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preconcebido dado ao personagem do texto de Cuvelier, que intitula o
governante de dugue sem conhecer sua especificidade social, mas que, ao
mesmo tempo, dd a dimensdo da existéncia de uma nobreza no reino. Essa
caracteristica se estende a estudos posteriores, como o do préprio Randles, que
entende o kitome como sacerdote de poderes sobrenaturais ao lado do rei.
Porém, além de nio entender a especificidade do papel institucional do kitome,
o autor responsabiliza essa relacdo pela falta de avancos e transformacSes do
reino.?6 A segunda é a importancia que os autores atribuem a relagio entre o
kitome — governante - e as forgas sobrenaturais, que compdem a singularidade
da histéria dessa regido.

A frase de Richard Gray, especialista nas relagoes entre capuchinhos e
régulos no Baixo-Congo, um grande reino estd baseado em ritnais religiosos,?” da pistas
para compreender a for¢a dos rituais misticos no comportamento das pessoas,
desde o povo aos reis. Ao contrario de Randles, Gray acredita que essa ligagdo
ancestral é o que move as transformagoes sociais. Os poderes sobrenaturais nao
existem somente para legitimar o poder real. Em alguns casos, a religido serve
de fator de rebeldia e critica ao governo. Isso significa que o limite entre religido
e politica é muito ténue, pois a sociedade é moldada a partir de elementos
ritualisticos que compdem instituicGes hierarquicas que estabelecem o
andamento da sociedade.

A classificacdo dos espiritos que regem ou pairam na sociedade nio é
unanime, e os conflitos aparecem tanto entre os estudiosos como na prépria
sociedade, o que se reflete em diferengas conceituais sobre a natureza das forcas
remotas, que para uns siao espiritos e para outros sdo entes desencarnados ha
muito tempo, diferengas essas que também existem em relagdo aos rituais de
homenagem a ancestrais nas familias. Em cada espaco social, para cada
membro da sociedade, essas forcas espirituais tém a sua forma de expressio
diante das diferencas hierarquicas e funcionais em que as instituicGes de poder
sao estabelecidas.

Nesse sentido, no reino do Congo, a idade ndo significa apenas
diferenca, mas também desigualdade, sendo o mais velho aquele que
socialmente tem poder. A circuncisdo é uma das institui¢des mais importantes,

¢ o ritual de passagem da vida de garotos para a vida adulta. Ela evidencia a
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categoria baseada na idade e também a cria¢do de uma associagio coletiva com
um corpo espiritual unificado. Eles recebem, cada um, uma &ixz/a familiar em
quimbundu — um tabu (restricdes dos seus costumes cotidianos), que deve
marcar para eles e os que os cercam, a experiéncia do tempo de antes do ritual e
a de depois. Os homens de uma mesma geracio, que passaram pelo rito juntos,
passam a fazer parte de um mesmo nivel social. Falecendo o irmao mais velho,
a familia tende a seguir os conselhos dos companheiros de idade do falecido.
Niao apenas na familia o conselho dos mais velhos ¢ importante, mas também
nas unidades organizacionais ampliadas, como cidades e distritos. Assim,
entende-se que a desigualdade de idade nio se limita ao nucleo familiar, mas
constitui uma instituicdo hierdrquica que tem voz de comando em varios
eventos sociais.

Jan Vansina acredita que o sistema constitu{do por grupos etarios, como
também a existéncia de irmandades e associa¢oes voluntarias por outro aspecto
identitario sirvam como referéncias normativas para a sociedade, juntamente
com as Casas, sdo as instituicdes mais determinantes na vida cotidiana da Africa
Central.28 Essas irmandades e associa¢oes voluntarias eram, principalmente,
espacos coletivos de fortalecimento da identidade e normatizacido social, e
serviam para a integracio das mais longinquas e pequenas cidades de seus
dominios territoriais, pois difundiam praticas e vocabulirio de diferentes
origens, tornando-os comuns em longas distancias.

As associa¢des voluntarias, denominadas bwdami, possibilitavam a seus
associados um poder de decisdo junto ao governo, pois através dos ritos de
passagem propiciavam distintos niveis hierarquicos, que viabilizavam, na escala
mais alta, certa influéncia junto aos chefes das Casas, vilas e distritos. A elite da
propria associagdo funcionava como um guia politico destinado a controlar,
principalmente, as competi¢cdes entre os chefes. Assim, elas acabavam por
influenciar na escolha também das dinastias reais, ao legitimar os governos dos
chefes. O grupo de maior nivel no interior da associacdo tinha a funcio de
estabelecer junto aos régulos e ao mwani direcionamentos para a sociedade como
um todo.

A regiao norte de Maniema era habitada por um povo parcialmente

némade que vivia da agricultura e da caca e que tinha suas Casas e aliancas
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familiares mais moéveis. Por esse carater, as irmandades ndo cumpriam fungoes
de mediadoras, nem coordenadoras de disputas e agdes entre os lideres;
diferentes das associagbes, nao participavam diretamente do governo. No
entanto, elas eram cruciais para a sociabilidade do grupo, pois criavam
cognitivamente, socialmente e culturalmente realidades exemplares a serem
seguidas pela populacdo. A maioria dos rituais das irmandades era baseada na
busca da fortuna e saude. A doenca individual era vivida coletivamente e, assim,
se uma doenca ndo era curada, fazia-se necessirio transformar todo o ritual
coletivo para que o individuo se curasse.??  De qualquer forma, tanto as
associacdes, como as irmandades africanas, mostravam “uma estrutura
uniforme, organiza¢do e principio ideolégico”.3? Ser membro dessas
irmandades e associaces tradicionais centro africanas com seus rigidos codigos
morais e disciplinas rituais era pré-requisito para uma promog¢ao politica. Assim,
vinculadas a formagdo da elite e do grupo de chefes politicos foram vias
institucionais por onde o catolicismo pode penetrar. Do outro lado do
Atlantico a continuidade dessas associacOes foi possivel através da reelaboragio
de seus codigos de postura nos compromissos das irmandades leigas, as quais a
coroa portuguesa ¢ o estado imperial brasileiro utilizaram-se para a
administracio.

A penetracio do catolicismo na Africa Central, através dessas instituicées
de poder e a difusdao de irmandades leigas dos homens de cor no novo mundo ¢é
um estudo bastante trabalhado por autores como o préprio Jonh Thornthon,!
mas também Marina de Mello e Souza,3? Elizabeth Kiddy3? e Linda Heywood.34
Por isso, esse artigo se aterd a questdo da organizacio social do reino do Congo
em relacdo a didspora africana em Minas Gerais, especificamente apresentando
a formagao do nucleo familiar ampliado, a Casa e a centralizacdo politica dos

reinos dessa regiao, Congo, Tio, Loango e Cuba.
Das Casas aos reinos do Congo, de Tio e de Cuba.

Se a sociedade moderna europeia do século XVI foi marcada pela
valorizacio das cidades como espagos de organizacio da vida coletiva;®> na

Africa Central, apesar da existéncia das cidades, ndo foram elas que marcaram a
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organizagdo coletiva. A Casa, no sentido primitivo de primeiro principio de
sociabilidade, foi a base tradicional da estrutura social centro-africana e, até o
século XVIII, era também a base politica da sociedade, apesar de ja ndo ser
mais a unica. A Casa, no sentido que o autor Jan Vansina explica, é mais
complexa do que a familia na tradicio ocidental e representa algo diferente
daquilo que representam as cidades europeias modernas. Estd mais proxima de
uma aldeia, ou das configuracoes do que os antropdlogos chamam de cla.

No século XIX, momento em que as cidades portudrias ja nio se
constitufam primordialmente por meio das Casas, essas ainda eram compostas
em média por 10 a 40 pessoas.’® No Brasil, em propor¢des reduzidas, as
familias ampliadas que configuram cada terno do congado podem ser
entendidas como uma organizagdo analoga as Casas, compostas pelo chefe
maior e pelos outros capitdes e suas familias, pela madrinha, pelos filhos e
parentes dos filhos, pelos soldados, pelas cozinheiras, pelos responsaveis pelas
relagbes com a igreja e com as autoridades civis e militares. A comparagio é
possivel porque a estrutura social da Casa incorpora as pessoas consangliineas
do chefe familiar e das suas esposas, os filhos e parentes dos filhos, como
também parentes mais distantes, além de clientes e cacadores, todos
dependentes economicamente dessa organizacdo. Portanto, o viver, nessa
regido, é viver em torno da Casa.

O quartel do terno (sede do grupo) do congado representa fisicamente a
Casa, onde o cla se reine para aprender, viver e manter o ritual do reinado do
Congo no seu cotidiano. Sao nos encontros semanais, principalmente, nos trés
meses antes da festa, na busca por conselhos dos mais velhos, na visita aos
domingos, e na ajuda financeira, que o quartel se enche de parentes proéximos e
distantes, de soldados e dancadores, ampliando o convivio daquele nicleo
familiar e se torna um grupo que se reconhece e é reconhecido como diferente.
Do patio do quartel, onde normalmente se encontra uma arvore ao Centro,
pode-se ver todos os quartos ou puxadinhos — casa, no sentido ocidental — dos
mais proximos, que desde cedo devem seguir as regras do grupo para dar
continuidade ao ritual.??

A configuragao da Casa niao ¢ muito distante desse padrdo, apesar de

ocupar um espa¢o fisico maior. Ela nio estd referida a uma construgio de
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comodos fisicamente unidos. O cémodo central é aquele em que o chefe
recebe seus convidados e as outras dependéncias estdo espalhadas por todo o
terreno, que se compdem, portanto, de varias constru¢des habitacionais. Nas
Casas, o espaco central é onde se realiza a palavra.

Sendo a palabra a principal instincia de decisdo desse micro-universo, é
possivel entender como as relagSes entre os membros e os chefes das Casas se
constroem numa aparente busca de estabilidade, pois os chefes, os mais velhos,
os mais novos, as mulheres e as criancas se encontram no mesmo nivel de
igualdade, todas as vozes tém o mesmo peso; a variavel é o zgomgi, que
exclusivamente ocupa o cargo de zelador da harmonia.’¥ F necessirio
compreender que as relagbes desiguais na sociedade como um todo se
constituem a partir das hierarquias diferenciadas, dadas pelas varias institui¢oes
que se constituem por meio de rituais, sejam rituais de passagem, sejam rituais
de decisao, sejam por respeito aos mais velhos, ao conhecimento da cura, da
mediacio com os espiritos. Hssas instituicGes de formac¢oes distintas criam uma
rede de hierarquias que sustentam a organizacio social, politica e econdémica da
sociedade e, quando equilibradas, diluem de certa forma o poder centralizado.

Os chefes das Casas sdo conhecidos como mfumus. Eles devem ter
abundancia material para atrair seguidores (clientes, cagadores, familiares) que
os acompanhem e assegurem a popularidade e a estabilidade da Casa, sendo sua
riqueza constituida pela quantidade de pessoas que os cercam. Os mfunms
devem ter talento para dar solug¢des aos problemas, alguns poderes ocultos,
especialmente amuletos com forgas espirituais ancestrais e da natureza. A forga
sobrenatural que ajuda a resolver algum problema e fortalece a identidade do
grupo junto ao mfumu acontece, principalmente, através da pratica de
encarnacio do ente desencarnado em um dos membros da sua familia
consangliinea, que aconselha e assegura a fortuna do grupo. Assim, a relacdo
interpessoal no interior da Casa e também com as outras personalidades da
comunidade passa pela simbologia das forcas ancestrais representadas nos
lugares sagrados e nos proprios wfunius.

Para uma maior protecdo da Casa, os mfumus podem decidir erguer uma
cidade e ao funda-la, tornam-se cumplices da forma¢io de uma identidade

espiritual da cidade. Qualquer outro mfumu pode se mudar com a sua Casa para
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o local se colocando a disposicao da prosperidade do grupo. A composi¢io da
cidade conta com varias outras instituicdes, tais como as irmandades,
associagbes, o conselho dos ancidos, no entanto é nos mfumus que reside a
representacdo do ancestral de prote¢ao da comunidade, e, portanto, a unidade
politica dela.?

A necessidade de estabelecer os lugares sagrados para a seguranca e
saude espiritual do grupo, apadrinhado por uma forca sobrenatural especifica
que fornece a argamassa de sua identidade, aparece também nas nagbes de
procedéncia do congado de maneira bastante representativa. No momento da
fundacdo do terno de congado também é consagrado um amuleto no qual
residird a defesa espiritual do grupo, no caso, o bastio do 1° capitio

desempenha essa funcio. Flavio Licio explica:

como eu era 2° capitdo aqui [no terno Catupé Azul e Rosa], quando nos
fomos para o | terno de Congo| Camisa Verde nés devolvemos o bastio.
Porque bastio do primeiro capitio vocé levanta quando vocé funda seu
terno. Que é o meu [bastdo do terno de Congo Rosario Santo] que ta
guardado aqui.®

O seu bastio é consagrado com a mesma forca espiritual que seu terno é
apadrinhado e que representa a continuidade da for¢a espiritual do seu avo
desencarnado; é a esse ancestral que o grupo deve homenagens, oferendas,
respeito e obediéncia. Freqiientemente, na Africa Central, afirma Thornton,
esses locais sagrados ndo sao publicos e monumentais, sio envoltos por um
complexo de elementos misticos, estatuetas, imagens, colocadas em potes,
algumas vezes enterrados, outras escondidos em pequenas casinhas de
madeira.*! Provavelmente, existe um local, para além do préprio amuleto, o
bastdo, onde se fez a plantagio do fundamento do terno e por isso, como na
Africa Central, ¢ dificil de ser mencionado nos discursos dos representantes dos
grupos de congado durante as entrevistas.

A partir da integragio do mundo dos mortos com o mundo dos vivos,
por intermédio dos mfumus e seus amuletos, ou dos capities e seus bastSes, a
sociedade afirma sua pretensao a manter-se estavel, visivel no cumprimento dos
rituais periddicos. Nas palavras de Vansina, apenas por uma improvavel

combinacido de circunstancias adversas, como uma possibilidade diferenciada
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de acesso material ou uma longevidade anormal de um desses lideres, é que ¢é
provocado um desfecho diferente para aquela situag¢do estabelecida.*?
MacGaffey também tende a apresentar a sociedade centro-africana como
estavel, sem conflitos internos, em constante equilibrio dinamico entre
hierarquias e instituicoes. Como afirma MacGaffey em estudo sobre os
amuletos, principalmente os #nkisis, a perspectiva de estabilidade social ¢é
marcante, pois s2o esses objetos e também os locais sagrados que servem de
instrumentos sociais para a manuten¢ao do equilibrio organizacional.

A observacio do ritual do congado e de como as hierarquias entre os
capities e seus soldados se estabelecem possibilita identificar a tendéncia de um
quadro estavel de ocupagio de cargos e status entre os membros da
comunidade. No entanto, sabe-se que nem sempre as regras sao seguidas e os
acordos obedecidos. No século XX, algumas possibilidades de oficializacdo civil
dos grupos de congado como associa¢des de utilidade pablica proporcionaram
outra forma de recolhimento de verbas para os grupos. Essa configuracio da
sociedade mais ampla em conformidade com as especificidades de cada terno
existente levou duas décadas de re-adaptacdes entre as familias, seus membros
mais velhos e os capities, e, portanto, criaram-se Novos ternos,*
desconfigurando a estabilidade aparente.

Ao seguir a trajetéria do amuleto de um terno, é possivel entender a
construcao desse elo ancestral entre pessoas de diferentes familias, sem ignorar
seus conflitos e acordos com a comunidade do seu entorno. No caso do
congado, quando da morte do 1° capitio de um dos primeiros ternos de
Mogambique de Uberlandia, Sr. Protasio, o seu bastio, objeto sagrado, foi
passado para Fabinho, um ex-dancador. Esta transferéncia ndo seguiu a
tradicdo consangiiinea do congado, assumindo o terno do Str. Protdsio como
capitio aquele que recebeu o 1° bastio. Como Fabinho nao deu continuidade
ao grupo, pois exerce outra funcdo na festa do Rosario, a forca espiritual do
terno ficou adormecida no bastao do St. Protasio, guardado por ele. Quando,
por um acordo, o ex-dangador comegou a dangar no terno de Mog¢ambique de
Estrela Guia, recém constituido, Fabinho deu o bastio do St. Protisio ao 1°
capitio Preto Malaquias. Assim, este bastdo se tornou uma reliquia do terno de

Malaquias e a prote¢do espiritual adormecida veio fortificar a defesa desse novo
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grupo, perpetuando as aliangas entre os chefes e suas nagbes através do

amuleto.

Bastio do St. Protasio no quartel do terno Mogambique Estrela Guia.

Uberlandia/MG, 2006. Foto: Larissa Oliveira e Gabarra.

Na ponta do bastdo pode se ver a imagem de Sao Benedito, o preto-véio
identificado com o santo da Igreja catélica, forca espiritual daquele terno de
Mogambique do St. Protasio, que hoje é revitalizado pelas maos de outro
capitido. Portanto, o objeto ritualistico é o sujeito da propria manutencio da
forca espiritual do grupo, por meio da utilizacdo adequada de sua funcio
através da pessoa responsavel por exercé-la. Sem o capitdo para assumir aquele
amuleto, o objeto ndo perde sua fun¢do, mas também nao a exerce. Tanto o

objeto como o proprio chefe sdo imprescindiveis para a estabilidade do grupo e
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os conflitos se ddo e se resolvem envolvendo os elementos ritualisticos daquela
tarefa. Nos nomes dos ternos de congado, o apadrinhamento espiritual, além
dos espiritos ancestrais, também pode ser observado através dos nomes dos
patronos, Sao Benedito, Nossa Senhora do Rosario, Santa Ifigénia, Sio
Domingos e Anastacia, quando o terno recebe a denominacio de Marinheirdo
de Sao Benedito, ou Congo Santa Ifigénia, ou Catupé de Nossa Senhora do
Rosario.

Ao procurar compreender a organizacio nuclear da comunidade
congadeira nos ternos, entendendo-os como as Casas, é possivel pensar que
cada Casa tem um santo padroeiro que pode ou nio ser o mesmo de outra
Casa, ¢ também cada Casa tem uma linhagem familiar; por exemplo: Sao
Benedito ¢ patrono do terno de Mogambique Estrela Guia, como também do
terno do Marinheirio, apesar de terem linhagens diferentes; por outro lado, esse
mesmo Marinheirdo tem a mesma linhagem e mesmo santo protetor do Catupé
Dona Zumira, que, no inicio do século XX, faziam parte da mesma Casa, ou do
mesmo terno na cidade vizinha de Patrocinio. Nesse sentido, a pessoa do
capitdo acaba tornando-se simbolo de unidade politica interna da manifestacao
cultural, pois além de representar a forca de proteciao do grupo junto a figura da
madrinha — o Aitome, ele responde as decisdes sobre a manutencio da
identidade da sua linhagem na sua cidade, ou da sua nagdo de procedéncia. O
patio do quartel pode ser entendido como o comodo principal do terreno da
Casa, onde ocotte a palabra, ou seja, a parte privada da festa do Rosario.*

A comparagio entre a Casa e o terno funciona muito bem no nivel
organizacional das cidades, mesmo que entre os capities da mesma cidade e de
cidades diferentes existam relacdes de reciprocidade, por causa do parentesco
consangliineo ou da afinidade de linhagem, nio existe um chefe ou uma
organiza¢do que retina todos os ternos de uma mesma linhagem oriundos de
cidades diferentes. Por isso, quando essa comparacio se amplia a formacao dos
distritos na Africa Central ja nao ¢é possivel manté-la com tanta fidelidade,
apesar de que entre os iguais — praticantes do congado — sdo as nacles de
procedéncia Mogambiques, Congos, Marinheiros e etc..., ndo importa de que

terra natal, que asseguram as idiossincrasias coletivas.
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Na Africa Central tanto o mfumn da Casa como o da cidade sdo
reconhecidos pelo status herdado da identidade ancestral. Ja o lider do distrito
ndo ¢ nomeado em funcdo dessa institui¢dao, e deve acumular na mesma pessoa
outras posi¢oes sociais de prestigio.#5 Os distritos sao os melhores
representantes do que pode ser entendido como um grupo étnico, ja que ¢é a
partir deles que se cria a distingdo entre um #ds € um eles, como nas nagoes de
procedéncia do congado. Supostamente, as cidades de um distrito sdo parceiras
equivalentes e os distritos, apesar de serem potencialmente concorrentes,
costumavam ter a mesma forca militar mantendo-se, portanto, equilibrados
entre si.

No sudoeste das florestas equatoriais da Africa Central, provavelmente,
ainda antes do século XVI1,4 a estrutura social baseada unicamente na Casa e na
ampliacdo desse nucleo em cidades e distritos, segundo Vansina, tende a mudar,
e isso se da a partir da introdugdo de um novo elemento na economia que é
acompanhado de uma nova perspectiva de comando. Essa nova situagio foi
associada aos povos bateque, pois fol nessa regido que também surgiu um
nome para especificar o chefe, nkan#*” — chefe vassalo. Ao analisar o significado
e as tradugdes da palavra, percebe-se que se estabelecia outra forma de arbitrar
naquela sociedade, tal qual as chefarias nos séculos consecutivos. O termo nkani
remete ao carater regulador de um territério e aparentemente ¢ uma sintese do
significado de chefe da Casa, associado a sabedoria, arbitrio, abundancia
material, funda¢io de cidade e manutencio da grande familia, acrescentado o
poder de julgamento e ordenacio de um determinado torrdo. A partir do
momento em que surge essa instituicado normativa, ela tende a distorcer o foco
da unidade politica da Casa para as chefarias.*8

Apesar da Casa continuar a ser o nucleo essencial da organizagio das
vilas e distritos, quando ocorre o processo de formacao politica social de um
poder centralizado em um chefe e um territério, a simbologia da Casa aliada a
nog¢ao de unidade politica enfraquece. Assim, muitas delas foram destruidas
durante esse movimento por falta de legitimidade na sucessdao dos mfumus, pois
40 mesmo tempo em que esses procuravam manter a unidade das Casas e das
cidades pelo acordo ancestral, nos distritos, a configuracdo dessa identidade

comum era afetada diretamente pelo exercicio do novo poder de
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regulamenta¢ao dado através das chefarias. Aparentemente, o enfraquecimento
da unidade politica das Casas situa os distritos, que ja nao tinham a prerrogativa
de elegerem seus chefes a partir do pertencimento da linhagem étnica, em uma
situagdo de profunda instabilidade e fragilidade militar. Para se fortificarem
passam a fazer parte de uma chefaria, e quebram assim, definitivamente, o
equilibrio entre eles, pois a chefaria passa a cumprir o papel de protetora, ao
tornar-se militarmente mais forte.*’

O desenvolvimento dessa centralizagdo de poder se deu numa seqiiéncia
iniciada pelas chefarias (provincias), depois pelos principados até constituirem
os reinos, que serio os grandes guias dos portugueses no Baixo-Congo. . nos
chefes de poderes de normatizagio territorial centralizado que os europeus
encontram familiaridade com suas instituicbes de governo, também
centralizadas e remetidas a um territério de origens culturais comuns. Assim, os
chefes dessas provincias tornaram-se um dos meios de contato politico e
comercial mais comum entre os povos desses dois continentes, pois
representavam para os europeus a figura de comando com alguma caracteristica
similar a0 que conheciam na Europa. Conforme os reis desenvolvem contatos
com os europeus, ampliam seu poder comercial e militar, e nas guerras entre
distritos e acomodag¢oes desses nas chefarias criam um arsenal de prisioneiros
de guerra.

A partir dessas conquistas e subordinacoes entre régulos das chefarias
criaram-se os principados. Se por um lado a denominagdo o mestre da terra —
ngdntsi, como eram chamados no Tio, retoma o sentido tradicional do papel do
chefe de provedor da boa colheita, mantenedor de fortuna, por outro, as
novas qualificacGes oriundas do sentido de nan/ ddo ao principe o poder de
julgar, condenar a morte, sem monopolizar a guerra entre os distritos,5! e
também de distribuir uma série de titulos de representagdo com emblemas e
rituais especificos. Assim, a principal mudanca estd na estratificagdo social,
responsavel por criar uma classe de nobres — pessoas com certa autoridade,
distinta do povo que, literalmente passa a ser chamado de drfdos do principe, classe
composta de mfumus, clientes, prisioneiros de guerra, e outros. 52

Vansina, a partit do estudo lingiiistico, conclui que, apesar da

popularidade dos principados e da difusao dos vocabulatios a eles relacionados,
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a organizagdo politica centralizada ocorreu em poucos locais, onde um pbdde
influenciar o outro. Apenas em trés areas independentes foi possivel constatar
essa estrutura politica: uma ao norte dos bacongos, uma entre os bateques e
outra no baixo Kasai.’3 A arqueologia, ao investigar os residuos das trocas
comerciais, afirma a existéncia de trés areas de forte desenvolvimento comercial
no século XIV, em Loango, no Congo e em Tio. Para essa drea do
conhecimento, no século XVI Loango era o local de maior intensidade
comercial.>* Talvez por apresentar pouco controle dessas trocas, Vansina nio o
classifica como constituido em um reino nos séculos XVI e XVIII. O fato é
que, por volta de 1583, a difusao dos principados ja estava consolidada no
Congo, no Tio, em Loango e Cuba, e a Casa, ainda no século XVIII, era a base

social, fosse através de dikanda ou divumn.”’

Loango
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Ndongo mbangala

@ Cidades

@ Reinos
Adaptagio livre de Larissa Oliveira e Gabarra do desenho de Taiam

Ebert. In: SOUZA, Marina de Mello e. Reis Negros no Brasil Escravista.
Belo Horizonte: EA.UFMG, 2002. p.125.
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Dikanda é a denominagdo para o cld matrilinear, e dipumn - entre os
bateke barriga®® — é a denominagdo para o cla tradicional. As duas formas
coexistiam. A matrilinhagem, provavelmente, surgiu no mesmo periodo dos
principados. A centralizacdo do poder nio poderia ocorrer se na organizacao
politica dos distritos e cidades nido houvesse, entre as aliangas dos mfumus,
elementos que projetassem essa nova organizagdo. As nogles de justica e
tributo, emblemas de poder, se desenvolveram a partir de fun¢Ges exercidas nas
Casas, e é no interior dessas que nasce a institui¢do da matrilinhagem, com o
objetivo de garantir a heranca dos titulos de seus status sociais e riquezas, em
um momento de ameaca as estruturas tradicionais. O processo de formacdo da
matrilinhagem baseou-se no dote do casamento composto principalmente por
metais, e se estabeleceu em uma relagdo de débito e crédito entre a Casa original
da mulher e a Casa do marido. A primeira passava a ser credora da segunda,
criando uma nova forma de alianga, que assegurava a manutencao da fortuna e
popularidade da Casa, sem necessariamente associar essa heranca ao mfumu e
seu ancestral de prote¢do, pois a partir de entdo o irmio mais velho da esposa
do mfumu tornava-se o responsavel pela heranca material da Casa da mae.

Apesar de ja existir na regido dos Camardes, foi a partir do Mayombe?38
no Congo que, rapidamente, essa instituicio matriarcal difundiu-se na Africa
Central. Com a desarmonia na sucessao dos #funus, as cidades logo passaram a
ser governadas pelo mais velho da matrilinhagem, normalmente aquele que
ergueu a cidade junto com os outros chefes familiares. A existéncia da
hierarquia de matrilinhagem nido modificou a distribui¢do espacial das pessoas
na sociedade. A Casa passou a ser uma sec¢ao da matrilinhagem. Isso significa
que essa instituicdo juntou-se as outras, pois dava seguranca as transformacoes
politicas e econdmicas pelas quais passava a sociedade. De qualquer forma, as
matrilinhagens possibilitavam, em congruéncia com os principados, visualizar a
espacializacdo politica da sociedade centro-africana do século XVI ao XVIIIL.
Cada regido criard a sua propria maneira de expressar essa nova situacao. As
matrilinhagens ndo constituiram principados, mas principados construiram
matrilinhagens como foi o caso de Loango. No Tio, a matrilinhagem nio

tomou as propor¢des que tomou em Ndongo e no Congo. No caso do Congo,
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além delas, houve conquistas de Casas e chefarias para composi¢iao do reino,
fazendo dele o maior em niimero de oficiais.>

Entre os territérios politicamente centralizados, o reino Congo é o mais
citado por estudiosos tais como Randles®® e Wanny. Segundo este dltimo, essa
popularidade nio se dava pela for¢a militar, mas através dos costumes que o

reino difundia:

Se o Congo tivesse sido irredutivel com suas armas, sua domina¢io nao
teria sido tdo aceita, pois ela carregava a arbitragem de algumas
localidades onde o espirito de igualdade do ‘Direito do Kongo’ e o valor
do solo gracas ao manuseio do ferro fundido no Congo estavam
postos. 0!

Mesmo para Vansina, que aprofundou o estudo em mais de 200 regiGes
da Africa Equatorial, os emblemas, rituais, vocabularios e insignias de poder, tal
qual o sino duplo, eram vistos em muitas terras vizinhas ao Congo, no entanto,
diferente deste ultimo, esses povos se encontravam “marchando ao som de
outro tambor”%2 que nio o da centralizacio do poder politico. As
aproximacdes culturais da Africa Central e do congado do Triangulo Mineiro e
Alto Paranafba sido evidentes na formacdo organizacional da Casa e dos
emblemas de poder que ela difunde, como o sino duplo, os bastoes, alguns
instrumentos etc. No entanto, a centraliza¢gio do poder na Affrica Central, dada
através das chefarias, principados e reinos, e sua representa¢do, nao pode ser
comparada com a do rei e rainha Congo, no século XIX, ou mesmo, o
presidente ou procurador das Irmandades do Rosario no Brasil.

Ao partir de outra configuragdo, como no caso das marcas de distin¢ao
entre ternos, representadas nas na¢des de procedéncia, que nio se constituem
em distritos, mas permitem a distingdo entre elas, a eleicdo do rei e rainha
Congo pode ser pontuada pela necessidade de prestar homenagens e
reveréncias, satisfazendo um ritual de autoridade para com os suditos, enquanto
os cargos de presidente ou procurador das Irmandades representam o papel de
diplomatas nas negociagbes com a sociedade mais ampla. Os udltimos
estabelecem uma relagdo de barganha na utilizacdo dos espacos publicos e nas
subvengbes financeiras para a festa com o governo e a igreja da cidade, apesar

de também cada capitdo fazer o seu caminho pessoal diante das autoridades
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governamentais. O rei e rainha, escolhidos anualmente, exercem o papel de
gerenciamento das passagens ritualisticas durante a festa, no momento do
reinado, no 2° dia de festa, quando se d4 um dos rituais de trocas de demandas
(jogo de repentes) entre os capitdes. Através das musicas que cantam e das
performances que executam, os grupos de congado frevivem a sua
ancestralidade, conscientemente, ou a0 encarnarem um ente querido. Como no
encontro entre as diferentes embaixadas de cada provincia quando da entrega
dos tributos ao mani Congo no reino do Congo. Assim, mesmo que nio seja
possivel encontrar uma perfeita identidade entre os papéis do mani Congo e o
rei Congo, é valido notar que a estrutura do congado na sua totalidade
reapresenta, como na Africa Central, a Casa como a base da organiza¢ao social
que, no caso africano, divide a representacdo politica com o mani Congo; e, no
caso do reinado do Congo, o rei catalisa as praticas ritualisticas.

Tendo como referéncia as cosmologias dos povos da Africa Central, ¢
possivel entender que as organizages sociais e politicas baseadas nas Casas e
centralizadas pelo poder do mani e sua corte fornecem a base social, cultural e
politica para a organizacio dos ternos do congado e das Irmandades do Rosario

no Triangulo Mineiro e Alto Paranaiba.
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