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' Entrevista inédita, em portugués, de Michel Foucault a Peter Maas e David Brock.
Publicada originalmente na edicdo de 22 de abril de 1983 do The Daily Californian’s
Weekly Magazine. Segundo os entrevistadores: “Para um homem que tem sido
celebrado como filésofo do poder pela imprensa americana e europeia, o intelectual
francés Michel Foucault € surpreendentemente despretensioso. Com fisico fragil e
voz suave, Foucault é na realidade um gigante figurativo nos circulos filoséficos e
histéricos contemporaneos. (...) Foucault, que ocupa a catedra de Histéria e sistemas
de pensamento no prestigioso College de France, em Paris, estd atualmente em
visita de um més a Universidade Berkeley como professor convidado do programa
Regents Lecturer. Ele realizou uma palestra publica sobre a ‘Cultura de si’ para um
publico exclusivo no Auditério Zellerbach em 12 de abril [de 1983], e se encontrard
com estudantes e professores em semindrios pequenos e informais coordenados pelo
Departamento de Francés” [N.E.].
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The Daily Californian’s Weekly Magazine: E de certa forma inusitado
para um intelectual francés como vocé visitar os Estados Unidos com
tanta frequéncia. O que, além de seus amigos pessoais e profissionais, o

atrai aos Estados Unidos e a Berkeley em particular?

Michel Foucault: Vocé acha que hd poucos intelectuais franceses

visitando os Estados Unidos? Ha muitos deles, nao?

Ha muitos visitantes, mas talvez eles nao venham com tanta frequéncia

e nem fiquem tanto tempo como voceé.

Em primeiro lugar talvez seja porque eu nunca me senti muito
confortdvel na Franca. Desde que eu era estudante ou pelo menos um
jovem professor, eu passei a maior parte da minha vida na Suécia,
Polonia, Alemanha, Tunisia e assim por diante. Entdo ha essa razdo
negativa... mas, considerando meus proprios sentimentos, eu nao me
reconheco muito francés. Mas essa € apenas uma razdo negativa e
pessoal.

Eu acredito que a vida intelectual numa universidade americana € algo
muito, muito excitante e interessante. Veja, na Franca nds temos uma
divisdo entre a vida intelectual e a vida universitdria. Certamente muitos
intelectuais na Franca dao aulas em universidades, mas eu acredito que
a cena intelectual € mais uma cena politica ou literdria do que uma
vida universitaria. Voc€ me entende? A vida intelectual em universidades

francesas é pobre.
Como assim? Pobre em que sentido?

Primeiro, porque as condicdes de trabalho, sobre as quais podemos

falar depois, sao muito dificeis em universidades francesas... As discussoes
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intelectuais mais ativas acontecem fora da Universidade... Eu acredito
que nos Estados Unidos é o oposto. As discussdes intelectuais mais
excitantes acontecem em algumas universidades, e algumas grandes
universidades como essa que estamos. Isso, para mim, € algo interessante.
E a terceira razdo sao as condi¢cdes de trabalho que mencionei. Na
universidade americana, o estudante e o professor t€m 6timas condicoes

para seus trabalhos pessoais, muito melhores do que na Franca.

No College de France, onde leciona, vocé nao tem propriamente

estudantes.

Nao. Veja, o College de France ndo € exatamente uma universidade, €
algo fora da universidade que foi fundado no século XVI, em oposi¢ao
a Sorbonne, e onde supostamente deveriamos ensinar aquilo que nao ¢é
normal ou regularmente ensinado em universidades. Essa € a primeira
diferenca. A segunda € que voc€ nao precisa estar registrado para assistir
as aulas dos professores no College de France. Qualquer um que quiser

pode entrar, sentar e ouvir ao que o professor diz.

Ainda sobre os Estados Unidos e a sua vinda aqui, sua aula no auditorio
Zellerbach estava lotada e alguns estudantes ficaram para fora. Vocé
acredita que ha algo em particular que voceé esta dizendo aos estudantes

que explica sua popularidade?

Nao. Isso me surpreende muito, pois o que eu estou dizendo €, na
maioria das vezes, algo muito particular. Por exemplo, na dltima vez (em
Berkeley) eu falei sobre o campo da cultura antiga — sobre o qual as
pessoas nao sao muito familiarizadas nem na Franca, nem na América.

Eu ndo sei porque as pessoas assistem as minhas aulas.
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Vocé realmente nao sabe porque as pessoas assistem as suas aulas?

T4, ta, ta, td. Talvez elas estejam esperando algo diferente daquilo
que eu digo, talvez estejam decepcionadas. Eu ndo sei. Bem, apesar de
tudo, essa talvez seja uma questdo que eu gostaria de perguntar a voce.
Qual € a reacdo dos estudantes a esse tipo de coisa? Veja, eu tenho a
sensacdo de que o que faco ndao se encaixa nos estudos regulares dos

estudantes nessa universidade.

Mas ao mesmo tempo seu trabalho atravessa um conjunto diverso de
disciplinas que os estudantes podem identificar ou pelo menos saber algo
sobre elas. Vocé nao precisa ser estritamente um estudante de filosofia
para se interessar e conectar seu trabalho ao que o estudante esta
fazendo... Ha ainda outra coisa, e eu gostaria de ter seus comentarios,
sobre a qual as pessoas tém falado. Atualmente, pelo menos para jovens
e estudantes, ha um senso de desespero em termos de pensamento de
que somos controlados por uma crescente burocracia contra a qual
nao podemos lutar; eles acreditam que ha regras e regulacoes aqui,
que limitam nossa liberdade, e que seu trabalho remete diretamente a
essas preocupacoes, ele fala sobre poder. Isso talvez seja uma das razoes
pelas quais estudantes e jovens que se sentem vitimizados pelo poder sao

atraidos pelo que vocé esta fazendo.

Bem, acho que € verdade, que o problema do poder ou da organizagao
do poder, do controle e assim por diante é, pelo menos em nossas
sociedades, uma das principais questdes. Sabemos bem que os problemas
econdmicos permanecem mesmo em paises excessivamente desenvolvidos
como o seu. Mas € um fato que durante o século XIX e inicio do século
XX as pessoas acreditavam que o principal problema era o econdmico;

e como o problema econdmico poderia ser resolvido, tudo mais estaria
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bem. Mas a experiéncia que as pessoas t€m tanto em paises socialistas,
em regimes totalitdrios ou liberais como 0s nossos, demonstram que ha
um enorme problema que tem sido parcialmente negligenciado desde
o século XIX: o problema do poder e de como as relacdes de poder,
os sistemas de poder, podem ser geridos, alterados, transformados,

aperfeicoados, e assim por diante.

Vocé tem sido criticado pela perspectiva marxista por ignorar a
dimensao econdmica das relacoes sociais, pois, nessa perspectiva, a questao
economica ¢ a mais forte e mais atraente no sentido da organizacao
social, da maneira pela qual a sociedade esta organizada em classes.
Mas as estruturas economicas da sociedade, para voce, crescem a partir

do poder e sao controladas pelo poder...

Acredito que devemos fazer uma distingdo. Primeiro, penso que a
historia demonstra que a relacdo entre economia e politica, ou relacoes
de poder, ndo sao relacoes diretas. Nao sido diretas e simples. Nao
sao diretas porque € possivel identificar claramente que hd sistemas
econdOmicos que podem se desenvolver sob um regime e podemos
encontrar 0 mesmo regime politico com outra estrutura econdmica. Ou,
ao contrdrio, podemos encontrar 0 mesmo sistema econ0mico com outra
estrutura e regime politicos.

O segundo ponto €: serd que estamos seguros de que as relacdes se
estabelecem a partir da estrutura econdOmica em direcdo a politica, e
nao ao contrario? Por exemplo, o desenvolvimento dos grandes estados
politico-administrativos no final do século XVI e durante os séculos XVII
e XVIII, e assim por diante — essa €... uma consequéncia ou reagao ao
desenvolvimento econdmico do capitalismo? Mas agora sabemos bem que
o desenvolvimento capitalista € também um efeito desse desenvolvimento

politico. Portanto, note que ha relacdes indiretas e também relacoes
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circulares. O esquema marxista tradicional da infraestrutura/superestrutura
ndo se encaixa, acredito. Essa € a primeira coisa que quero dizer — as
relagcdes sdo muito mais intrincadas e complicadas do que normalmente
imaginamos.

A terceira coisa que gostaria de dizer é que o meu objetivo nao ¢é
descrever as sociedades ocidentais como um todo, mas o que gostaria de
analisar... sdo as relacdes entre nosso saber e as relacdes de poder que
operam em nossa sociedade. E esse € o meu problema. As estruturas
econOmicas sao apenas pano de fundo e eu nao me proponho a analisa-
las por elas mesmas. H4, portanto, uma razdo metodoldgica pela qual eu
ndo foco a minha aten¢do nas estruturas econdOmicas, além das razodes

factuais e histdricas.
Quando vocé decidiu se concentrar no poder como problema essencial?

Eu estudei primeiro filosofia e, depois, psiquiatria, € quando eu
trabalhava em um hospital psiquidtrico comecei a perceber nesse tipo
de instituicilo uma relacdo intrincada e muito interessante entre a
propria instituicio e o tipo de saber, o tipo de técnica, o tipo de
tecnologia cientifica que operava em seu interior. Eu tinha a sensagao,
e acredito que todos percebiam isso, que o hospital psiquidtrico nao
era apenas um lugar, um local institucional, onde o saber psiquidtrico
poderia ser aplicado, mas que o hospital psiquidtrico foi o ber¢o para o
desenvolvimento da psiquiatria.

Meu problema, portanto, era analisar as interacoes entre um tipo
de saber e essa instituicdio. Eu ndo quero dizer que este saber — a
psiquiatria — ndo tem qualquer outra razdo ou fundamento além dessas
proprias instituicoes. Mas acredito que a ascensdo, o desenvolvimento e
até mesmo alguns dos aspectos da ci€ncia psiquidtrica estao diretamente

ligados a essa estrutura social e de poder.
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Eu posso te fazer uma pergunta sobre resisténcia, um tema intensamente
discutido atualmente? Para algumas pessoas o seu conceito de resisténcia
¢é evasivo, no sentido de que é dificil, em termos contemporaneos e em
termos das instituicoes politicas contemporaneas, compreender o seu
significado e a maneira pela qual a resisténcia pode talvez alterar,
transformar ou superar o poder. Como a resisténcia pode transformar
efetivamente o predominio do biopoder e quais as formas que essa

resisténcia deve ou pode assumir na civilizacao contemporanea?

Eu penso que é impossivel conceber qualquer relacdo de poder sem
resisténcia. Se ndao houvesse resisténcia, nao haveria poder. Eu acredito
que as relacoes de poder aludem, de um lado, a vontade de impor
algo e, de outro, ao desejo de resistir. As tensdes podem ser fortes ou
visiveis ou implicitas, e assim por diante. E esse campo das resisténcias,
mais ou menos fortes, que constituem uma sociedade. Esse € o primeiro
ponto.

O segundo ponto é que em certos momentos as pessoas resistem
explicitamente, voluntariamente, globalmente a uma forma de poder, seja
o poder politico ou ideoldgico ou formas éticas de poder. Por exemplo,
atualmente na Polonia hd ainda uma resisténcia politica, ideoldgica,
social e ética. Eu acredito que esse tipo de processo ocorre muito
regularmente na histéria, ou pelo menos com muita frequéncia, e que é
fundamentalmente por meio desses processos de resisténcia ativa que as
coisas comecam a mudar. Mas, por si sO, a resist€ncia nao pode mudar
nada se nas formas pelas quais as pessoas resistem ao poder nao ha
uma nova forma de organizacdo, de relacOes, de relacdes sociais, de
ideologia do saber e assim por diante.

Podemos comparar, por exemplo, o que aconteceu no Ird e o que
estd acontecendo agora na Poldnia. No Ird, € muito interessante ver que

havia uma enorme resisténcia popular, todos no Ird eram contra o Xa.
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E caracteristico e significativo que todas as organizagOes pelas quais
as pessoas resistiram ao X4 nao foram capazes, posteriormente, de dar
forma a um governo realmente democrético e livre. E eles recairam para
um outro tipo de ditador, um regime totalitario.

O que € interessante na Polonia atualmente € que por meio de
uma longa resisténcia que comeg¢ou no inicio dos anos 1950 contra o
regime comunista, eles estdo tentando construir novas formas de relacdes
sociais, de organizacOes de trabalhadores, de sindicatos, de ideologia e
assim por diante. Por isso esse exemplo € mais interessante e, acredito,
mais positivo, mesmo se no primeiro caso do Ird a revolugdo tivesse
sido bem sucedida, e na Pol6nia nao foi ainda — e nao sabemos se
serd possivel obter qualquer sucesso politico real. Mas acredito que a
sociedade na Polonia foi profundamente modificada pelo que aconteceu

com esses sindicatos.

Em sua maior parte, esses dois exemplos lidaram com a violéncia
como meio de transformacao ou resisténcia. Com relacao a Europa
Ocidental e aos Estados Unidos, a maior parte das pessoas nao parece
considerar a violéncia como meio viavel para transformacao ou como

meio de resisténcia. Eles estao tentando fazer por outros meios.

Veja bem, na Polonia ndo hd uso de violéncia por parte da resisténcia,
e eles cuidam para que ndo haja violéncia. Mas concordo com vocé
que em nossos paises tentou-se resistir usando violéncia, por exemplo
na Alemanha ou na Italia, e afortunadamente fracassaram por completo.
Foi um enorme fracasso. Mas eu ndo acredito que possamos estabelecer
uma formula da boa resisténcia sem violéncia e da md resisténcia com
violéncia.

Por exemplo, a questdo dos negros nos anos 1960 foi tratada nos

Estados Unidos por meios que nao foram ndo-violentos. E talvez
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possamos considerar que os Panteras Negras foram um fracasso, mas
acredito que eles também tiveram alguns efeitos positivos... De qualquer
forma, a violéncia € utilizada, como todos sabem, pela maior parte das
estruturas e instituigdes politicas. E, em certos momentos, o que mais
vocé€ pode fazer além de responder a violéncia com violéncia? Vocé€ nado

concorda?

Nao acho que nessa sala a minha opinido seja tao importante.

z

E importante, sim.

Tudo bem, tendo a concordar com vocé, mas o problema é que neste
pais — talvez nem tanto na Franca — a violéncia nao alcancara o tipo
de transformacao que as pessoas estao interessadas. E sobre isso eu
gostaria de pressiona-lo um pouco. O tipo de violéncia a que vocé se
refere na Europa ocidental e nos Estados Unidos é contrario a formas
mais abertas de exercicio do poder por diversas instituicoes. E talvez esse
seja um fracasso do poder, pois, como vocé afirma em seu livro sobre a
sexualidade, o poder deve prevalecer ocultando-se. E contra essa forma
de poder que é mais dificil resistir e sobre a qual estou particularmente
interessado.

Ha na Alemanha uma controvérsia a respeito do censo realizado pela
governo. Foi publicado um artigo interessante no Washington Post que
mencionava algumas pessoas defendendo que saber é poder e, portanto,
se opondo ao censo. O jornal argumentava que as pessoas agora haviam
“extrapolado as fronteiras da politica convencional ao dizer aos politicos
que ha limites a sua confianca e que toda a estrutura da autoridade
piblica é vista as vezes como adversaria”. E esse o tipo de resisténcia
nao-violenta que pode transformar o poder, conseguindo supera-lo ou

reduzi-lo?
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Nao pode ser o unico, mas talvez seja um exemplo importante. Ha
por vezes enorme resisténcia a essas coisas — como a invasdo de
privacidade —, mas acho que € positivo que as pessoas vejam com
desconfianca esse tipo de instituicdo. Mas ndo sei se essa € a principal
coisa a ser combatida atualmente. As questdes mais importantes sao,
por exemplo, as decisdes sobre politica econdmica ou as negociacoes
internacionais sobre desarmamento nuclear — dreas que escapam ao
conhecimento publico e ndo sabemos nada sobre quais sdo os alvos das
negociagdes ou sobre o que estd sendo discutido, negociado. Acredito
que a violéncia implicita do poder € bem mais sensivel nesse tipo de
segredo do que na intromissdo da sua vida privada quando perguntam

quantos filhos vocé tem.

Eu gostaria de te fazer uma pergunta sobre a sua aula na semana
passada sobre os cuidados de si. Vocé falou, no final, sobre sacrificar a

si mesmo. Que tipo de sacrificios fizemos?

O que eu quis dizer é que algo muito estranho aconteceu na histéria
do sujeito na cultura ocidental durante os ultimos seis ou oito séculos.
A cultura greco-romana enfatizou a importancia do sujeito e desenvolveu
um conjunto de artificios, tecnologias, objetivando o cuidado de si
e, nessa linha das tecnologias de si, a igreja cristd, a cultura crista,
desenvolveu a ideia de que se voc€ quer cuidar de si da maneira correta,
vocé deve se sacrificar. E ha algo na ideia cristd sobre o sujeito que
eu acredito ser paradoxal e contraditorio. Eu acredito que o ascetismo
cristdo tem nesse paradoxo seu maior problema. Se voc€ quer cuidar de
si — se quer salvar sua alma — voc€ deve se sacrificar e renunciar a si
mesmo, a sua vontade e ao seus desejos. E penso que, para colocar as
coisas de uma maneira bem simples, o ascetismo cristdo parece estar no

ponto de cruzamento entre a cultura antiga, que enfatiza a importancia
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de si, e algo como o ascetismo indiano que procura se livrar dele. E
livrar-se de si ao cuidar de si € o que considero o paradoxo cristdo,
que vocé pode comparar a visdo estoica ou a afirmacdo indiana sobre

o sujeito... tudo isso € um desenho esquemdtico.

Os gregos estao na origem de uma perspectiva equilibrada do sujeito?
E se for assim, nos deveriamos estudar os gregos para nos reorientarmos

e nos redefinirmos?

Eu estava discutindo essa questdo com Hubert Dreyfus® antes de nos
encontrarmos. Eu ndo diria que devemos nos voltar aos gregos como
um modelo. Penso que essa ideia de que a civilizagdo grega € algo
como um modelo que foi esquecido através da cristandade, da sociedade
burguesa, do desenvolvimento industrial e assim por diante, ndo faz muito
sentido, ja que histéria € histéria. Nao € possivel, ndo hd esperanca nem
qualquer sentido positivo em buscar algo no passado. Apesar disso, €
um fato que na antiguidade tinhamos um exemplo, talvez unico, de uma
ética que ndo estava relacionada a religido, ao direito civil ou a ciéncia.
Religido na Grécia e Roma tinha pouco a ver com ética ou moral...
poderiamos dizer que o direito civil era bastante tolerante com muitas
coisas... € ndo havia uma cultura cientifica, ou ndo queriam ter, como
um modelo para o comportamento cotidiano. Desde a cristandade até os
dias de hoje, nosso modelo de referéncia ético tem sido a religido, o
cristianismo, o direito — entre os séculos XVI e XVIII — e a ciéncia,
atualmente, com a psicologia, a sociologia, a psiquiatria, a psicanélise,
e assim por diante. Nossa ética estd intimamente ligada a religido,

ao direito ou a ciéncia. E acredito que estamos em um momento em

> Hubert Dreyfus, juntamente com Paul Rabinow, era professor de Berkley. Na ocasido,
tinham publicado Beyond structuralism and hermeneutics. (University of Chicago
Press, 1982). Anos mais tarde, este livro foi langcado em portugués como Michel
Foucault. Uma trajetoria filosofica (para além do estruturalismo e da hermenéutica)
(Tradugdo de Vera Porto Carrero. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1993) [N.E.].
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que reconhecemos que essas trés referéncias para nossa ética nao sao
suficientes. Nao esperamos que a religido forneca as referéncias para
nossa €tica; precisamos de uma ética absolutamente apartada da religido;
nao queremos que o direito civil intervenha na nossa vida; e penso que
nos tornamos desconfiados em relagdo as promessas da ciéncia. E o
que buscamos, acredito, ¢ uma ética que possa ser em Si mesma uma
estética da existéncia. E temos na cultura antiga uma €tica que ndo esta
relacionada a religido ou a ciéncia, mas com a estética, uma estética
da existéncia. Eu ndo quero dizer de forma alguma que precisamos
recomecar para viver como o0s gregos — o que nao faz sentido algum
—, mas temos um exemplo de uma cultura na qual a ética era muito
forte, muito interessante... a filosofia da ética foi uma das grandes
conquistas da cultura antiga, e essa ética € uma estética da existéncia.
Talvez precisemos de algo assim. Temos o mesmo problema, mas as
solugdes precisam ser bem diferentes. E por isso que me interesso por

esse problema.

Nas trés referéncias que vocé mencionou - ciéncia, direito e religiao
— parece que todas elas tém fundamento no racionalismo da civilizacao
moderna. O racionalismo seria o inimigo ou problema nimero um?
Quao proximo ele esta da alienacao derivada das nossas referéncias

constantes a essas trés areas?

Bem, essa € uma boa e dificil questdao. Vocé perguntou se o racionalismo
poderia ser o inimigo ou problema nimero um? Eu concordo com a
dltima afirmacdo e discordo da primeira. Nao € um inimigo, mas
¢ certamente o problema nuimero um. Eu, talvez, questionaria se a
palavra racionalismo € adequada. O problema nimero um ndo € o
racionalismo, mas a racionalidade. O que as pessoas normalmente

chamam de racionalismo é uma forma, um certo estado de razao,
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conhecimento, conhecimento cientifico, € assim por diante, considerado
uma formula definitiva, eterna e universal do uso da razao. Nesse
sentido, entendo que devemos considerar o racionalismo um inimigo,
mas considerar o racionalismo um inimigo ndo significa considerar a
razao ou a racionalidade um inimigo. Significa que devemos ver em
que medida e até onde um tipo de racionalidade pode ser utilizado para
alterar, limitar ou transformar.

Eu acredito que ndo existem diferencas profundas entre razdao e
imaginagao, ou acredito que a razdo precisa ser imaginada. Os possiveis
usos da razdo sdao muito mais numerosos do que as pessoas em um
determinado tempo acreditam. Essa... transformacdo da racionalidade por
si mesma € algo fundamental na nossa vida de tal forma que devemos
usar nossa razao sem nos tornarmos escravos de um certo tipo de

racionalidade. Estd claro agora?

Esta claro, mas para dar um passo além, como podemos usar nossa

razao de forma imaginativa?

Penso que dessa perspectiva, o cientista, a maioria deles, nos dao
uma boa imagem do que pode ser o uso da razdo na dire¢do e contra a
razdo. Imagine um novo tipo de racionalidade; o que € o Einstein se nao
um exemplo dessa imaginacdo, um novo tipo de racionalidade? E muito
significativo, por exemplo, que quando FEinstein realizou seu trabalho
havia antigos cientistas tradicionais que se opuseram a ele dizendo que
1sso era irracional. E ndo se pode introduzir uma nova cié€ncia... sem
abandonar os principios centrais da razdo. Foi, a partir de entdo, um
novo tipo de racionalidade. Podemos dizer a mesma coisa, por exemplo,
sobre a psiquiatria € a psicologia. A psicandlise, por exemplo, foi uma

forma incrivelmente nova e imaginativa de uso da razio, nao?
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Sim, mas vocé esta ampliando a definicao anterior de razao.

Eu ndo acredito que seja honestamente possivel afirmar que Freud
nao usou sua razao e que nao foi um tipo de racionalidade que ele
tentou aplicar. Mas a questdo ndo € essa, se podemos ou ndo encontrar
contradi¢cdes ou erros em Freud — essa é outra questdo e poderiamos
fazer uma critica aguda a psiquiatria. Mas foi uma tentativa de usar um
novo tipo de racionalidade, novas formas de razdo para analisar coisas

como 0s sonhos, que estavam por séculos fora do campo da ciéncia.

Em Historia da sexualidade vocé parece concentrar-se mais na
sexualidade masculina do que na feminina. Vocé acha que essa ¢ uma

leitura correta do seu trabalho?

O titulo Historia da sexualidade nao € muito bom. O titulo original,
que foi recusado pelo editor, era Sexo e verdade. O problema da verdade
tem sido relacionado ao problema do sexo e vice-versa. Posto que a
maioria dos pensadores que tem se ocupado com os problemas do sexo,
a teoria da sexualidade e tal, desde a antiguidade, sdo homens, sua
perspectiva € masculina. Por exemplo, € evidente que para os gregos
ndo se pode encontrar, com excecdo de Sapho, praticamente nada
escrito sobre sexo por mulheres. Todas as reflexdes eram feitas por
homens desde a perspectiva dos homens, buscando uma teoria para a
sexualidade, uma explicagdo ou uma ética... o aspecto masculino das
nossas reflexdes sobre sexo é, portanto, um fato histérico. Eu nao nego
que haja uma sexualidade feminina... mas se tentarmos analisar ndo a
propria sexualidade, mas a maneira pela qual essa sexualidade tem sido
refletida, analisada, teorizada, entdo nos colocamos no ponto de vista
dos homens, ja que foram sempre eles que estudaram e falaram sobre

sexualidade durante muitos séculos.
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Nos estamos no inicio de uma nova episteme, em que a maneira pela

qual pensamos esta mudando?

Quando utilizo a palavra episteme nao € de forma alguma para
indicar ou descrever um tipo de unidade cultural. O que eu quis dizer
era o seguinte: desde o inicio do século XVII, quando uma forma de
conhecimento comecga a ser reconhecida como conhecimento cientifico,
ela deve responder a certos critérios. E esses critérios que definem se
um conhecimento € ou nao cientifico ndo sao exatamente 0s mMesSMOS,
eles se modificam. Esses critérios que distinguem o conhecimento
cientifico de todas as outras formas de conhecimento sio o que eu

chamo de episteme.
Estamos na iminéncia de algo como uma nova era?

E dificil saber. Acredito que a introducdo, o desenvolvimento nas
nossas ciéncias de coisas como as nog¢des de informacdo, ou coisas
assim, mudam muito no principal critério epistémico do conhecimento.
Talvez seja possivel indicar ndo uma nova episteme, mas uma nova

configuracao epist€mica ou um novo critério epistémico.
Vocé esta trabalhando em um novo livro?
Estou finalizando dois livros da série sobre a historia da sexualidade...

eu pretendia ter terminado antes de vir para cd... (mas ndo terminei)

entdo estou trabalhando feito um cdo todas as manhds agora.

Tradug¢do do inglés por Andre Degenszajn.
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