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Resumo: E notdria a tese hostil que Jean-Jacques Rousseau levanta ao culto do progresso, inclusive, tematica que perpassa por
suas obras de forma continua. Tornando-se, logo de entrada, uma figura destoante no chamado mundo da Republica das Letras, pois,
ao ideario defendido pela maioria dos filésofos do século XVIII 3 exaltagdo do progresso das ciéncias e as artes e a crenga de que a
difusdo do saber viria por fim as superstigdes, aos preconceitos, a ignorancia, a infelicidade dos povos e tornaria os homens melhores,
o fildsofo responderia com um pessimismo, com uma desconfianga que desconcertaria ndo sé seus contemporaneos, como também,
0 espirito otimista da época. Sdo caracteristicas como essas que permitem a Rousseau elaborar a critica ao seu tempo, diagnosticando
o mal-estar na civilizagdo.
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Theory of Justice, Ethics and Moral Deontological: the basics of Kant contractualism

Abstract: It is well-known the hostile which Jean-Jacques Rousseau arouses against the cult of the progress, a thematics which
imbues through his works, in a works, in emphasized way. It became, at the very beginning, an out-of-tune figure in so called Letters
Republic’s World. Against the ideas defended by the most of the XVII century’s philosophers as to the exaltation of the progress of
Sciences and Arts and Arts and the belief the diffusion of Knowledge Would come to end the superstions, the bias, the ignorance, the
people’s unhappiness and that men would become better. He would respond with a pessimistic mood, with a distrust which would
confuse not only his age-fellows as well as the epoch’s optimistical spirit they are characteristics which permit to Rousseau elaborate
a criticism to his epoch, so he gets a diagnosis of the up-set in the civilization.

Keywords: Up-set; Civilization; Barbarian; Nature; lllustration.

Polietica. Sao Paulo, v. 2, n. 1, pp. 70-87, 2014. 69



Luciano da Silva Faganha

Em 9 de julho de 1750, a Academia de Dijon anunciava que
estava outorgando o primeiro prémio de cem écus e uma medalha de
ouro, especialmente cunhada para o autor do ensaio que trazia a ci-
tagdo de Horacio da obra Arte Poética: Decipimur specie recti. Essa
epigrafe pode ser traduzida como: “Somos enganados pelas aparén-
cias”, ou “Nos somos enganados pelas aparéncias do que ¢ bom”,
ou ainda, ao pé da letra, “lobos em pele de cordeiro”.! Lembrando
que a epigrafe de Horacio aparece para concorrer ao prémio, ou
seja, antes do Discurso ser publicado. Contudo, Rousseau escolhe
mais um verso, por sinal muito simbdlico, tirado das odes Tristes de
Ovidio, para aparecer no momento da publicacdo: Barbarus hic ego
sum, quia non intelligor illis (O barbaro aqui sou eu mesmo, que
nao sou compreendido por estes daqui). Ressalta-se que das dife-
rentes nog¢des de barbaro utilizadas nas suas obras, o termo barbaro
sob a pluma de Rousseau diagnosticador do mal-estar na civiliza¢ao
que nos interessa aqui € a partir da no¢ao de linguagem e da opinido
publica, pelo fato de se sentir incompreendido.

Por toda parte, em Paris, as pessoas estavam lendo, discu-
tindo, criticando, aprovando, mas também desaprovando o seu Dis-
curso sobre as Ciéncias e as Artes. Desde entdo, € demarcado um
conflito intelectual inaugurado no seu Primeiro Discurso, no qual
coloca em duvida a certeza dos beneficios morais deste “progresso”.
Assim, ¢ com sua resposta negativa a Academia de Dijon (1749)

que a vida literaria de Rousseau comega oficialmente, a partir
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da proposta publicada no famoso jornal. Com a premiacdo desse
discurso, suas teses, que sdo bastante paradoxais, provocam uma
intensa polémica. E notoria a tese hostil que levanta ao culto do
progresso, inclusive, tematica que perpassa por suas obras de forma
continua. E tornando-se, logo de entrada, uma “figura destoante”
no chamado mundo da Republica das Letras, pois, “ao ideario de-
fendido pela maioria dos filésofos do século XVIII a exaltagdo do
progresso das ciéncias e as artes” e a crencga de que a difusdo do
saber viria por fim as supersti¢des, aos preconceitos, a ignorancia,
a infelicidade dos povos e tornaria os homens melhores, “Rousseau
responderia com um certo pessimismo, com uma desconfianga que
desconcertaria ndo s6 seus contemporaneos como também o espirito
otimista do século™?.

Rousseau acaba sendo considerado “um verdadeiro desman-
cha-prazeres da festa dos iluministas™, pois 0 mesmo denunciava
em todas as suas obras as falhas e os desvios que descaracteriza-
vam o [luminismo. E ndo era para menos, afinal, Rousseau também
estava no plano da Enciclopédia’, que foi um grande “manifesto
da filosofia do Iluminismo francés”, era o proprio elogio a ciéncia
que levaria a constru¢cdo de uma sociedade segundo as exigéncias
da razdo. Entretanto, Rousseau adverte-nos de que tal sociedade se
baseia na desigualdade, que a cultura se encontra a servigo de uma
aristocracia corrupta e de que o luxo s6 existe porque o povo estd

na miséria. Nesse sentido, percebe-se que ha um viés construtivo
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na sua filosofia, que ¢ a criagdo da liberdade e da igualdade com
a inser¢do moral. E isso que permite a Rousseau elaborar a criti-
ca ao seu tempo. Passando, desse modo, a uma atitude de rebelido
politica no Segundo Discurso (Discurso sobre a origem e os funda-
mentos da desigualdade entre os homens — 1755), que estabeleceu
o comego simultaneo da desigualdade e da sociedade. A sociedade
¢ uma sociedade entre ricos e pobres, de déspotas e de servos, do
fraco contra o forte, dos escravos contra seus senhores; € uma so-
ciedade sem igualdade, sem liberdade, onde ¢ forjada com o ato de
usurpac¢ao individual da terra comum; fundando ao mesmo tempo a
propriedade privada e a sociedade civil, aplacada pela instituicao do
despotismo, como o primeiro contrato moralmente falho.

Porém, mesmo contrastando com os filosofos de sua época,
ndo se pode negar que se considerava um apaixonado pelo movi-
mento. Dessa forma, ja se percebe de imediato uma grande con-
tradicdo: Rousseau era “iluminista, iluminado ou iluminador’™?
Segundo os especialistas, dificilmente vai se conseguir dizer isso
com exatidao, em se tratando da figura camaleonica de Jean-Jacques
Rousseau, que escapa de uma classificagdao de forma concreta. Des-
de sua vasta obra, com mil meandros, até os seus posicionamentos
intimos e publicos.

Portanto, Rousseau ndo era contra o [luminismo em sua ver-
dadeira esséncia, mas sim contra seus contemporaneos, os philoso-
phes, por terem, lamentavelmente, desviado o espirito do movimen-

to do seu real sentido. Observa-se que o autor nao se coloca contra
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a razao ou contra a cultura, em si mesma. Sua critica € direcionada
ao desligamento que hé tanto na razdo como em alguns produtos
culturais, no que diz respeito a interiorizagdo do homem, pois essa
interiorizagdo seria o caminho — o guia mais viavel —, para que hou-
vesse uma mudanca radical do quadro social e cultural, com tantas
injusti¢as sociais e politicas. O pensador ndo era contra a razao;
apenas ndo concebe um racionalismo desprovido dos sentimentos.
Rousseau permaneceu decididamente racionalista® e unicamente
condena o mau uso da razao, pois o bom uso e o desenvolvimento
da razdo humana nao tolerariam dissociar-se do ditame da consci-
éncia, que nao se manifesta pela mera enunciagdo de regras morais
ou preceitos, mas, também, constitui uma contemplagdo. Nesse sen-
tido, ¢ evidente que Jean-Jacques estava muito mais proximo de
Kant, pois, ao dizer que a contemplagdo proporciona que o homem
participe de ‘um outro mundo’, o genebrino ja estd se referindo
a ‘imaginagdo’ como a forma pela qual o homem contempla esse
novo universo. Assim, o ditame da consciéncia ¢ que deve servir
para dominar essa imaginagdo. Sob o dominio do ditame seria pos-
sivel estabelecer principios cujas consequéncias racionais permiti-
rdo situar-nos no mundo, afinal, para Rousseau, ‘0 homem tem sua
situacao assinalada na melhor ordem das coisas, trata-se apenas de
encontrar esse lugar e de ndo deturpar essa ordem’. Exatamente por
essa via, Derathé considera que “Rousseau jamais acreditou que al-
guém nao pudesse fazer uso de sua propria razao”. Ao contrario, “ele

queria nos ensinar a usa-la bem”, pois “Rousseau ¢ um racionalista
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consciente dos limites da razao™’.

Assim, diante de conflitos suscitados, como o de ser um
iluminista e ter passado boa parte de sua vida tecendo criticas a
confraria dos iluministas, Rousseau muitas vezes foi considerado
“homem estranho”. Talvez, esse duplo efeito de suas agdes, o fato
de participar de um movimento como [a Ilustragdo] o Iluminismo
— que mesmo sendo uma corrente milenar da histoéria da filosofia,
pois vem desde a antiguidade, a [lustragdo® é esse momento preciso
europeu do século XVIII em que ha um otimismo exacerbado dos
poderes da razdo e do progresso —, mas também o fato de ser contra-
rio a alguns posicionamentos dos seus contemporaneos, e isso pode
ser constatado no cardter insurgente de seus escritos, que acabaram,
em muitos momentos, resultando da “ambiguidade” de seu pensa-
mento, pois Rousseau foi um filésofo que praticou uma variedade
de géneros possiveis; segundo o proprio, todos objetivando atingir
0s mesmos principios, apenas mudando o tom e variando na escri-
ta, passando por obras de politica, romance de formagao, pecas de
musica e pecas de teatro, contos, romance de amor, além de seus
intensos mono6logos e uma vasta pratica epistolar que, juntamente
com os textos de apologética, compde o género da memoria. Mas
Rousseau foi antes de tudo um precursor do Estado democratico
moderno e, principalmente, um critico veemente da sociedade tal
qual ¢ organizada. Tecendo uma critica da razao classica, ele aca-

ba criticando o seu tempo a luz de principios universais, como a
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igualdade natural e a liberdade do homem, que sdo principios muito
positivos e afirmativos.

Assim, ¢ oportuno enfatizar que Rousseau ocupa um lugar
excéntrico em seu século, algo que na atualidade ndo ¢ percebido de
forma imediata, nem a partir de uma leitura primeira sobre o filoso-
fo e também de suas obras; principalmente, quando ¢ apresentado
pela maioria dos livros de historia da filosofia, enquanto mais um
dos ilustres filosofos do Século do Iluminismo conjuntamente com
Diderot, d’Alembert, Grimm, d’Holbach, Helvetius, Voltaire, Con-
dorcet, Condillac, entre outros; dando a impressao de que o genebri-

no compartilhava de forma idéntica do ideario desses pensadores.

skeskeskoskock

A Europa no século XVIII chegava ao auge da cultura do-
minada pela vida intelectual, mediante a supervalorizacdo do co-
nhecimento racional como instrumento capaz de resgatar a ordem
natural observavel no cosmo. Isto pode ser uma das explica¢des do
fato da Academia de Dijon ter proposto essa questdo no concurso
que o autor ganhou.

Portanto, a tematica ndo ¢ original, diz respeito a esse con-
texto do XVIII, ao problema da relagdo entre o progresso da razao
e o aperfeigoamento moral dos homens. Havia uma constatacdo do
“alcance” das sociedades e, ha algum tempo, a filosofia se pergun-

tava por essas condi¢des e causas. Todavia, Rousseau entendia que
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em seu século a filosofia ndo estava cumprindo seu papel critico e
reflexivo, e sim a servi¢o do poder, do status quo. O autor atesta que
um dos grandes problemas da filosofia foi tentar desvenda-la, sis-
tematiza-la de forma minuciosa, ou seja, deixaram de vivencia-la.
No prefacio de Narciso ou o Amante de Si Mesmo, que ser-
ve de fundamentacdo tedrica ao Primeiro Discurso, Rousseau nos
diz: “os primeiros filosofos granjearam grande reputagdo ensinando
aos homens a patria de seus deveres e os principios da virtude™. E
atesta que, pelo fato de seus preceitos terem se tornado comuns, em
seguida, tornou-se necessario a distingdo, cada um seguindo cami-
nhos opostos. Nesse sentido, explica que os fundadores dos siste-
mas filoséficos paradoxais foram os responsaveis, em parte, pela
decadéncia dos costumes morais. Contudo, além da critica que fazia
aos fildésofos que se preocupavam muito mais com seus sistemas, ¢
evidente, também, que Rousseau direcionava sua critica aos seus
contemporaneos, conforme indica no Prefdcio de Narciso, “sera,
pois, a estes que, mais uma vez, tenho de responder”'’. Mas Rousse-
au tinha consciéncia de que suas teses levantadas, mesmo refletidas,
também eram levadas em troga, como sendo contrarias ao que ele
pensava, “que provou coisas tdo extravagantes que sO a guisa de

diversdo se podem sustentar”. Entretanto, o autor indaga:

Que ¢ filosofia? Qual o contetdo das obras dos filésofos mais
conhecidos? Quais sdo as licdes desses amigos da sabedoria?
Ouvindo-o0s, ndo os tomariamos por uma turba de charlatdes
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gritando, cada um para seu lado, numa praca publica: ‘Vinde a
mim, s6 eu ndo engano!’!?

Como pode-se perceber, a condenacdo de Rousseau a filo-
sofia vai mais longe, pois qualquer conhecimento pela razdo pura
parece-lhe suspeito. Para o genebrino, a razdo nada oferece que per-
mita atingir ao verdadeiro; além do mais, ‘os sistemas ndo passam
de inuteis discursos com os quais a filosofia diverte as pessoas que
ndo percebem nada’. Dessa forma, a filosofia seria um puro jogo
de palavras; e sua critica ndo resultaria, portanto, num exame de
doutrinas, mas de uma revolta do cora¢do, como ressalta na Nova

Heloisa:

As ideias gerais e abstratas sdo a fonte dos maiores erros dos ho-
mens; jamais o jargdo da metafisica levou a descobrir uma unica
verdade, mas encheu a filosofia de absurdos dos quais, assim
que os despojamos das palavras pomposas, sentimos vergonha.
(...) Ha mais ainda. Essas criangas, as quais chamam filosofos,
sdo perigosas. Seus brinquedos levam ao orgulho. Oh filosofia,
quanto trabalho tens para amesquinhar os coragdes € tornar os
homens pequenos.'

Portanto, observa-se que Rousseau, ao proclamar sua repug-
nancia pela filosofia sistematica, quer somente significar seu despre-
zo por qualquer construcao intelectual que se alimenta de argumen-
tagdo e palavras. A filosofia digna desse nome ¢ aquela que fala ao
coragdo. E dessa maneira que Jean-Jacques entende que a filosofia

possa deixar de ser inutil e cumprir o seu papel critico-reflexivo; por
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essa via que resolve responder a proposta da questao, datando dai o
momento em que sua vida se transforma “em um verdadeiro pesa-
delo e infortunio, da sua dedicagdo a espinhosa carreira das Letras
que abragara com tanto ardor ¢ talento”!*.

Todavia, a grande originalidade realmente ¢ a resposta nega-
tiva de Rousseau, que surpreende a todos os seus contemporaneos,
pois, na concep¢ao do mesmo, as artes e as ciéncias s6 contribuiram
para a deteriorag¢do da espécie humana. “Sua entrada para o mundo
das Letras, com o Discurso sobre as Ciéncias e as Artes, para escan-
dalo dos saldes, se faz exatamente com a afirmagao de uma posigao
totalmente contraria ao que se esperava de quem respondesse ao
tema proposto”. Embora ainda falasse como o homem que, anos
antes, procurou convencer os musicos a adotar uma nova forma de
notacao musical, € que compos a comédia Narciso ou o Amante de
Si Mesmo aos vinte e um anos de idade (1733), como aquele que
queria escrever grandes pecas teatrais.

Para Rousseau, o progresso das ciéncias e das artes nada
acrescentou a nossa verdadeira felicidade e s6 corrompeu o gosto e

os costumes. Citando-o:

As ciéncias, as letras, e as artes, menos despdticas e talvez mais
poderosas, estendem guirlandas de flores sobre as cadeias de
ferro de que estdo eles carregados, afogam-lhes o sentimento
dessa liberdade original para a qual pareciam ter nascido, fazem
com que amem sua escraviddo e formam assim o que se chama
povos policiados."
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Mas essas cadeias dos povos civilizados tolhem a liberdade
dos primeiros tempos, que difere no estado natural, onde a condigao
era instintiva. Tema abordado em praticamente toda a obra ¢ ob-
servado que Rousseau nao afirma existir um lago de causa e efeito
entre os progressos da depravagdo e o das artes e das ciéncias, mas
afirma a interdependéncia entre os dois fendmenos, dessa forma,
podendo se medir a decadéncia dos costumes, pois o progresso €
uma lei da historia que ndo ¢ passageira.

Como se observa, ha uma identificagdo da reflexao sobre a
desnaturacao, pois os homens tornaram-se perversos, mas nao eram
dessa forma; seriam piores ainda se tivessem tido a infelicidade de
nascerem sabios, nos diz o filésofo. Mesmo Rousseau ndo contando
como isto aconteceu, faz um primeiro esbogo do homem no estado
de natureza, falando do que era original em contraponto ao mal-
-estar na civilizagdo dos povos policiados (que sao os povos sub-
metidos a uma espécie de disciplina social). Porém, a questao so6 ¢
desenvolvida no Segundo Discurso. Rousseau ressalta, no Primeiro
Discurso, que “no fundo, a natureza humana nao era melhor, mas os
homens encontravam sua seguranga na facilidade para se penetra-
rem reciprocamente, e essa vantagem, de cujo valor ndo temos mais
nogao, poupava-lhes muitos vicios™'®.

Sendo assim, o autor enfatiza e diagnostica o progresso nas so-
ciedades cultasecivilizadas, comainstauragdo doimpério das aparén-

cias. Sobreisso,Jean Starobinski, comentando Rousseau, observaque:
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As ‘falsas luzes’ da civilizagao, longe de iluminar o0 mundo hu-
mano, velam a transparéncia natural, separam os homens uns
dos outros, particularizam os interesses, destroem toda possi-
bilidade de confianca reciproca e substituem a comunicagio
essencial das almas por um comércio facticio e desprovido de
sinceridade; assim se constitui uma sociedade em que cada um
se isola em seu amor proprio € se protege atras de uma aparéncia
mentirosa.'’

Destarte, a virtude se perde e o que fica ¢ o furor de se exibir

e distinguir; pois as Letras e as Artes provocam o Luxo, as Disso-

lucdes dos costumes, a Corrupcdo do gosto e a Degeneragdo das

paixodes. Assim, as ciéncias nascem da Vaidade e da Ociosidade;

Rousseau faz um alerta a respeito do jogo entre o Ser e o Parecer,

pois as aparéncias enganam. E, ao reverenciar o momento historico

do restabelecimento das ciéncias e das artes, de forma ironica e re-

torica, na primeira parte do Discurso, nos diz:

E um espetaculo grandioso e belo ver o homem sair, por seu pro-
prio esforco, a bem dizer do nada; dissipar, por meio das luzes e
de sua razdo, as trevas nas quais envolveu a natureza; elevar-se
acima de si mesmo, langar-se, pelo espirito, as regides celestes;
percorrer com passos de gigante, com o sol, a vasta extensdo do
universo; e, o que ¢ ainda maior e mais dificil, penetrar em si
mesmo para estudar o homem e conhecer sua natureza, seus de-
veres e seu fim. Todas essas maravilhas se renovaram ha poucas

geracdes.!®

Assim, por meio desses aparentes “elogios” a Renascenca,

referentes ao progresso da razdo no campo das ciéncias e das artes,
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o autor busca, na verdade, abrir caminhos para criticar todas essas
maravilhas possibilitadas pelo restabelecimento. Pois assinala que
mais dificil do que conhecer o universo ¢ penetrar em si mesmo para
estudar o homem e seu fim. No entanto, ¢ em prol dessa filosofia que

Rousseau se posicionara contra as ciéncias e as artes.

skeskeoskoskock

Dessa maneira, o autor nos explica que foi seguindo esse
modelo, ou seja, “do proprio seio das ciéncias e das artes, fontes de
milhares de devassidoes™; que o homem de sabedoria poderia en-
contrar a felicidade, ou seja, o proprio caminho de seu diagnostico.

Citando-o:

Eis aqui uma das maiores e mais belas questdes jamais agitadas.
Nao se trata, de modo algum, neste discurso, dessas sutilezas
metafisicas que dominaram todas as partes da literatura e das
quais nem sempre sdo isentos os programas de academia, mas
de uma daquelas verdades que importam a felicidade do género
humano.”

Contudo, Rousseau acentua que ndo hé necessidade de se
procurar remédios para males inexistentes, pois, de acordo com al-
gumas solucdes apresentadas, qual seja: o remédio a partir do pro-
prio mal (enquanto antidoto), a sabedoria s6 seria negativa quando
estd a servigo do poder existente (da submissdo). Ora, “a necessida-
de levantou os tronos; as ciéncias e as artes os fortaleceram”. E por

1sso que os principes sempre estimulam o gosto pelas artes. Stditos
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educados, polidos, afaveis — qualidades que sdo adquiridas precisa-
mente através da ciéncia e da cultura — sdo sempre mais faceis de
comandar com a delicadeza, a fineza e simpatia do que com suditos
rudes.

Dessa forma, observa-se a perspicacia de Rousseau ao dis-
cernir o conformismo que toda a ‘civiliza¢do’ acarreta e o papel
que ‘a polidez’ desempenha no processo de ‘politizagdo’, pois se a
cultura?' é prejudicial as qualidades (guerreiras) virtuosas sera ainda
mais as qualidades morais. Esse ¢ o mal-estar na civilizagdo que o

barbaro Rousseau sentiu, citando-o:

Nao se ousa mais parecer tal como se € e, sob tal coercido per-
pétua, os homens que formaram o rebanho chamado sociedade,
nas mesmas circunstancias, fardo todos, as mesmas coisas desde
que motivos mais poderosos ndo os desviem.?

Mas, o genebrino ainda questiona: “de onde nascem todos
esses abusos sendo da funesta desigualdade introduzida entre os ho-
mens pelo privilégio dos talentos e pelo aviltamento das virtudes?
Al esta o efeito mais evidente de todos os nossos estudos, a mais
perigosa de suas consequéncias”. Tema que sera tratado somente
no Segundo Discurso; mas, ja advertido desde o seu infausto Dis-
curso sobre as Ciéncias e as Artes, sem mais deixar de enfatizar, ou
melhor, de descrever ou de escrever sobre o diagndstico dos povos
civilizados, do proprio surgimento desse Estado como proveniente

da desigualdade econdmica entre os homens; desse homem europeu
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que mergulha no mundo, alternadamente, ora em sangue, ora na
riqueza: na abundancia desnecessdria de um lado, e na miséria de
outro. Nao muito diferente da contemporaneidade.

Sao por esses caminhos, dessa forma, que a critica a ideia
de progresso e civilizacdo de Rousseau vai se estabelecendo, muito
contundente e muito radical, em varios momentos, pois, antes de
tudo, € um diagndstico profundo do seu tempo, da condi¢do humana
de degradacgdo, de exploragdo; dai o carater insurgente das obras de
Rousseau no Iluminismo, consideradas por muitos como uma ver-
dadeira poética tribunicia. Inclusive em alguns pontos antecedendo,
de maneira muito forte, a critica da cultura que os frankfurtianos
irdo fazer contemporaneamente.

Afinal, a ideia de progresso para Rousseau tem uma ‘feicao
critica’. Maria das Gragas de Souza observa que os frankfurtianos,
dois séculos depois da instituicao da Republica francesa, “ainda sob
o impacto da guerra e do nazismo, referindo-se ao ideario das luzes,
na Dialética do Esclarecimento, escrevem: “No sentido mais amplo
do progresso do pensamento, o esclarecimento tem perseguido sem-
pre o objetivo de livrar os homens do medo e investi-los na posi¢ao
de senhores. Mas a terra, totalmente esclarecida, resplandece sob o
signo de uma calamidade triunfal”?*. Em outras palavras, como di-
zem Adorno ¢ Horkheimer, “a humanidade, em vez de entrar em um
estado verdadeiramente humano, esta se afundando em uma nova

espécie de barbarie”. A promessa do Iluminismo nio se cumpriu,
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e, mais do que isto, a propria razdo, de cuja for¢a se esperava a

transformagao do mundo, tornou-se ela mesma instrumentalizada,

ferramenta de opressdo. Assim, considerando a obra de Rousseau,

podemos dizer que nela estdo inegavelmente associadas a critica da

modernidade e uma teoria da historia. Do primeiro ponto de vista,

o da critica da sociedade de seu tempo, sua radicalidade ndo deixa

nada a dever aos nossos contemporaneos [a tradi¢do critica] que

denunciam a barbarie dos tempos modernos.*
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