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RESUMO

O texto aqui publicado discorre sobre alguns pontos da filosofia politica de Al-
Farabi, a primeira a se formar em terras do Isla. Apresenta a defini¢do farabiana
de ciéncia politica, a analogia entre 0 médico ¢ o politico, a concepcao de artes
praticas e a nogdo de sabedoria pratica que encontramos em diversos escritos
seus. Sua filosofia é uma reflexdo que parte do pensamento grego com o intuito
de introduzir uma visdo racional a realidade de uma sociedade regida pela lei
religiosa da Shart*a.
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ABSTRACT

My paper is about some points in Al-Farab1’s Political Philosophy - the first one
to appear in Islam -, i.e., his definition of Political Science, the analogy between
the doctor and the political man, his conception of the practical arts and the idea
of wisdom which can be found in several of his writings. His Philosophical thou-
ght starts with Greek Philosophy with the purpose to give a rational vision to the
reality of a society governed by a religious law, the Shari‘a.

KEYWORDS: Medieval Arab Philosophy, Political Science, Practical Wisdom,
Royal Art.

* A “Arte Real” ¢ definida no dialogo Politico, de Platdo, com o significado de “ciéncia politica”. “Arte” pode ter o sentido de “destreza,
pericia”, diverso do de artes (gr. tékhnai; ar. al-sina“at) produtivas. “Arte real” é tradu¢do de al-mihna al-malakiyya. Miriam Galston
explica que, de acordo com a classificagdo da alma em Siyasa al-madaniyya, para Al-Farabi “a arte (destreza, pericia) (ingl. craft) ¢ um
dos aspectos da parte racional pratica da alma; o outro aspecto ¢ a deliberagdo (rawiyya); a arte enquanto aspecto da alma racional inclui
duas subdivisdes, as artes (al-sina‘at) e as artes/destrezas (al-mihna)” (GALSTON, 1990, p. 95, nota 1); cf. AL-FARABI (1992d, § 33:
3-6). Rafael R. Guerrero traduz mihna por “técnica” referindo-se a faculdade pela qual adquire-se destreza ou habilidade para realizar
uma arte ou oficio, cf. AL-FARABI (1992, p. 8, nota 9).
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Al-Farabi (c. 873-950), filosofo de origem turca que passou gran-
de parte de sua vida em Bagda, é conhecido na literatura arabe como
Al-Mu “alim al-tani, “O Segundo Mestre”, depois de Aristoteles. Sua fi-
losofia ¢ uma reflexdo que parte do pensamento grego com o intuito de
introduzir uma visao racional a realidade de uma sociedade regida pela lei
religiosa da Shari‘a. O homem, ser social por natureza, podera alcangar
sua perfei¢do maxima numa nova ordem social a ser fundada na virtude.
Para construir seu sistema, Al-Farab1 se orienta pelas obras de Platdo e
de Aristoteles e determina que a perfeicdo do conhecimento esta na acao
entendida como ética (reforma de si mesmo) e como politica (reforma
da sociedade). A ciéncia politica € um conhecimento tedrico e pratico ao
mesmo tempo: a primeira parte expde os principios gerais € ¢ mais conhe-
cida como “ética”, enquanto a segunda trata das agdes, ou melhor, da arte
de legislar, pois estabelece, ordena e faz preservar o virtuoso nas cidades
e nagdes. O texto aqui publicado discorre sobre alguns pontos da filosofia
politica de Al-Farabi, a primeira a se formar em terras do Isla. Apresenta a
defini¢do farabiana de ciéncia politica, sua concepgdo da ciéncia politica,
a analogia entre o0 médico e o politico, a concepcdo de artes praticas e a

nogao de sabedoria pratica que encontramos em diversos escritos seus.
Definicao de Ciéncia Politica

Al-Farabit define a ciéncia politica em Kitab al-Milla (Livro da
Religidao). Essa defini¢do resume a que esta formulada em /hsa’ al-“uliim

(Catalogo das Ciéncias). Escreve Al-Farabr:
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A ciéncia politica, que ¢ parte da filosofia, limita-se a investigar as acdes (isto
¢, voluntarias), modos de viver, habitos e restantes coisas [correlatas] que estu-
da, e a descrever os seus [principios] gerais; também faz conhecer a descricdo
[dos padrdes] para determina-los nos particulares: o como, o porqué e o quanto
deve ser determinado. [...] Esta ciéncia tem duas partes: uma delas compreende
a explicagdo do que ¢ a felicidade — isto ¢, qual é a verdadeira felicidade e qual
¢ a suposta —, a enumeracao geral das agdes (voluntarias), dos modos de viver,
dos habitos morais e estados de carater que devem existir nas cidades e nagdes,
e a distin¢do entre os virtuosos € os ndo virtuosos. A outra parte compreende
a explicacdo das acdes (voluntarias) por meio das quais ficam estabelecidas e
ordenadas agdes e habitos virtuosos nas cidades e nacdes, e quais a¢des (volun-
térias) preservam o que foi estabelecido para seus habitantes. (AL-FARABI,
1992¢)!

Nessa defini¢@o, reconhecemos o que se convencionou chamar de
“filosofia pratica” na classificacdo das ciéncias que, desde a Antiguidade,
o corpus aristotélico recebeu. De fato, a exclusdo dos escritos marginais
hoje perdidos, como as cartas e outros documentos de interesse historico,
a obra de Aristoteles foi classificada em trés grupos: 1. trabalhos de 16gi-
ca; 2. escritos de filosofia pratica, que compreendem a ética, a economia
e a politica; e 3. obras de filosofia teorética, subdividida em matematicas,
fisica e metafisica. Os trabalhos de logica servem de instrumento prope-
déutico aos dois outros grupos, os quais, juntos, formam a filosofia pro-
priamente dita, composta de um corpo completo de doutrinas.

Voltando a Al-Farabi, constata-se em sua sucinta defini¢ao da ci-
éncia politica que ele concorda com a concepgao aristotélica de politica e
reconhece que a primeira parte da “ciéncia pratica” ¢ a que expoe os prin-

cipios gerais e ¢ mais conhecida como “ética”, enquanto a segunda ¢ a que

1 Acompanhando a traducio (espanhola) de Rafael Ramén Guerrero, em AL-FARABI
(1992, § 6, p. 87); AL-FARABI (20042, § 15, p. 106).
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trata das acdes, ou melhor, da arte de legislar, pois estabelece, ordena e
faz preservar o virtuoso nas cidades e nagdes. Essa segunda parte, portan-
to, descreve como realizar o regime ideal e enuncia os meios adequados
para isso. Al-Farabt concentra a analise na arte de governar, a “arte real”,
cujo propdsito principal ¢ estabelecer e ordenar nas sociedades as acdes
virtuosas e 0 modo de vida virtuoso. Mas ele também considera os varios
tipos de regime nao virtuosos, as agdes, os modos de vida e as disposicdes
caracteristicas desses regimes, para que seus habitantes se familiarizem
com eles e obtenham os recursos necessarios para combater “essas dis-
posicdes que sdo como enfermidades [...] que transformam os governos
virtuosos e seu modo de vida em governos e modos de vida ‘ignorantes’”
(AL-FARABI, 2004%, § 3, p. 79).

Nao ¢ gratuita a inten¢ao de Al-Farabit de dedicar a se¢do seguinte
a arte da jurisprudéncia. Depois de concentrar a explicacdo da segunda
parte da ciéncia politica na “arte real”, isto ¢, a arte do governante ideal, o
filosofo imediatamente passa a discorrer sobre as leis humanas que devem
ser inferidas da Lei revelada, seja do que ¢ explicito nela, seja do que nao
foi especificamente determinado pelo “legislador”, neste caso, o Profeta
fundador do Isla. Obviamente essa ¢ a adaptacao que Al-Farabi e os filoso-
fos mugulmanos fazem dos escritos sobre as leis de Platdo e de Aristoteles,
cuja tematica, por demais complexa, nos desviaria do curso da presente
argumenta¢do. No entanto, merece ser destacada a concepgao de “ciéncia
politica” de Al-Farabi e sua divisdo em duas partes, que acompanha a

de Aristoteles, pois ele a chama de “ciéncia (“i/m)” e ndo de “filosofia”,
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embora classifique como “arte real” a parte dedicada tanto as disposi¢oes

como as fungdes do soberano.

A Ciéncia Politica

A politica, afirma Al-Farabi, ¢ a ciéncia que investiga o fim para
o qual se dirigem as agdes humanas ¢ o modo como devem estar ordena-
das para que os homens obtenham esse fim almejado. A politica também
distingue as variadas finalidades das a¢des humanas, isto €, distingue as
acoes cujo fim € obter a verdadeira felicidade das que almejam fins que
apenas simulam a felicidade, como a honra, a riqueza e o prazer. A ver-
dadeira felicidade, porém, segundo Al-Farabi, nao é deste mundo, mas da
vida eterna. Neste mundo, a felicidade é obtida pelo bem que se realiza nas
acOes nobres e virtuosas. Mas ¢ apenas nas cidades, ou melhor, no convi-
vio mutuo, que os individuos podem desenvolver suas virtudes proprias,
ideia que parte do célebre principio aristotélico “o homem ¢é por natureza
um animal politico™.

A politica explica como as virtudes humanas podem desenvolver-
-se nas cidades e nagdes cujo governo, por meio de seu soberano, estabe-
lece as agdes e os modos de vida corretos, promove as virtudes morais e
as disposi¢des positivas e empenha-se em preservar os bons habitos para
que estes ndo perecam. O governo so6 € virtuoso em razao de uma arte que

conduza ao estabelecimento das virtudes humanas e das agdes que visem

2 Epeideé physei politikon ho danthropos. ARISTOTELES. Etica Nicomagqueia I, 5, 1097b
11; o mesmo principio ¢ retomado em Politica 1,2, 1253a 2.
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a preservagdo delas. Esta é a “arte real” (al-mihnat al-malakiyya), e a po-
litica (siyasa) é a operagdo dessa arte’.

A arte real é composta de teoria e pratica. No Catdlogo das Cién-
cias (Ihsa’ al-“ulim), Al-Farabi define, como ja mencionado, a ci€ncia po-
litica (al-ilm al-madant) como a ciéncia que “investiga os varios tipos de
acgOes voluntarias e regimes (al-siyar), assim como as disposi¢des morais,
as inclinag0es e os estados de carater (al-ahldaq) que conduzem a tais agdes
e regimes” (AL-FARABI, 1972%b, p. 24). Embora a politica exponha as
regras gerais, nessa definicdo Al-Farab1 aponta para a divisdo da ciéncia
politica em duas partes: a primeira expde o que ¢ a felicidade, distingue
a verdadeira felicidade do que se presume ser a felicidade, enumera as
acoes voluntarias, os modos de vida, a moral ¢ os estados de carater a
serem promovidos nas cidades e nagdes, e distingue o que ¢é virtuoso do
que ndo é. A segunda parte expde a ordem dos estados de carater virtuosos
e os modos de vida nessas cidades e nacdes, revela as fungdes reais com
as quais os modos de vida virtuosos e as a¢des sao instituidos ¢ ordenados
entre os cidaddos, além das atividades que servem para preservar o que foi
ordenado e instituido. Essa ciéncia apresenta também as varias espécies
de governos ndo virtuosos, as disposigoes, os modos de vida, os habitos
e as agOes que o governo dessas cidades imperfeitas procura estabelecer.
Isso, afirma Al-Farabi, estd exposto no Livro sobre o Regime Politico (isto
¢, a Politica, de Aristoteles), na Republica, de Platdo, e em outras obras
(AL-FARABI, 1972%b, p. 26).

3 Para Aristoteles, a politica ¢ uma ciéncia “arquitetonica”, na medida em que estrutura
todas as agdes ¢ produgdes humanas.
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O governo pode agir de duas maneiras: ou promove agoes, modos
de vida e disposi¢des de carater nos individuos, para que eles almejem a
verdadeira felicidade, ou procura incutir-lhes disposi¢des, a fim de que
obtenham o que lhes parece ser a felicidade, isto é, as coisas materiais.
Este ultimo, segundo Al-Farabi, € o tipo de governo ignorante (jahiliyya),
que recebera, de acordo com o proposito almejado, um nome especifico:
timocracia, se buscar a honra; governo vil, se perseguir a riqueza; e assim
por diante.

Em seguida, Al-Farabi explica que o governo das cidades ndo vir-
tuosas ¢ tal qual uma enfermidade que pode alastrar-se, pondo em risco os
governos virtuosos, que podem transformar-se em modos de vida ignoran-
tes (jahiliyyin). A ciéncia politica apresenta solugdes para que os gover-
nos virtuosos nao se corrompam, além de medidas e métodos necessarios
para que as cidades ndo virtuosas restaurem o estado virtuoso anterior a
sua degradagdo.

A parte pratica deve ser acrescentada a experiéncia derivada da
habilidade de bem conhecer as melhores condigdes que cada grupo par-
ticular, cada cidade e cada nagdo apresentam, a fim de desenvolverem
disposigoes, agdes e modos de vida virtuosos. As cidades virtuosas pre-
servam o seu estado virtuoso se os sucessores dos principes governantes
tiverem as mesmas qualidades virtuosas de seus antecessores, pois apenas
assim a continuidade da existéncia da cidade virtuosa ndo ¢ interrompi-
da. A interrupgdo da sucessdo de um governante virtuoso, portanto, deve

ser evitada; para isso, ¢ preciso buscar qualificagdes e atributos virtuosos
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nos principes sucessores ou, se necessario, em outros individuos que os
possam substituir. A ciéncia politica estabelece 0 modo como devem ser
educados os sucessores que possuem qualidades naturais, para que este-
jam aptos ao exercicio da arte real, isto é, da arte de governar. Estabelece
ainda o modo como evitar que os ignorantes assumam a lideranca e se-
jam chamados de principes, ja que ndo tiveram acesso nem as ciéncias
teoréticas nem as ciéncias praticas. Alguns, contudo, poderdo apoiar-se
em sua propria experiéncia, embora necessitem de uma aguda faculdade
perceptiva para realizar o que for necessario para atingir seus objetivos.
Al-Farabt acrescenta que os governantes que se apoiam na experiéncia
devem seguir, com objetivos iguais, os passos de seus antecessores (AL-
FARABI, 1972%, p. 24-27).

Como se evidencia na concepcdo de Al-Farabi sobre a ciéncia
politica, ética e politica estdo imbricadas, estreitamente vinculadas uma
a outra®. Ndo ha uma divisao nitida entre as duas, tal como hoje conhece-
mos. O Catalogo das Ciéncias (lhsa’ al-‘uliim) explicita, ainda, que Al-
Farabi conhecia no minimo a existéncia da Politica, de Aristoteles, e, fato
importante, que a filosofia politica de Al-Farabi, a primeira a ser formula-
da em terras do Isla, foi construida com as nocdes retiradas das obras de
Aristoteles e de Platdo dedicadas a essa ciéncia.

A ciéncia politica consiste, pois, em revelar os meios pelos quais

0 homem, em vida e no interior de sua comunidade, torna-se capaz de

4 Em Aristoteles, o vinculo entre a ética e a politica é complexo. Etica e politica formam os
grandes dominios de sua filosofia pratica e t€ém por objeto comum a virtude, ¢ no convivio
da pdlis ¢ que sdo proporcionadas as melhores condigdes para realizar uma educacgdo que
vise a realizacdo da virtude individual.
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atingir a sua propria perfeicdo. Ensina a conhecer o bem, a virtude e as
coisas nobres, mas também a saber distinguir o bem daquilo que impede
a obten¢do da perfeicdo, ou seja, os vicios, os males, as a¢des torpes e as
coisas vis. Nessa perspectiva, a ciéncia politica de Al-Farabt dedica um es-
paco para esbogar as qualidades necessarias ao soberano, essenciais para
que a comunidade sob sua prote¢do se desenvolva como um todo na busca

da perfeicdo e da felicidade verdadeira.
A Analogia entre o Médico e o Politico

A analogia entre o médico e o politico, adotada por Aristoteles,
faz parte de uma tradicio cuja origem remonta a Platdo. Em Etica Nico-
maqueia 1, 13, 1102a 18-22, Aristoteles observa: “E evidente que o po-
litico deve ter um certo conhecimento relativo a alma do mesmo modo
como quem cura os olhos deve também ter um certo conhecimento geral
do corpo”.

Ja Al-Farabi fizera uso dessa analogia em Fusiil al-Madani (Ar-
tigos/Aforismos da Ciéncia Politica). No inicio dessa obra, no § 3, utiliza
a analogia entre o equilibrio e o desequilibrio na constituicdo do corpo
fisico e o equilibrio e o desequilibrio na cidade, afirmando que, quando
o corpo se desequilibra e ocorre enfermidade, cabe ao médico restaurar
sua saude e manté-la; do mesmo modo, quando os cidaddos se afastam

do estado equilibrado das virtudes morais, cabe ao politico restaura-1o°.

5 Ver AL-FARABI (1992b, §§ 1; 3; 4; 5); no § 3, 1é-se: “Do mesmo modo como a saude e
a enfermidade do corpo se devem ao equilibrio e ao desequilibrio de seus humores (mizaj),
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Al-Farabi repete a formula de Aristoteles® ao reiterar que o médico e o po-
litico tém em comum suas operacdes, embora o primeiro lide com corpos,
e o segundo, com almas. Como a alma é mais nobre que o corpo, o politico
¢ mais nobre que o médico (AL-FARABI, 1992b, § 3, p. 98). O médico
prescreve o tratamento dos corpos, € o politico, o das almas. “Esse politico

¢ chamado rei”, afirma Al-Farabi’.

As Artes Praticas

Usada por Al-Farabi, a expressdo “artes praticas” significa “dis-
ciplinas praticas”, no sentido de ciéncias praticas, especificamente as ci-
éncias relativas a politica. No Kitab al-tanbih ‘ala sabil al-sa‘ada (Livro
da Informacdo acerca do Caminho da Felicidade), Al-Farabi afirma que
“as artes® sdo de duas classes: uma, cujo fim ¢é alcancar o belo, e outra,
cujo fim € alcangar o til” (AL-FARABI, 2002, p. 67). A primeira é a que
nos faculta o conhecimento cujo propodsito ¢ somente o conhecer. Esse

conhecimento nao ¢é objeto de agdo, posto que ndo admite qualquer acao

assim também a satde ¢ o bom estado da cidade se devem ao equilibrio ¢ ao desequilibrio
dos habitos morais (ar. ahlag = gr. éthos hethike) de seus habitantes, ao passo que a sua
enfermidade procede da desproporg¢do que ha em seus habitos morais™. A partir da tradugéo
(espanhola) de Rafael Ramoén Guerrero, em AL-FARABI (1992, p. 98).

6 ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia 1, 13, 1102 a 21-22: “a politica ¢ superior a medi-
cina ¢ mais digna de honra”.

7 No entanto, no mesmo paragrafo, Al-Farabi estabelece a diferenga entre o rei e o politico:
“O politico segundo a arte (sina‘a) politica e o rei segundo a arte real”. Sobre a diferenga
entre a ciéncia politica e a arte real, ver AL-FARABI (1992c¢, passim, p. 82-93), cujas
paginas sdo dedicadas a ciéncia politica.

8 Nessa passagem, “artes” correspondem a “disciplinas”.
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transformadora, como, por exemplo, o conhecimento da unicidade divina
e o conhecimento do principio do universo.

A outra classe das artes é o conhecimento do que pode e deve ser
realizado e da capacidade de sua realizacdo (AL-FARABI, 2002, p. 66).
A perfeigao dessa classe de arte consiste ndo s6 no conhecimento do que
pode ser feito, mas em que esse conhecimento seja 0 meio necessario para
uma agdo transformadora em vista de um fim util; por exemplo, conhecer
a arte da medicina implica curar o enfermo para que ele obtenha a satde.
Como a saude € o fim buscado pela medicina, esse € um conhecimento
que visa ao util.

A arte que faz conhecer o que deve ser feito visando ao util € sub-
divida em duas classes: a primeira diz respeito ao conhecimento dos meios
pelos quais as acdes sdo realizadas, isto €, o conhecimento da técnica que
muda o estado de determinada coisa ou situagdo, como, por exemplo, o
conhecimento que o médico tem dos métodos a serem seguidos em sua
pratica para curar os enfermos, o conhecimento das regras do comércio
para exercer corretamente o oficio, o conhecimento da nautica para na-
vegar, o conhecimento das condi¢des naturais para semear e colher etc. A
segunda considera os melhores modos de conduta e as melhores a¢des que
tendem as coisas boas, ou seja, constitui o conhecimento que possibilita a
escolha de acdes justas e sua realizagdo.

Estas trés artes, a do conhecimento puro, a do conhecimento da
técnica (no sentido de arte) e a da realizacdo dessa técnica, remetem-se as
trés faculdades: racional teorética, pratica reflexiva e pratica técnica (AL-
FARABI, 2002, p. 67, nota 7).
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Para Al-Farabi, a filosofia ¢é a arte que pretende alcangar somente
o belo; é chamada de sabedoria em sentido absoluto. Porém, seguindo
Aristoteles, Al-Farabt observa que nenhuma das artes que tende ao util
chama-se “sabedoria em sentido absoluto, embora, algumas vezes, elas
recebam esse nome por semelhanga com a filosofia” (AL-FARABI, 2002,
p. 67, nota 7). Como o belo pode ser de duas classes, conhecimento sim-
plesmente e conhecimento unido a acdo, a “arte da filosofia” tera também
duas subdivisdes: a teorética ¢ a pratica’.

A filosofia teorética é subdividida em trés classes: as ci€éncias ma-
tematicas, as ciéncias fisicas e a metafisica'®. Essas ciéncias estudam os
seres que devem ser “conhecidos somente”; ndo € o caso, portanto, de
explica-las no tratado sobre a felicidade, que concerne as ciéncias praticas.

A filosofia pratica (al-falsafa al-“amaliyya) compreende a filo-
sofia politica (al-falsafa al-madaniyya (AL-FARABI, 2002, p. 67, nota
10). A filosofia politica também se subdivide em duas: a ética e a politica
propriamente (al-falsafa al-siyasiyya, literalmente “filosofia do governo
politico” ou “filosofia do regime politico”) (AL-FARABI, 2002, p. 68,

nota 13)."" A ética constitui o conhecimento das a¢des belas, dos habitos

9 Sobre a critica a expressao “filosofia pratica” em relagdo a filosofia de Aristoteles, ver a
se¢do “Distingdo entre as ciéncias praticas ¢ as ciéncias teoréticas” no capitulo “A leitura
aristotelizante da Republica” (PEREIRA, 2012).

10 Arabe: <ilm ma ba‘d al-tabia, literalmente “ciéncia do que esta depois da fisica”.

11 A ideia de que a ética é parte da politica estda em ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia
I, 13, 1102a 7-25: “o verdadeiro politico (ho kath’alétheian politikés) cumpre qualquer
esfor¢o em vista da virtude; de fato, ele quer tornar os cidadaos bons ¢ cumpridores das
leis. [...] é evidente que o politico deve ter conhecimento sobre o que se refere a alma [...]
caberd ao politico estudar a alma [...]”. Cf. Etica Nicomagqueia X, 9, 1179b-1181b, sobre a
importancia do legislador no estabelecimento de leis para uma educagédo na virtude.
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morais pelos quais as agoes belas sdo realizadas e da capacidade para ad-
quirir esses habitos morais. A politica é o conhecimento dos meios pelos
quais se adquirem essas coisas belas relativas aos habitos, bem como o
conhecimento do modo como conserva-las.

Cada uma dessas trés “artes” — teorética, ética e politica — remete-
-se a uma faculdade da alma, respectivamente a faculdade racional teoré-
tica, a faculdade pratica reflexiva e a faculdade pratica técnica.

Em Fusil Muntaza‘a (Aforismos Selecionados) (AL-FARABI,
2004%b, § 7, p. 14 et seq.; AL-FARABI, 1992a, § 7, p. 100 et seq.), as vir-
tudes sdo estabelecidas em relagdo as faculdades (e/ou partes'?) da alma.
Al-Farabt comega afirmando que ha cinco principais partes (ajza’) e/ou
faculdades (quwa) da alma. Sao elas: a nutritiva (gadiyya), a sensitiva
(al-hassa), a imaginativa (tahayyul), a apetitiva/desiderativa (nuzi‘iyya)
e a racional (ndatiqa)". As trés primeiras ndo dizem respeito as virtudes
e, portanto, sdo apenas mencionadas. A faculdade apetitiva/desiderativa
concerne as virtudes morais e diz respeito as paixdes, isto é, a0 amor e ao
odio, a colera e a satisfacdo, ao medo e a bravura, a busca e a repulsa, a

concupiscéncia e a todas as afec¢des da alma'®.

12 Al-Farabi usa indistintamente os termos arabes que correspondem a “parte” e a “facul-
dade” da alma, cf. AL-FARABI (2005b, p. 379): “o intelecto em poténcia é uma parte da
alma ou uma faculdade da alma”.

13 Passagem calcada em ARISTOTELES. De Anima 111, 9, 432a 29-432b 7, cujos termos
gregos equivalentes sdo: to threptikon, to aisthetikon, to phantastikon, to orektikon, para
as quatro iniciais; nesse passo, Aristoteles ndo nomeia to noetikon, mas menciona a parte
racional “calculativa” (to0 logistikon), em que tem origem a botlesis (o querer, a voligo, a
vontade), assim como a parte irracional (alogon), em que tém origem o apetite (epithymia)
¢ o impeto (thymos).

14 Cf. ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia 1, 1102b 13-25: diversa da razio, essa parte
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A faculdade racional (al-quwwat al-natiqa) concerne ao intelecto:
adquire o conhecimento das ciéncias e das artes e realiza a deliberacdo ao
distinguir entre as a¢des nobres e as despreziveis (AL-FARABI, 20042,
§ 7, p. 15; AL-FARABI, 1992, § 7, p. 101). Essa faculdade recebe duas
subdivisdes: a teorética (al-nazariyya) e a pratica (al-‘amaliyya)®.

A parte ou faculdade teorética ocupa-se do conhecimento das coi-
sas que ndo admitem qualquer acdo transformadora sobre elas, coisas que
sdo o0 que sdo, tais como o numero trés ¢ impar, € 0 numero quatro, par.
Nao é possivel alterar as condigdes de par e de impar desses numeros.

A parte ou faculdade pratica (al-quwwat al-“amaliyya) compre-
ende tanto a destreza (ou pericia na realizagdo de uma arte) quanto um
juizo estimativo. Essas subdivisdes da faculdade pratica podem ser cha-

madas “técnica” (mihniyya)'® e “reflexiva” (fikriyya) respectivamente. A

refere-se aos desejos e participa da razdo; embora lute ¢ se oponha a razao, ela obedece a
razdo, que a domina.

15 Essa distingdo esta calcada em ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia V1, 1, 1139a 5-16;
1139a 26-29: os termos arabes cilmi e taqdirT correspondem aos termos gregos to epis-
temonikon e to logistikon, as subdivisdes da parte racional da alma (Cf. GUERRERO,
in AL-FARABI, 1992, p. 102, nota 17). Para Aristoteles, uma é a parte cientifica, que
serve para contemplar (theorein), e a outra ¢é a parte “calculativa”, que serve para deliberar
(bouleuesthai) e calcular (logizesthai), verbos que, como afirma o Estagirita, t€ém o mesmo
significado. Cada uma dessas partes tem sua virtude propria com seu modo proprio de ope-
rar. O pensamento pratico (didnoia praktiké) ¢ o que escolhe e delibera sobre o bem-estar
de acordo com o desejo correto, que deve perseguir o bem e fugir do mal. Contudo, ¢ em
Politica V11, 14, 1333a 25 que Aristoteles faz esta divisao mais explicitamente: ho men gar
praktikos esti l6gos ho theoretikés (de um lado, ha a razdo pratica, de outro, a teorética).
16 Para essa parte da faculdade pratica, o termo “técnica” traduz o arabe mihniyya, ¢
foi assim estabelecido por Rafael Ramoén Guerrero, cf. AL-FARABI (1992, p. 8, nota 9).
Guerrero afirma que “mihniyya concerne a faculdade por meio da qual ganha-se destreza
ou habilidade para adquirir uma arte ou oficio. Embora raramente, o termo mihna algumas
vezes traduz o grego tékhne”. Mantivemos a tradugdo “técnica” para significar a parte da
faculdade racional que habilita o ser humano a aprender e especializar-se em uma arte ou
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reflexiva faculta o conhecimento do que pode ou nio ser feito, e a técnica
faculta a capacidade de realiza-lo. A parte técnica refere-se as coisas so-
bre as quais podemos agir e cujas condi¢des podemos mudar, como, por
exemplo, a madeira, que permite a mudanca de sua forma de quadrada
para redonda. Essa ¢ a parte da faculdade pratica que trata do modo de
aprender e executar com pericia as artes ¢ os oficios. Em relagdo aos jui-
z0s estimativos, a parte reflexiva proporciona o ato de discernir e de deli-
berar (murawwa) sobre o que deve ou ndo ser feito e, se for possivel sua
realizagdo, quando e como devera ser realizado (AL-FARABI, 2004%b, §
7,p. 16; AL-FARABI, 1992, p. 102).

Al-Farabi e a Sabedoria Pratica

Em Fusiil Muntaza‘a (Aforismos Selecionados), obra também co-
nhecida por Fusil al-Madant (Aforismos Politicos), Al-Farabt usa o ter-
mo arabe ta‘agqul'’ e o faz corresponder ao sentido do grego phronesis. E
comumente traduzido por “prudéncia” (AL-FARABI, 1992, p. 113, § 33;
p. 117, § 39; AL-FARABI, 20042, p. 28, § 33; p. 31, § 39) ou “sabedoria

pratica”'® ou “prudéncia moral”". Essa obra ¢ uma compilagdo de aforis-

oficio, e “reflexiva” para significar a parte que delibera sobre o que deve ou ndo ser feito
quando ha alternativas acerca de um assunto qualquer. Em Kitab al-Siyasa al-Madaniyya
(Livro da Politica), Al-Farabi também faz essa distin¢do, ver AL-FARABI (1992, p. 7-8).
17 Nome de a¢do da quinta forma que alude ao “ato de intelec¢do”, cf. AL-FARABI (1992,
p. 113, nota 52). Contudo, o termo fitna traduz phronesis na versdo arabe de Etica Nico-
maqueia: ARISTOTELES. Al-Ahldg. ed. A. Badawi. Kuwait, 1979, p. 211:7 passim, apud
AL-FARABI (1992, p. 114, nota 52).

18 “Practical wisdom”, c¢f. GALSTON (1990, p. 99; p. 112; passim).

19 Cf. BADAWI (1972, v. 11, p. 546-547). Majid Fakhry aponta os seis sentidos dados
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mos politicos, identificados com os “ditos dos Antigos”, embora calcados
na Etica Nicomaqueia.

No § 33, lemos:

Tanto a parte racional teorética (al-juz’al-natiqa al-nazart) como a parte racio-
nal reflexiva (al-juz’al-natiqa al-fikr7) tém, cada uma delas, a sua virtude cor-
respondente. A virtude da parte teorética sdo o intelecto teorético (al-‘aql al-
nazari), a ciéncia (al-‘ilm) e a sabedoria (al-hikma); a virtude da parte reflexiva
sdo o intelecto pratico (al-‘aql al-“amali), a sabedoria pratica (al-ta‘aqqul), o
discernimento (dihn®), a excelente deliberagdo (al-judat al-rawiyya oura’y) e
a opinido reta (sawab al-zann).

Ao compararmos essa passagem com Etica Nicomaqueia VI,
2, 1139a 5-16, podemos tragar o seguinte quadro das correspondéncias
(Quadro 1):

por Al-Farabi ao termo “intelecto” (al-‘agl) em sua Epistola sobre o Intelecto (Risala fi
al-“agl): o primeiro sentido “é em geral afirmado do racional e do virtuoso na lingua cor-
rente, que Aristoteles denomina phronesis” (= al-ta‘aqqul); o quarto sentido dado ao termo
“intelecto” “é mencionado em Efica VI como habitus e enraizado na experiéncia. Esse
intelecto nos permite julgar de modo infalivel, com uma certa sagacidade intuitiva, os
principios do verdadeiro e do falso”, cf. FAKHRY (1989, p. 143). A propdsito desse mes-
mo tratado de Al-Farabi, Badawi nota que, dentre as seis diferentes significagdes dadas ao
termo intelecto (al-aql), a primeira e a quarta coincidem. A primeira (faculdade ta‘agqul) é
caracteristica de quem age para o bem; a quarta, segundo a terminologia usada por Badawi,
“prudéncia moral”, ¢ a que permite discernir o bem e o mal, e sua capacidade deriva da
experiéncia. Ver NETTON (1992, p. 46-47).

20 Butterworth traduz por “discerniment”, em AL-FARABI (20042, p. 28).
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Quadro 1: Correspondéncias entre os termos arabes e gregos

Al-Farabi Aristoteles
Parte racional teorética (al-juz al-ndatiqa al-nazart) to epistemonikon®!
intelecto teorético (al-‘aql al-nazart) [dianoia] theoretiké
ciéncia (al-‘ilm) epistéme
sabedoria (al-hikma) sophia
Parte racional reflexiva (al-juz’ al-natiqa al-fikrt) to logistikon
intelecto pratico (al-‘aql al-‘amalr) [didanoia] praktiké
prudéncia (al-ta‘aqqul) phronesis
discernimento (difn??) synesis®
excelente deliberacdo (al-jiudat al-rawiyya ou ra’y) euboulia
opinido reta (sawab al-zann) doxa orthés’/alethés®

21 Aristoteles divide a alma em duas partes: racional ¢ ndo racional; a parte racional, por
sua vez, se subdivide em duas partes, cientifica ¢ calculadora, cf. ARISTOTELES. Etica
Nicomaqueia V1, 2, 1139a 5-16: Aristoteles quer investigar qual é o melhor estado de cada
uma dessas partes, pois cada uma delas tera a sua virtude propria referente ao seu modo
proprio de operar. E a essa subdivisdo que Al-Farabi se refere ao mencionar as partes ra-
cional teorética e racional reflexiva.

22 Termo de tradugdo complicada, cf. GOICHON (1938, § 263). Mantivemos “discerni-
mento” segundo a traducdo de Rafael Ramén Guerrero, cf. AL-FARABI (1992, p. 113-
114).

23 Tem o sentido de “conhecimento” por oposicio a dgnoia, Cf. ARISTOTELES. De
Anima 4100 3; cf. LIDDELL & SCOTT (1996, p. 1712). No entanto, ¢ um conhecimento
cujo sentido abrange uma certa sagacidade. Aristoteles afirma que “synesis tem os mesmos
conteudos de phronesis, mas ndo sdo a mesma coisa; a phronesis ordena (de fato, o seu fim
¢ a acdo a ser, ou ndo, cumprida), enquanto a synesis se limita a julgar (hé de synesis kritike
monon)”, cf. ARISTOTELES. Efica Nicomaqueia V1, 11, 1143a 8-9. Em Fusil Muntaza‘a
(Al-Farabi, 2004?b), no § 44, Al-Farabi afirma que “difin é uma das espécies da prudéncia”.
24 ARISTOTELES. Etica Nicomagqueia V1, 10, 1142b 11.

25 ARISTOTELES. De Anima 111, 3, 427b 9-10: a reflexio (16 noein) pode ser reta (orthés)
ou ndo; a reta ¢ a sabedoria pratica (phronesis), a ciéncia (epistéme) ¢ a opinido verdadeira
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Mais adiante, no § 39, Al-Farabi define:

a sabedoria pratica (al-ta‘aqqul) é a habilidade para [exercer] uma excelente
deliberagdo (al-rawiyya) e descobrir as coisas que sdo melhores e mais apro-
priadas para o homem adquirir um bem maior e um fim veneravel e virtuoso,
seja este a felicidade ou algo honroso para alcangar a felicidade.

Como vimos, em Etica Nicomaqueia V1, 5, 1140a 25, Aristoteles
define o phronimos como aquele que tem tanto a capacidade (70 dynas-
thai) de bem deliberar (kalos bouleuiesthai) acerca do que € bom e Util para
a vida humana do ponto de vista global, como a de calcular (logizonthai)
os meios em vista de um fim excelente (f¢los ti spoudaion); e conclui que
quem sabe deliberar é phronimos. Vemos, portanto, que ambos os fildso-
fos definem phronesis como uma capacidade de bem deliberar em vista de
um fim bom.

No entanto, em Tahsil al-Sa‘dda (Obtengdo da Felicidade) (AL-
FARABI, 2001°b, p. 27-31, §§ 26-31; AL-FARABI, 2005a, p. 48-57, §§
26-31)., Al-Farabi faz uma longa exposigdo sobre a virtude fikriyya, cuja
conceptualizagdo corresponde a phroénesis aristotélica®. O termo usado,
portanto, ndo é mais fa‘aqqul, mas al-fadila al-fikriyya (virtude reflexiva/
raciocinativa). Esse termo arabe vem geralmente traduzido por “virtude

deliberativa™’, o que talvez levante um problema, pois, em Mabadi’ Ara’

(doxa alethés).

26 Cf. MAHDI (20052, p. 55): “the deliberative virtue or the virtue of prudence” (“a virtu-
de deliberativa ou a virtude da prudéncia”).

27 Muhsin Mahdi, Christopher Colmo, Joshua Parens, entre outros, traduzem por “delibe-
rative virtue”. O mesmo se aplica aos tradutores franceses de Tahsil al-Sa‘ada (Obtengao
da Felicidade). Sobre a dificuldade de uma tradug@o uniforme dos termos farabianos, ver
GALSTON (1990, p. 110-111, nota 30).
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Ahl al-Madinat al-Fadila (Principios acerca das Opinides dos Habitan-
tes da Cidade Virtuosa), o mesmo Al-Farabi usa o termo al-rawiyya para
designar a faculdade “deliberativa™® (que corresponde a bouleutiké)®.
Contudo, em Tahsil al-Sa‘ada (Obtengao da Felicidade), a descri¢do dessa
virtude fikriyya corresponde em grande parte a phronesis de Aristoteles.
Al-Farabi define-a como segue.

Os eventos que dependem da vontade sdo distintos dos inteligi-
veis, que ndo sofrem mudangas. Uma outra faculdade necessariamente
deve referir-se aos eventos voluntarios, cuja caracteristica ¢ serem provi-
dos de diversos acidentes. Esses eventos sao descobertos pela faculdade
fikriyya (al-quwwat al-fikriyya)*® apenas no caso de serem vantajosos para
a obtencdo de um fim ou propdsito. Inicialmente, o inquiridor (ou aquele
que delibera®!) estabelece um fim e depois investiga os meios para que
esse fim ou proposito se realize. A faculdade fikriyya ¢ tanto mais perfeita
quanto mais descobre o que sera mais Util para a obtengdo desse fim.

Segundo Al-Farabi, os fins podem ser bons, maus, ou podem ser

tidos como bons. Os meios serdo nobres se levarem a descoberta de um

28 Majid Fakhry traduz al-quwwat al-fikriyya por “power reflective or deliberative” (“po-
téncia raciocinativa ou deliberativa”), cf. FAKHRY (1994, p. 80).

29 Cf. AL-FARABI (19982, p. 172 [texto 4rabe IV.10.8, linha 4]; p. 390, notas 343 e 344.
30 Nesta exposi¢do preferimos manter a palavra arabe usada por Al-Farabi, a fim de des-
tacar o problema de traduzi-la por “virtude deliberativa”. Faculdade fikriyya corresponde a
to logistikon e talvez fosse mais apropriado traduzi-la por “faculdade ‘calculativa’, como
fazem os estudiosos de Aristoteles, ainda que o proprio Aristoteles afirme que “calcular”
(logizesthai) e “deliberar” (bouletiesthai) chegam a ser a mesma coisa, embora o logis-
tikén corresponda a “uma certa parte da alma racional” (Etica Nicomaqueia V1, 2, 1139a
12-14). Convém lembrar que a phronesis de Aristoteles compreende o ato de deliberar
(bouleusis) e o ato de escolher a decisao deliberada (proairesis).

31 Cf. traducio francesa: AL-FARABI (20054, p. 49).
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fim bom e virtuoso. Se o fim for mau, os meios também o serdo. Além dis-
S0, 0s meios serdo tidos como bons se o fim ¢é tido como bom, isto ¢, sem
que necessariamente seja bom. A faculdade fikriyya corresponde a virtu-
de fikriyya (al-fadilat al-fikriyya) quando descobre o que é mais util para
um fim bom e virtuoso. Para a descoberta do mal, ndo se trata de virtude
fikriyya, logo deve receber outro nome. O mesmo se aplica a descoberta
de fins tidos como bons, mas que ndo o sdo. A virtude fikriyya (al-fadilat
al-fikriyya) é a que propicia a descoberta do mais util e virtuoso fim.

Essa virtude pode manifestar-se em varias atividades: a virtude
fikriyya politica (fadila fikriyya madaniyya) é a que descobre o que é mais
util e nobre para muitas nagoes, para a totalidade de uma nagdo ou de
uma cidade. Quando o bem descoberto persiste por longo tempo, a virtude
esta mais proxima de uma habilidade legislativa (nawamis)**. Quando, no
entanto, a descoberta for de bens temporarios, acidentais ou particulares,
a virtude fikriyya estara submetida a virtude politica®; se a descoberta do
fim mais 0til se restringir a um grupo de cidaddos ou a membros de uma
familia, a virtude fikriyya pode ser militar ou econémica®*, dependendo do

grupo ao qual se aplica. Cada uma dessas subdivisdes da virtude fikriyya

32 Cf. ARISTOTELES. Etica Nicomagqueia V1, 8, 1141b 23-26. Mas também pode estar se
referindo a parte judiciaria (dikastiké) da politica, cf. Etica Nicomaqueia V1, 8, 1141b 30.
33 Cf. ARISTOTELES. Efica Nicomaqueia V1, 8, 1141b 22-30. Aristoteles afirma que
a politica e a phronesis t€ém a mesma disposi¢do habitual (héxis), mas suas esséncias sdo
distintas: a héxis que concerne a cidade tem duas partes: uma ¢ legislativa (nomothetiké)
e ¢ denominada “arquitetonica”; a outra tem o nome comum de politica (politiké), sendo
pratica (praktikeé) e deliberativa (bouleutiké), e ¢ dirigida aos particulares, pois diz respeito
aos decretos (pséphisma) que se aplicam aos casos particulares.

34 A oikonomia diz respeito a administragdo doméstica, cf. ARISTOTELES. Etica Nico-
magqueia V1, 8, 1141b 30.
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pode ainda receber outras tantas subdivisdes segundo o que cada uma de-
las descobrir, de acordo com a extensdo do tempo de mudangas, se longa
ou breve. A virtude recebe ainda subdivisdes menores conforme as artes
ou os propositos particulares a serem buscados em tempos determinados.
Dai a virtude receber tantas subdivisdes quantos forem os modos de vida
€ as artes.

Al-Farabi observa que a mesma virtude que pode levar a desco-
berta do que sera nobre e util para quem a possuir também podera fazé-lo
para outras pessoas, no caso de alguém descobrir para elas um bem qtil
e nobre. A esta, Al-Farabt chama de virtude reflexiva deliberativa (fadila
Sfikriyya masiariyya®)*. Isso significa que um mesmo homem pode ser
“prudente” em assuntos que dizem respeito a ele mesmo e pode sé-lo tam-
bém em assuntos alheios; outros, no entanto, podem ser “prudentes” em
seus proprios assuntos, mas nao em assuntos alheios; outros, ainda, sabem
“refletir/deliberar” acerca de assuntos alheios, mas ndo acerca dos seus’’.

Ha, portanto, uma faculdade (quwwa fikriyya) que corresponde a
virtude fikriyya (fadila fikriyya). Al-Farabi usa essas duas expressoes no

texto arabe, e sua argumentacdo segue Aristoteles. A faculdade fikriyya

35 O termo arabe maswara corresponde ao grego euboulia, a boa deliberagdo (cf. AVER-
ROIS, p. 156, nota 4). Muhsin Mahdi traduz por “consultative deliberative virtue”, tradu-
¢do em que fikriyya corresponde a “deliberative”, e masuriyya, a “consultative”.

36 Cf. ARISTOTELES. Etica Nicomagqueia V1, 8, 1141b 29-30. Nos casos de individuos
particulares, Aristoteles afirma que se trata do nome phronesis em geral. Mas Al-Farabi
possivelmente esta se referindo a virtude deliberativa (bouleutiké) que concerne aos decre-
tos particulares, cf. nota anterior.

37 Cf. ARISTOTELES. Efica Nicomaqueia V1, 9, 1142a 1-10. Ver a analise sobre a fun-
¢do da “virtude deliberativa” em Tahsil al-Sa‘ada (Obtengdo da Felicidade), em PARENS
(2006, p. 85 et seq.)
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corresponde ao logistikon — a faculdade “calculativa” —, e a virtude fi-
kriyya corresponde a phronesis. E oportuno lembrar que phronimos ¢é
aquele que sabe bem deliberar e escolher o bem para si e para os outros
nas questoes praticas®®. O phrénimos tem a aptiddo para escolher o ca-
minho para o bem, escolha que depende tdo somente da capacidade para
descobrir qual é o melhor.

No rastro de Aristoteles, Al-Farabi acrescenta que a virtude fi-
kriyya é sempre acompanhada de virtude moral*. Nao basta saber “delibe-
rar” bem para promover o bem tanto para si como para os outros; deve-se
também ser virtuoso em seu carater, pois nao ¢ a correcdo da “delibera-
¢do0” (ou reflexdo deliberativa) que o faz virtuoso, mas a sua disposigdo de
carater, isto €, sua conduta moral, ja que ¢ a virtude que determina o fim
bom a ser buscado e ¢ a “reflexdo/deliberacao” (fikriyya) que determina os
meios de obté-lo. Se a virtude fikriyya se limita a certos meios para obter
um fim limitado, similarmente a virtude moral também sera limitada. Mas,
se a virtude fikriyya se dispuser a descobrir os meios mais Uteis ¢ mais
nobres para um fim virtuoso que seja comum a toda uma nagdo, ou ao
conjunto da cidade, e que seja permanente durante um longo periodo, as
virtudes morais que a acompanham também serdo de qualidade superior.
Sdo essas as virtudes que t€ém maior autoridade e forga, isto é, virtudes que
descobrem um fim 0til € nobre que permanece durante um longo tempo e

que ¢ comum a muitas nag¢des ou a totalidade da nagdo ou ao conjunto da

38 Péricles & o exemplo dado por Aristoteles em Etica Nicomagueia V1, 5, 1140b 8-11.
39 Cf. ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia V1, 5, 1140b 16-21; VI, 10, 1142b 18-23; VI,
13, 1144a 6-36.
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cidade. Al-Farabi hierarquiza as virtudes fikriyya e as morais conforme o
tempo — longo ou curto — em que a descoberta dos meios para obter o fim
¢ feita, conforme o grupo — ou a “parte da cidade”, isto €, os guerreiros,
os ricos etc. — que descobre os meios para um fim particular a si mesmo,
e ainda conforme as artes, as situagdes familiares e aqueles que, indivi-
dualmente, descobrem meios uteis em situagdes que podem variar até em
horas. As virtudes morais também devem acompanhar essas decisdes par-
ticulares nas circunstancias temporarias.

O filésofo observa, contudo, que se deve buscar a virtude mais
perfeita e mais potente®. Al-Farabi afirma que o homem dotado da virtude
mais perfeita e potente é aquele que, quando a pde em pratica, ndo pode
deixar de ter todas as outras virtudes, porque, se ndo tiver todas as outras
virtudes, ndo podera realizar as fun¢des que exijam as virtudes necessa-
rias para as decisoes particulares. Ha, portanto, uma virtude suprema que
compreende todas as outras. A essa virtude suprema estio subordinadas as
outras, como no caso dos comandantes das armadas, que, munidos de vir-
tude fikriyya acompanhada de uma certa virtude moral (coragem), sabem
0 que ¢ mais Util e nobre para seus guerreiros e neles despertam a coragem
para realizar as necessarias agoes beligerantes. Do mesmo modo, quem
possui virtude fikriyya e procura o que ¢ mais til e nobre para os fins dos
que adquirem riquezas deve também ser dotado da virtude moral (gene-
rosidade/liberalidade) que lhe permita fazer valer as virtudes particulares

dos grupos que se dedicam a aquisi¢do de riquezas*'.

40 Cf. ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia I, 13; V, 1, 1129b 25-1130a 13.
41 Cf. ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia 1V, 1, 1119b 19-1121a 7: sobre a generosida-
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Al-Farabi acrescenta que a virtude fikriyya esta subordinada a vir-
tude teorética, ja que ela discerne apenas os acidentes, enquanto a teoréti-
ca discerne os inteligiveis, ontologicamente anteriores aos acidentes. Mas,
como o possuidor da virtude fikriyya deve saber diferenciar os acidentes
dos inteligiveis por um “conhecimento e intui¢do pessoal”, a virtude fi-
kriyya ndo pode estar separada da virtude teorética. Do mesmo modo,
a virtude teorética suprema, a virtude fikriyya suprema, a virtude moral
suprema e a arte pratica suprema nao podem estar separadas — embora
sejam hierarquizadas —, porque, se assim estivessem, seriam imperfeitas e
nao seriam supremas.

A arte suprema ¢ a politica, a arte real ou arte de governar, a arte
“arquitetonica” de Aristoteles*?. Todas as outras artes estardo necessaria-
mente subordinadas a arte politica, porque ¢ ela a responsavel pela realiza-
¢do do fim para o qual todas as outras convergem, isto €, a felicidade nas
nagoes e cidades®. Todas as outras artes, também, desde a mais perfeita
até as subordinadas, sdo escalonadas, como, por exemplo, a arte de co-

mandar exércitos, que esta acima das outras artes particulares relacionadas

de/liberalidade (eleutheriotes).

42 ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia 1, 1, 1094a 26-27.

43 Segundo Aristoteles, € a politica que estabelece as ciéncias de que a cidade necessita,
bem como as ciéncias a que as diversas classes de cidaddos devem se dedicar. Atividades
como a arte militar, a administra¢do domiciliar e a retdrica lhe sdo subordinadas. Como
a politica se serve das outras ciéncias praticas ¢ legisla sobre o que deve ser feito e o que
deve ser evitado, o seu fim compreende o fim de cada uma das outras ciéncias, de modo
que ¢ a politica que visa a0 bem humano, porque “colher ¢ preservar o bem da cidade ¢ a
coisa melhor e mais perfeita [...] pois € melhor e mais divino realiza-lo para um povo e para
a cidade”. ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia 1, 1, 1094a 25-1094b 10.
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a atividade da guerra*,

Al-Farabi ndo menciona quais sdo as supremas virtudes teorética
e moral, mas a quarta parte de Obtengdo da Felicidade é dedicada a filo-
sofia, ciéncia ou sabedoria que contém todas as virtudes, “a ciéncia das
ciéncias”, “a mae das ciéncias”, “a sabedoria das sabedorias”, “a arte das
artes”: a verdadeira sabedoria, “a sabedoria incondicional (it/ag) € unica-
mente essa ciéncia e essa atitude de espirito” (AL-FARABI, 2005a, p. 81;
AL-FARABI, 20013, p. 43). Ou seja, a verdadeira sabedoria ¢ a filosofia
que inclui tanto as ciéncias teoréticas como o conhecimento pratico para
realizar as virtudes na cidade. A filosofia, portanto, ¢ condigdo necessaria
para a obtengdo da felicidade e sua realizacdo nas cidades. Nessa parte
do tratado, Al-Farabi se volta para a concepgao platonica do rei-filésofo
— tema que ndo cabe discutir por enquanto, porque nosso intuito foi apre-
sentar a concepgdo de phronesis tal como fora compreendida por esse
filésofo. Sabemos, contudo, que Aristoteles, no Livro X de Etica Nicoma-
queia, indicou a sabedoria (sophia) como a atividade (energeia) teorética
do intelecto (noiis) que se identifica com a felicidade, pois essa atividade
ndo persegue fim algum além de si propria, caracteriza-se por sua exce-
léncia, traz prazer completo, é autossuficiente e ainda conduz a um modo

de viver superior a qualquer outro, ja que tem qualquer coisa de divino®.

44 Cf. ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia 1, 1, 1094a 10-14: da equitagio depende a arte
(tékhne) de fabricar selas e todas as outras artes que fabricam equipamentos para a arte da
equitagdo; mas a arte da equitac@o e a atividade da guerra dependem da arte militar. Do
mesmo modo, a arte de fabricar navios depende da arte da navegagao.

45 ARISTOTELES. Etica Nicomaqueia X, 7, 1177a 12-1178a 7.

218 Poliética. Sao Paulo, v. 3, n. 2, pp. 194-223, 2015.



Al-Farabi e a Politica, a Arte Real

Referéncias Bibliograficas

AL-FARABI. The Enumeration of the Sciences (Ihsa’ al-uliim). Cap.
V: On Political Science, Jurisprudence and Dialectical Theology. Po-
litical Science. Trad. Fauzi M. Najjar. In: LERNER, Ralph; MAHDI,
Muhsin. (Org.). Medieval Political Philosophy: A Sourcebook. New
York: The Free Press. (1963"); reedigdo Ithaca: Cornell University
Press, 1972%b, p. 24-57.

. Obras Filosofico-politicas. Edigao, traducdo, introdugdo e
notas de Rafael Ramoén Guerrero. Madrid: Debate-CSIC, 1992. (Edi-

c¢do bilingue arabe-espanhol).

. Articulos de la ciencia politica. In: . Obras Filosofi-
co-politicas. Edigdo, traducdo, introdugdo e notas de Rafael Ramon
Guerrero. Madrid: Debate-CSIC, 1992a. (Edicao bilingue arabe-es-
panhol).

. Fustl al-Madan1 (Artigos/Aforismos da Ciéncia Politica).
In: . Obras Filosofico-politicas. Edigdo, tradugdo, introdugdo e
notas de Rafael Ramon Guerrero. Madrid: Debate-CSIC, 1992b. (Edi-

c¢do bilingue arabe-espanhol).

Poliética. Sao Paulo, v. 3, n. 2, pp. 194-223, 2015. 219



Rosalie Helena de Souza Pereira

220

. Kitabal-Milla (Livro da Religido). In: . Obras Filoso-
fico-politicas. Edicdo, tradugao, introdugdo e notas de Rafael Ramon
Guerrero. Madrid: Debate-CSIC, 1992¢. (Edigdo bilingue arabe-es-
panhol).

. Siyasa al-madaniyya (Regime Politico / Livro da Politica).
In: . Obras Filosofico-politicas. Edigdo, tradugdo, introdugdo e
notas de Rafael Ramon Guerrero. Madrid: Debate-CSIC, 1992d. (Edi-

cdo bilingue arabe-espanhol).

. On the Perfect State (Mabadi’ Ara’ Ahl al-Madinat al-
Fadilah). (1985"). Revised text with Introduction, Translation, and
Commentary by Richard Walzer. Oxford: Oxford University Press,
19982, (Edicao bilingue arabe-inglés).

. The Attainment of Happiness (Tahsil al-Sa‘ada). Trad. Muh-
sin Mahdi. In: Alfarabi. Philosophy of Plato and Aristotle. (1962").
Translated with an Introduction by Muhsin Mahdi. Revised Edition:
Foreword by Charles E. Butterworth & Thomas L. Pangle. Ithaca
(NY): Cornell University Press, 20013,

. El camino de la felicidad (Kitab al-tanbih “ala sabil al-sa“ada).

Traducgdo, introdugdo e notas de Rafael Ramén Guerrero. Madrid:
Editorial Trotta, 2002.

Poliética. Sao Paulo, v. 3, n. 2, pp. 194-223, 2015.



Al-Farabi e a Politica, a Arte Real

. The Political Writings. “Selected Aphorisms” and Other
Texts. (2001"). Translated and Annotated by Charles E. Butterworth.
Ithaca; London: Cornell University Press, 20042,

. Enumeration of the Sciences. In: . The Political Wri-
tings. “Selected Aphorisms” and Other Texts. (2001"). Translated and
Annotated by Charles E. Butterworth. Ithaca; London: Cornell Uni-
versity Press, 2004%a.

. Fusill Muntaza‘a. In: . The Political Writings. “Selec-
ted Aphorisms” and Other Texts. (2001'). Translated and Annotated
by Charles E. Butterworth. Ithaca; London: Cornell University Press,
2004%b.

. De I’obtention du bonheur (Tahsil al-Sa“ada). Trad. Olivier
Sedeyn; Nassim Lévy. Paris: Editions Allia, 2005a.

. Epistola sobre el Intelecto. Trad. Rafael Ramon Guerrero. In:
STEIN, Ernildo (Org.). A Cidade de Deus e a Cidade dos Homens.
De Agostinho a Vico. Festschrift para Luis Alberto De Boni. Porto
Alegre: Edipucrs, 2005b.

AVERROIS. Averroes’ Commentary on Plato’s “Republic”. Edigdo

da versao hebraica, introdugao, tradug@o (inglesa) e notas de E. L. J.

Poliética. Sao Paulo, v. 3, n. 2, pp. 194-223, 2015. 221



Rosalie Helena de Souza Pereira

222

Rosenthal. Cambridge: Cambridge University Press, 1956. Reprint

with corrections 1966.

BADAWI, “‘Abdurrahman. Histoire de la philosophie en Islam. Paris:
J. Vrin, 1972. 2 v. v. I: Les philosophes théologiques; v. II: Les philo-

sophes purs.

FAKHRY, Majid. Histoire de la philosophie islamique. Paris: Les Edi-
tions du Cerf, 1989.

. Ethical Theories in Islam. Leiden: E. J. Brill, 1994,

GALSTON, Miriam. Politics and Excellence: The Political Philoso-
phy of Alfarabi. Princeton, NJ: Princeton University Press, 1990.
GOICHON, A.-M. Lexique de la langue philosophique d’Ibn Sina.

Paris: Desclée, de Brouwer, 1938.

LIDDELL & SCOTT. Greek-English Lexicon. With a revised supple-
ment. Oxford: Clarendon Press, 1996.

MAHDI, Muhsin. Remarks on Alfarabi’s Attainment of Happiness.
In: HOURANI, George Fadlo. Essays on Islamic Philosophy and
Science. (1975"). Albany: State University of New York Press, 20052,
p. 47-66.

Poliética. Sao Paulo, v. 3, n. 2, pp. 194-223, 2015.



Al-Farabi e a Politica, a Arte Real

NETTON, Richard Ian. Al-Farabi and His School. London; New
York: Routledge, 1992.

PARENS, Joshua. An Islamic Philosophy of Virtuous Religions: In-
troducing Alfarabi. Albany: State University of New York Press, 2006.

PEREIRA, Rosalie Helena de Souza. Averrois: A Arte de Governar.
Sdo Paulo: Perspectiva, 2012.

Poliética. Sao Paulo, v. 3, n. 2, pp. 194-223, 2015. 223



