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RESUMEN

Todo y vacio no significan lo mismo en Badiou que en Hegel. Sin embargo, quizas es
posible trazar un trayecto de lectura, cuya inflexién apunte a la pertinencia que puedan
existir en las orientaciones tedrica-ontoldgicas de una doctrina del espacio donde el Todo,
en cuanto concepto suturado, implica y comprende una escision, una division. En este
sentido, es importante preguntarse por los alcances del trasfondo ontologico de una
doctrina del espacio como mecanismo de contencion del Todo y de legitimacion de un
nuevo lugar. Asi pues, este articulo que sigue tiene por objetivo interpretar los conceptos
de Todo, Espacio, Vacio y Escision de Alain Badiou particularmente explorando cémo, a
través de estas nociones, Badiou es lector de Hegel.
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ABSTRACT

Everything and emptiness do not mean the same thing in Badiou as in Hegel. However, it
is perhaps possible to trace a reading trajectory whose inflection points to the pertinence
that may exist in the theoretical-ontological orientations of a doctrine of space where the
Whole, as a sutured concept, implies and includes a split, a division. In this sense, it is
important to question the scope of the ontological background of a doctrine of space as a
mechanism of containment of the Whole and legitimisation of a new place. Thus, this
article that follows aims to interpret Alain Badiou's concepts of Whole, Space, Void and
Excision particularly by exploring how, through these notions, Badiou is a reader of Hegel.
KEYWORDS: All; Void; letter; splitting; Subject.
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Introduccion

Intentar establecer un analisis entre los términos Todo y vacio de
Alain Badiou, asi como los alcances que puedan tener con relacion a Hegel
no son, desde luego, asuntos homogéneos. Todo y vacio no significan lo
mismo en Badiou que en Hegel, porque los conceptos solo se explican en
su contexto, al que no podemos sino remitir. Sin embargo, quizas es
posible trazar un trayecto de lectura, cuya inflexion apunte a la pertinencia
que puedan existir en las orientaciones teérica-ontologicas de una doctrina
del espacio donde el Todo, en cuanto concepto suturado, implica y
comprende una escision, una division.

Primeramente, la idea de un Todo escindido obedece a la
existencia de una discontinuidad; mas bien, puede ser la garantia de
momentos que dan lugar a espacios gravitando alrededor de un fuera de
lugar. Ya la tradicion filos6fica ha demostrado la discontinuidad de
momentos a través de sus diferentes tiempos.

No obstante, es en el transcurso del siglo XX bajo el rotulo de un
momento fenomenoldgico que aparece un lugar franco-aleman donde se
instala Alain Badiou como uno de sus exponentes mas representativos.
Llevando este contexto franco-aleméan a las teorizaciones de Badiou sobre
Hegel, es importante preguntarse por los alcances del trasfondo ontolégico
de una doctrina del espacio como mecanismo de contencion del Todo y de
legitimacion de un nuevo lugar. Asi pues, el articulo que sigue tiene por
objetivo interpretar los conceptos de Todo, Espacio, Vacio y Escision de
Alain Badiou particularmente explorando como, a través de estas
nociones, Badiou es o no lector de Hegel.

En tal sentido, en este breve excurso introductorio, se intentara
dos cosas diferentes pero entretejidas: en un primer nivel de analisis el
acento estara puesto en la teoria del sujeto de Alain Badiou y su fuente, asi
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como su influencia, lacaniana respecto a la nocién de escision y de Real.
En un segundo nivel de analisis se examinara de qué manera Badiou es
lector de Hegel o cual es la lectura que Badiou realiza de Hegel a través
de las categorias de Todo, Vacio, ser-ahi como lugar espacial. O por qué
leer a Hegel podria ser una “estrategia especulativa” (GRASSET, 2022, p.
118). Lo anterior, permitird llegar a la conclusion de que las categorias de
Todo, Vacio, Escision —conceptos centrales del pensamiento de Alain
Badiou— posibilitan elaborar la tesis de una doctrina del espacio,
evidenciando la pertinencia de un analisis sobre como Badiou es lector de
Hegel.

1. Sobre el sujeto en la teoria de Badiou

La reflexion en torno a la relacion entre Todo, Vacio y Escision se
presenta como un interés filosofico ineludible en el pensamiento de Alain
Badiou. Analizadas desde diferentes aristas dentro de las obras mas
fundamentales de Badiou, un rasgo caracteristico del modo como aquellas
nociones van siendo formuladas es la exigencia de su propio recorrido el
cual permite justificar y legitimar una teoria del sujeto. Asi pues, una
doctrina del espacio en Badiou es el recorrido mismo en tanto que ¢l es no
solo la actividad de la relacion entre Todo, Vacio y Escision, sino mas atin
es el lugar de la dimension subjetiva en la teoria del sujeto.

En su libro Théorie du sujet del afio 1982, Alain Badiou se habia
esforzado por disefiar un camino de exposicion extremadamente riguroso
para constituir una teoria del sujeto. Ahora bien, nos limitaremos s6lo a
considerar algunos extractos de su libro, haciendo hincapi¢ en la
influencia que Badiou tiene de Lacan en relacion con el matema, la letra,
lo Real en cuanto soportes de inscripcion de la escision y la importancia
consagrada al “lugar” como espacio subjetivo. Ciertamente, en Badiou la
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nocidén de Espacio no es s6lo un lugar ex -centro o, tal como lo dice nuestro
autor, un lugar Horlieu, es decir, vacio sino también es el espacio de
colocacion de un “lugar”, a saber, de un ser-ahi.

Lo que caracteriza la nocion de Espacio en la teoria del sujeto
badiouano es la accion o mas bien el efecto de una anterioridad que da
lugar a un esplace, es decir, a un espacio de colocacién dis-locado. Aunque
no hay pruebas de que aquellas terminologias: esplace y horlieu sean
necesarias para organizar la experiencia del vacio, no dejan de ser
conceptos clave que permiten pensar en el espacio como un Todo
escindido.

Antes de abordar lo que en el libro toca mas particularmente a la
lectura de Hegel, es necesario decir algunas palabras sobre el proyecto
general de la teoria del sujeto. Esto, con el fin de poder avanzar la reflexion
general de este escrito sobre la relacion entre Espacio, Todo, Vacio como
escision y ver ahi si es posible una continuidad o una estrategia
especulativa con los planteamientos de Hegel. En el reverso de la portada,
Badiou senala que:

El propésito fundamental del libro [...] es de establecer que el ntcleo de toda
filosofia compatible con el marxismo es una teoria del sujeto [...]. Es del lado
del sujeto escindido, como Lacan _ nuestro Hegel o teoriza, que hay que
buscar una salida. [...] la operacion no puede llevarse a cabo sin ampliar el
concepto lacaniano de sujeto ligado desde el principio a dos tipos de efectos:
ocupacion de un espacio vacio, por un lado; exceso en ese espacio vacio por
otro. Instrumento de esta distincion: el par algebra/topologia. El resultado es
que lo Real, pensable  como lo hace Lacan __ bajo el concepto algebraico
del objeto causa, debe igualmente entenderse en el sentido topologico de la
consistencia: ontologia en dos partes. El meollo de la cuestion se alcanza

cuando la nueva categoria de destruccion entra en dialéctica con la nocion
lacaniana de falta (BADIOU, 1982, p. 358)

Lo que subyace en este resumen son tres niveles de andlisis: por
una parte, el intento por construir el proceso-sujeto a través de una serie
de procedimientos que Badiou define como nociones dialécticas, cuyo
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conjunto constituye una especie de logica materialista: el esplace o
espacio vacio y el horlieu o el exceso en ese espacio vacio. Por otra parte,
la participacion de la causalidad de la falta u objeto causa como lo Real,
la falta de la falta o la ontologia en dos partes, pero no en el sentido de dos
veces la falta sino como resultado de una anulacién o de una clausura que
no deroga, sino que abre a una colocacién inicial, a saber, al esplace
desconocido que puede ser nombrado como la imprevisible escision. Por
ultimo, el instante subjetivo ligado a la excepcion que no es sino el sujeto
escindido. Para Badiou:

Si el syjeto no es dado, sino que debe ser encontrado [...] aunque el sujeto no

sea ni transpareqcia, ni centro, ni substancia [...] [...] el sujeto no es ni causa

ni fundamento. El se mantiene en aquello de lo que es la polaridad y soporta el

efecto de su antecedencia a si mismo en el esplace [...] siempre invisible en el
exceso de su visible (BADIOU, 1982, pp. 6/9/11)

La profunda originalidad del planteamiento de Badiou reside en
que ¢l se inscribe en una perspectiva del sujeto sin caer en una corriente
estrictamente fenomenoldgica, la cual apunta a explicitar y elaborar las
reglas que intervienen en aquel proceso de mantencion en la anterioridad
o antecedencia a si mismo que da lugar al esplace. “El sujeto no es aquello
por lo que hay conocimiento, sino aquello por cuya operacion existe lo
conocido. Diria también, ademas, que por cuya operacion hay algo nuevo,
aunque, de este algo nuevo, el sujeto no es ni la fuente ni la causa”
(BADIOU, 1982, p. 9)

Lo que Badiou parece querer elucidar con esta teoria del sujeto es
el modo como se articula en el sujeto mismo un vinculo en el que subyace
la expresion de una exigencia de lo indecidible en la propia esencia del
entrecruzamiento del proceso que constituye al sujeto. Se trataria de una
operacion en la cual el sujeto, como término, no solo estaria determinado
como lugar, como espacio; sino también, indica la interrupcion del efecto
que ocasiona aquel espacio. En tal sentido, la subjetividad del sujeto
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vendria a ser la interrupcion del efecto como resultado del espacio, a la
vez, que es el lugar de aquella interrupcion como destruccion.

Lanocion de interrupcion es trabajada por Badiou particularmente
en su texto Conditions de 1992, cuando hace referencia a la relacion entre
filosofia y poema. Ahi, €l plantea el método de Rimbaud sefialando el
procedimiento de la interrupcion. (c¢f. BADIOU, 2002, pp. 121- 147). El
examen que desarrolla Badiou con relacion a la interrupcion debe ser
entendido como un esfuerzo, por parte de Rimbaud, de mantener una
decepcion anterior al poema mismo. Dicha decepcion se traduce como
punto de fuga que se va hurtando de la prosa del poema. Se trataria, de que
en el trayecto de /a poesia el procedimiento de la interrupcion inscribe el
caracter acontecimental del pensamiento, en el sentido de que las
“condiciones” del pensamiento operan como interrupciones las cuales
tienen lugar de forma acontecimental. En efecto, el “sitio” del
acontecimiento se establece del mismo modo que un intervalo y sus tropos
de interrupcion se ilustran, bajo el método de Rimbaud, mediante
operadores gramaticales que se aunan formando la carne “contaminada”
de la lengua. Badiou los agrupa en cuatro operadores, a saber, la “nada”,
el “bastante”, el “pero” y el “no”; siendo este ultimo una negaciéon no
dialéctica, sino una negacién que afirma, a la vez, la desviacion en la prosa
del poema. (¢f- BADIOU, 2002, p. 121).

La particular atencion por parte de Badiou de articular filosofia y
poema, especificamente mediante métodos, sea con Mallarmé como con
Rimbaud, se debe a que su teoria del sujeto promete ofrecer un tipo de
ocurrencia al acontecimiento por medio del cual el sujeto mismo, su
marca, su acto inscribe la intervencion e indagacion precipitada entre el
encuentro del sitio acontecimental y la situacion. De alli el desafio que
representa analizar las “condiciones” de composibilidad en el pensar a
partir del matema, el poema, la invencion politica y el amor.
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Ahora bien, en este articulo no se pretende explorar la presencia
del amor, lo politico y el poema; mas alla que en el apartado anterior se
haya hecho alusion a la relacion entre filosofia y poema; sino que lo
relevante es poder rastrear la categoria de interrupcion como elemento
presente en la teoria del sujeto, asi como el modo en que se manifiesta la
exposicion del ser a su misma escision.

Si bien, esta tltima [escision] se haya a la base del procedimiento
de la prosa, en el sentido de operar como su latencia, como la
desregulacion y la inestabilidad de su verso, asi como ella atestigua la duda
en cuanto causa de la latencia de la prosa; lo cierto es que la misma accion
de la escision presupone, implicita como explicitamente, que el argumento
ultimo para justificar la autoridad de la interrupcion es el “ya-esta” o el
“ya-ahi” de la hendidura indecidible e indiscernible del vacio que sutura
al sujeto.

Mas aun, para Badiou el juicio de la interrupcion en el poema es
una suerte de “operacion singular de la verdad” (BADIOU, 1992, p. 88).
Una verdad que, tal como la entiende Badiou, es el “resultado de un
procedimiento acontecimental” (BADIOU, 1992, p. 25). Por ende, es
siempre verdad de una situacion. En tal sentido, s6lo el poema piensa esa
situacion como fuera-de-lugar, a saber, como Hors-lieu o como un fuera-
de-si.

Aunque el tema del Hors-lieu no tenga su origen propiamente tal
en el poema, el punto esencial de semejante categoria es puesto sobre la
mesa de discusion por la idea del matema del acontecimiento. La idea de
matema del acontecimiento, su punto esencial, es que, por una parte, el
acontecimiento es un concepto singular e incorpéreo; por otra parte, el
matema autoriza al procedimiento de verdad a decir un exceso errante.
Aceptado el caracter errante del exceso, dificilmente podria derivarse del
procedimiento de verdad ningun tipo de designacion exacta y acabada o
ninguna constatacion.
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Por el contrario, quienes estén familiarizados con la teoria del
sujeto en Badiou o con el caracter material del matema, en cuanto
condicion filosofica de la verdad en su doble procedimiento, a saber, la
verdad como acontecimiento, como situacion y, por esto mismo, la verdad
de una situacion, comprenderan que la idea de sujeto funciona en relacion
con la situaciéon acontecimental del Hors-lieu y que al proceder de este
modo, la teoria del sujeto actia como el modelo del matema de la letra en
Lacan en virtud de la cual Badiou le afiade la figura de la distincion.

Antes de seguir profundizando en la teoria del sujeto en Badiou y
como ¢l va configurando al sujeto desde el modo de proceder de la
dialéctica hegeliana, es menester detenerse en las formulaciones
lacanianas respecto a su teoria de la letra y de qué manera Badiou recoge
la problematica de la letra de Lacan para teorizar sobre el matema.

1.2 Matema-lidad de la letra en Lacan

La teoria del sujeto, en sus diversas variantes dentro de la obra de
Badiou, hace del matema metodologico de la letra, la base de su programa.
En tal sentido, la letra representa tanto un lugar conceptual como un lugar
epistemologico. Desde una perspectiva conceptual, un aspecto
particularmente problematico en el estudio de la letra es la falta de una
definicion precisa que dé cuenta de la multiplicidad de formas en las que
ésta se presenta o, cuando menos, sefiale sus caracteristicas mas
importantes dentro de las disciplinas que la estudian. Esto es, desde el
psicoanalisis, “desde la lingiiistica, la etnologia estructural o la logica
combinatoria” (¢f. NANCY & LACOUE-LABARTHE, 1973, p. 16).

Desde una perspectiva epistemologica, en particular a partir del
psicoanalisis de Lacan, el desafio global de la operacion lacaniana ha sido
justamente inscribir en su discurso una verdadera relacion del
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psicoanadlisis al orden tedrico en general. En efecto, el intento de Lacan ha
consistido en romper con el sistema de una “recepcion” del psicoanalisis
al campo tedrico reorientando la practica psicoanalitica, mas bien la
clinica de su funcion ortopédica, hacia una reconstruccion epistemoldgica
sobre la practica psicoanalitica misma. De suerte que aquello producente
del psicoanalisis al campo teodrico es precisamente su intervencion, pero a
partir de un “exterior” que desafia a la propia teoria en general en su
discursividad sistematica.

Una de las principales lineas que ha legitimado un discurso tanto
conceptual como epistemoldgico en el psicoanalisis lacaniano, y que sera
uno de los aspectos de la operacion lacaniana que se abordard en este
momento del articulo, es la intencion por parte de Lacan de producir una
unidad acabada de palabra o texto el cual reine en la enunciacion todo el
desafio del trabajo mismo psicoanalitico, a la vez que difiere de la
totalizacion de los enunciados. Desde esta perspectiva, el discurso
lacaniano es, al mismo tiempo, una determinacion tedrica-epistemoldgica
del lugar del analisis, asi como la relacion de los conceptos.

La puesta en escena de esta articulacion conceptual y
epistemologica tuvo lugar cuando Lacan realiz6 una intervencion para un
publico universitario en la Sorbonne. Intervencion que registra el aspecto
simbolico del pasaje a lo tedrico. El texto que habia pronunciado Lacan en
la Sorbonne fue L ’instance de la lettre dans ['inconscient ou la raison
depuis Freud, redactado y pronunciado el afio 1957 y es en ese y con ese
texto que se evidencia la articulacion entre lo conceptual y lo teorico-
epistemologico.

La ocasion del discurso de Lacan a través de L’instance de la
lettre, se pudo ver en el hecho de un ejercicio de inscripcion que tuvo tres
registros. Por una parte, L ‘instance fue un discurso universitario; por ende,
presupone un distanciamiento del discurso técnico dirigido a los
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psicoanalistas, pero un acercamiento a la letra propiamente tall. Por otra
parte, L ‘instance se inscribe como un discurso tedrico en el orden del saber
y de una cierta verdad. Finalmente, L ‘instance es también un discurso para
los analistas, pero sélo a través de la mediacidn de los otros dos discursos.
Asi, es en este texto de Lacan donde se instala su teoria de la letra.

Lacan precisa dos versiones del concepto de letra; la primera, a
partir de los desarrollos de los afios 50, tiene relacion con el escrito del
afo 1957 que lleva por nombre Instancia de la letra en el inconsciente o
la razén de Freud. Epoca de plena dominancia del registro Simbolico; la
segunda, estd presente en Lituraterre® escrito en los afios 70, época de
predominancia de lo Real y que encuentra a Lacan preguntandose no por

L A partir de la nocién de Escrito, se puede hacer una constatacion de los lugares por los
cuales se identifica la ensefianza de Lacan en general. En el caso del lugar del discurso,
que no es sino todo el aspecto tedrico-epistemologico en Lacan, éste se ve materializado
en los Seminarios ya que es en los Seminarios donde Lacan va articulando su
determinacion tedrica, asi como el lugar de los conceptos. Ahora bien, cabe preguntarse
(por qué L'instance de la lettre es un escrito? Y jpor qué esta situado en la época de los
Escritos? Si se hace un recorrido de como se inauguran los Escritos se puede advertir que
el texto el cual abre los Escritos es el Séminaire sur «la lettre volée» de Poé€ redactado en
1955 y que ya llevaba las marcas de la teoria, es decir, del discurso. En este contexto de la
formacion del lugar de los escritos, la insistencia por parte de Lacan de nombrar /[ ‘instance
de la lettre como un “escrito” no es casual. No s6lo porque nacid posterior al Séminaire
sur «la lettre voléey, seminario que ya llevaba las marcas del discurso, a saber, llevaba las
marcas de un orden de saber y de una cierta verdad; sino mas atin, porque el contenido de
L'instance de la lettre es justamente la inscripcion de la demanda de la letra, a saber, la
escritura de una traza, la estructura localizada, situada del significante y que comanda la
red diferencial del movimiento significante. La letra es el Escrifo que teoriza el discurso.
Su solicitud es la articulacion de Escrito y discurso. Sin duda, el hito que representa dicha
articulacion y, mas atin, la instancia de la letra se encuentra especificado en la calificacion
literaria de sus auditores en la Sorbonne, cuando la Universidad designa como Facultad de
“Letras” el espacio donde se ensefia la licencia en literatura.

2 Lituraterre es un neologismo que Lacan habia inventado y si se puede hacer una
traduccion de dicho neologismo, Lacan lo traduce como “Tachaduratierre”, tal como se
indica en la pagina 29 de Otros escritos, en la segunda nota del escrito y quiere decir litura,
que en latin significa tachadura, asi como terre que en francés es tierra.
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las propiedades del significante, sino por como a partir de la palabra, se
toca lo Real.

En la época de la letra de los afios 50, particularmente el afio 1957
donde escribio la Instancia de la letra en el inconsciente, Lacan esta
influenciado por la lingiiistica de Ferdinand de Saussure. En este contexto,
L’instance de la lettre es un escrito que se inicia con el “sentido de la letra”
definiendo la letra como “ese soporte material que el discurso concreto
toma del lenguaje” (LACAN, 2009, p. 475). Las partes de esta definicion
se erigen en varios sentidos, o bien, segln el sentido que se le quiera dar
a la materialidad de la letra, en términos de soporte material del lenguaje;
‘sentido”, a

3

o también, el valor que subyace en el mismo genitivo
proposito del subtitulo que inaugura L ‘instance de la lettre.

Todo esto puede ser en parte cierto, inclusive si se insiste sobre la
“significacion del concepto de letra; o bien, el sentido que produce la letra,
incluso el sentido que es la letra; o bien atn tener un sentido de la letra”
(cf.: NANCY & LACOUE-LABARTHE, 1973, p. 27). Pero nada de esto
puede limitar lo que Lacan esté intentado decir cuando utiliza el término
Instancia registrado en el titulo de su escrito de 1957.

La teoria de la letra en Lacan deriva su interés del hecho de que
ofreceria una teoria del sujeto de lo que se podria llamar una tachadura
que hace existir al sujeto o la letra que lo marca y que lo hace existir. En
esta perspectiva, el “sentido de la letra” donde se instala la teoria de la
letra plantea el hecho de que el sentido mismo, su valor de sentido o la
produccion de sentido de la letra, asi como la unidad entre sentido y letra
conlleva “[...] descifrar lo que s6lo puede parecer una repeticion de la
primera parte en las dos partes siguientes (la letra en el inconsciente - la
letra, el ser y el otro), repeticion destinada a permitir la articulacion de la
teoria de la letra sobre el propio psicoanalisis” (¢f. NANCY & LACOUE-
LABARTHE, 1973, p. 21) desarrollindose un juego continuo de
repeticion y articulacion.
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Por tal razon, el “sentido de la letra” se enmarca dentro de una
recreacion, por medio de una repeticion articulada, metaforica que domina
todo el escrito de L instance de la lettre, es decir, no s6lo es un hecho el
que el “sentido de la letra” en el inconsciente se produzca en la metafora,
sino que ademas en su estatuto de epigrafe toma en cuenta su legibilidad
en la medida que va trazando su funcionamiento mismo de forma
metaforica y esto cobra relevancia cuando se deja aparecer la “figura” de
una literalidad de la metafora. De esta forma, todo parece indicar que el
estatuto de la literalidad metaforica apunta a la disposicion que subyace
en la letra que nombra la instancia, es decir, a la propia autoridad, a la
solicitud de la letra en lo que tiene de posicion dominante, de insistencia
en su perseverar como materialidad en el significante. Por lo que no seria
de extranar que la actividad de la metafora, en y como letra, al sustituir las
posiciones conlleva un ejercicio de proceso que insiste designando, no
solo una de las acepciones del término instancia, sino igualmente, es el
concepto por medio del cual se traza, se marca la especificidad de la
cadena significante, su sentido y su insistencia inscrita en la instancia de
la letra.

Cabe tener presente que la segunda parte del titulo, a saber, ou la
raison depuis Freud no sera profundizada en este apartado, no porque
carezca de relevancia, sino porque para efectos de la centralidad de este
articulo, el punto esencial era presentar un argumento s6lo a partir de la
primera parte del titulo del escrito sobre L ‘instance de la lettre de Lacan
con el proposito de esquematizar su legado en la teoria del sujeto de Alain
Badiou y como el sentido de la letra estd imbricado en el matema de
Badiou.

Aunque la tematica de la letra y particularmente de la instancia
tenga su origen en la teoria del sujeto en Badiou, el punto esencial de su
teoria fue puesto, a nuestro juicio, sobre discusion con Hegel. Este punto
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esencial es que el sujeto clivé o sujeto tachado de Lacan tiene su
significacion en la dialéctica hegeliana. En efecto, lo que Badiou parece
querer elucidar en su teoria del sujeto es algo subyacente que vincula la
letra lacaniana con la dialéctica hegeliana. Viendo en este vinculo la
expresion de una exigencia de rigor, donde el estatuto del matema implica
una necesidad para pensar dos juegos dialécticos que Badiou identifica en
Hegel, una dialéctica materialista y otra idealista (¢f. BADIOU, 1982,
pp.21-22)

Si el sujeto barrado o tachado de Lacan se constituye en y como
escision, entonces la l6gica que opera en dicha constitucion es justamente
la unidad entre el funcionamiento como lugar subjetivo y lo que funciona
en ese lugar. Y que no es sino un vacio o un espacio en la escision que
Badiou ha denominado, tal como se ha dicho en el acapite anterior a
proposito de su teoria del sujeto, esplace. Se podria decir que el esplace
es aquello que Lacan nombra como el lugar de la metonimia en el cual
[este lugar] es el sentido de la letra; sentido que le otorga al significante
tomar lugar. Por consiguiente, la insistencia metonimica aqui tiene que ver
con el lugar oculto [metonimico] que insiste como presencia en el
movimiento de sustitucion metaforico en la cadena significante.

Si bien, se podria decir que existen dos versiones del concepto de
letra en las ensefianzas de Lacan, la primera desarrollada en L ‘instance de
la lettre que ya se ha mencionado, y la segunda version presente en
Lituraterre, lo cierto es que en ambas versiones — aunque cada una bajo
épocas de sus ensefanzas distintas— se puede constatar una suerte de
matema-lidad en la cual se inscribe una materialidad (época de la
Instancia y del registro simbdlico) asi como la marca de la escritura
mediante la tachadura (época de Lituraterre y del registro de lo Real).

Ahora bien, existen igualmente dos cuestiones centrales que
revelan diferencias entre ambas versiones. La primera es que “la escritura,
la letra, esta en lo Real, y el significante, en lo simbdlico” (LACAN, 1971,
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p. 114). La segunda es que “lo que escribi con la ayuda de letras sobre las
formaciones del inconsciente no autoriza a hacer de la letra un significante
[...]” (LACAN, 1971, p. 110). Visto desde estas dos diferencias o grados
de diferenciacion, se puede decir igualmente que la letra no es el
significante, aunque si su efecto de desecho, de resto. Tampoco es signo,
porque no viene a representar algo para alguien. De lo que se trata con la
letra es que es esa huella de nada que, no obstante, es la reunion de lo que
ella se escribe y se tacha a la vez. Es una “tachadura de ninguna huella que
estd de antemano™ (LACAN, 1971, p. 19 [9])

En este marco, la influencia de Lacan y en particular la
especificidad de la letra, asi como el lugar de lo Real, en la filosofia de
Badiou cobra relevancia en la acentuacion de su teoria del sujeto. Al
menos se puede constatar, no s6lo en su libro Théorie du sujet, sino
también, en el primer volumen de El ser y el acontecimiento. En tal
sentido, la comprension filosofica que tiene Badiou respecto a Lacan se
presenta como una propuesta que anuda conceptos centrales en las
ensefianzas de Lacan en relacién con sus propios conceptos filosoficos:
letra, Real, sujeto, acontecimiento, incluso la idea de un no-Todo por
nombrar algunos y con un ineludible intento por sistematizarlos a través
de la nocion de matema.

8 La version original donde Lacan escribi6 este texto titulado por él Lituraterre se encuentra
en una revista de literatura de dificil acceso. Es por esto que aqui hacemos referencia a la
clase 7 del Seminario XVIII del afio 1971. Es en la sesion del 12 de mayo de 1971, la cual
se enmarca dentro del conjunto de cursos dictados y compilados en el Séminaire XVIII.
D ’un discours qui ne serait pas du semblante, donde Lacan explica el tema de la tachadura
de ninguna huella en el contexto del trazo unario. Lo que intenta decir sobre el trazo unario
es que cuando se da su borradura, ésta al mismo tiempo hace existir al sujeto, lo designa.
Mas bien, se hace sujeto. En consecuencia, estas dos etapas marcan la distincion, asi como
la reunién que hace posible lo que se borra de la borradura en el trazo unario. En esta
edicion, este contexto ocurre en la pagina 9. En la version traducida esta ubicada en la
pagina 19. Se han considerado las dos versiones debido a la notable dificultad que ofrece
este escrito a la lectura.
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Ahora bien, en este contexto no es la pretension disefiar un
esquema exhaustivo de las diversas formas en que Badiou aborda las
categorias del psicoandlisis lacaniano. Sin perjuicio de aquello, se puede
apreciar que en lo que ¢l denomina como procedimientos de operaciodn, lo
que se especifica como un operador de verdad en Lacan, y lo que se ha
denominado en este articulo como su matema-lidad de la letra en el sujeto
barrado, es el procedimiento de verdad de la huella, del resto, o del exceso
Real, teniendo por condicion acontecimental un lugar como la
composibilidad de hacer advenir situaciones aleatorias en su misma
presentacion. La importancia y alcance de la composibilidad de hacer
advenir situaciones aleatorias quiere decir que es en esa aleatoriedad
donde actiia el procedimiento genérico de una situacion que es en-si
misma singular y que, a su vez, hace aparecer el enunciado “hay sujeto”
como algo aleatorio y que no es transitivo respecto del ser” (¢/- BADIOU,
1999, p. 432).

Puede decirse que esto ultimo comporta una extrema relevancia
en lo que respecta a la nocion de forzamiento con relacion a la lengua. Su
teoria de las condiciones de composibilidad —incluso en su programa
filos6fico entendido como “filosofia del acontecimiento”™— se vuelve
inseparable de una propuesta de ontologia en que no existe el Uno-Todo,
pero si su ontologia favorece el acontecimiento en cuanto devenir
contingente dentro de lo multiple, a saber, de lo Real.

En resumidas cuentas, aquel forzamiento que se da su existencia
en la lengua, y que por medio de este forzar la lengua misma tiene acceso
a lo multiple puro, es decir, multiplicidad sin el Uno, es lo que llevara a
Badiou a ir mas alla de Lacan. (BADIOU, 1999, p. 429).

Llamaré «forzamientoy» a la relacion implicada en la ley fundamental del
sujeto. Que un término de la situacion firerce un enunciado de la lengua-sujeto

quiere decir que la veracidad de ese enunciado en la situacion por-venir
equivale a la pertenencia de ese término a la parte indiscernible que resulta del
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procedimiento genérico. Por consiguiente, que ese término, ligado al
enunciado por la relacion de forzamiento, pertenece a la verdad. O bien que,
encontrado por el trayecto aleatorio del sujeto, ese término ha sido indagado
positivamente en cuanto a su conexion con el nombre del acontecimiento. Un
término fuerza un enunciado si su conexidn positiva con el acontecimiento
fuerza al enunciado a ser veridico en la nueva situacion (BADIOU, 1999, p.
444)

Se ha intentado presentar el lugar del sujeto dentro del
acontecimiento de su verdad en la teoria badioiana sin dar una respuesta o
solucion, toda vez que entra en escena el tiempo lacaniano en su programa
filoséfico. Una relacion entre Lacan y Badiou o Badiou lector de Lacan
que puede ser experimental, sistematica o sacrificial. En su Théorie du
sujet se pueden establecer o bosquejar ciertos acuerdos como
discrepancias entre Lacan y Badiou. Por una parte, hay acuerdo en
relacion con el sujeto en el sentido en que este se deja inscribir en el
matema; a su vez, hay verdades y tales verdades hacen agujero en el saber.
Por otra parte, hay discordancia cuando Lacan plantea que para que la
verdad esté a salvo ahi donde ella se enuncia, a saber, en la cadena
significante, entonces es necesario que el sujeto: punto-nulo, se eclipse
cayendo cada vez mas en el intervalo entre significantes. En cambio,
Badiou dira que la verdad existe por ser indiferente al lenguaje, siendo el
sujeto una ocurrencia del acontecimiento quien soporta lo indiscernible de
¢l en una aproximacion finita mediante una nominacion suplementaria y
por medio de un trayecto aleatoriamente fiel.

Desde estos acuerdos como discordias entonces, Si €s necesario ir
mas alld de Lacan (BADIOU, 1999, p. 429), esto nos lleva al segundo
nivel de reflexion, y es la lectura que Badiou realiza de Hegel a través de
las categorias de Todo, Vacio, asi como de Espacio en cuanto ser-ahi. O
por qué leer a Hegel podria ser una “estrategia especulativa”, tomando esta
formula como horizonte el cual ha guiado el conjunto del tercer volumen
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de su obra mayor La inmanencia de las verdades. Ser y acontecimiento 3
del afo 2018.

2. Badiou ;Lector de Hegel?

La nocion de Todo, que progresivamente se fue articulando en
diversos episodios del pensamiento de Hegel; no s6lo mediante la Idea de
lo Absoluto, sino también a propdsito del despliegue de la conciencia
cuando ella experimenta, intuye y sabe la totalidad de la experiencia que
no es sino la unidad de la comunidad como multiplicidad concreta —y por
qué no decirlo, también durante la tradicion ontolégica desde Parménides
con su Ser-Uno hasta las proclamas antisistema contemporaneas que
negaron su estatuto sentenciando dicha nocién como su final por su
interpretacion totalitaria de totalidad— posee una etapa de desarrollo
importante en la filosofia de Alain Badiou.

Aquella nocion [Todo] se convierte, en la ontologia de Badiou, en
una categoria clave para pensar, en su Gran Logica, su inexistencia y
proponer el ser-multiple o, mas bien, la multiplicidad pura que no es sino
el sin-Uno.

La propuesta de Badiou la encontramos, en primer lugar, a partir
de una construccion “sistematica” de la filosofia que se ubica en los
margenes de lo que la tradicion filoséfica ha determinado como sistema
cerrado y totalizante, el cual se ha constituido “a partir de un fundamento,
idea o principio necesario que ha tenido como exigencia expresa un saber
absoluto” (¢f. GRASSET, 2022, p. 119). Se puede resaltar, en sus periodos
de reflexion filosofica, que es en la época de madurez donde Badiou
elabora un sistema filosofico que podria denominarse como “filosofia del
acontecimiento” (¢f GRASSET, 2022). Este pensamiento del
acontecimiento hunde sus raices en un verdadero programa filoséfico,

228 Poliética. Sao Paulo, v. 12, n. 4, p. 212-238, 2024.



Alain Badiou lector de Hegel

cuyo ambito de ejecucion no se ha limitado a una mera declaracion
tedrico-conceptual, sino mas bien a una toma de decision ontologica la
cual afirma que lo Uno-Todo no es. Por ende, lo que existe es un “hay”
no-Todo.

En virtud de lo anterior, el programa filos6fico que ha construido
Badiou en cuanto una forma sistematica de pensamiento, e inscrita en su
etapa tardia de madurez, es totalmente consistente con su comprension de
la ontologia y con una caracteristica distintiva de su operacion. De hecho,
se podria organizar su época tardia, considerando los tres volumenes de su
filosofia del acontecimiento, como el resultado mas acabado de su
pensamiento. Ahora bien, eso no importa ahora. Lo que si importa es lo
que se podria llamar una propuesta ontoldgica, dentro de su programa
filosofico, prismatica de su trabajo. Una propuesta teodrica-ontoldgica
articulada en cinco componentes desde los cuales aquel prisma se
disemina hacia todos lados: finito, infinito, multiple, vacio, todo que
desembocan en una topologia acontecimental del sujeto junto con sus
procedimientos de verdad.

Ya sea que cada uno se mueva desde lugares acontecimentales
ontolégicos hacia modos de aparecer logicos, o desde alcances puntuales
de localizacion multiple hacia sus mismas composibilidades generales, lo
cierto es que aquellos componentes se van yuxtaponiendo
matematicamente y en consonancia con una ontologia especulativa
absoluta. Estos serian sus procedimientos de verdad.

En atencion al caracter introductorio de estas notas y del panorama
general de su filosofia ontoldgica nos concentraremos solo en algunos
aspectos de su programa, con el fin de ir identificando su lectura de Hegel
y como en dicha lectura se podria advertir una estrategia especulativa en
virtud de la cual le ha posibilitado a Badiou levantar su metodologia
matema-ontoldgico.
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Tanto en Ser y acontecimiento como en Ldogicas del mundo Badiou
presenta una lectura de Hegel que la hace comparecer en un plano en el
cual la concepcion logica-ontologica de Hegel mismo se vuelve
problematica. Superar esta dificultad es identificar de forma esquematica
la situacion y su estado respecto a ciertas categorias utilizadas por Hegel
y como son leidas por Badiou. Si bien, dentro de la cronologia de
desarrollo de su sistema, en su etapa tardia, el volumen Logicas del mundo
fue posterior a Ser y acontecimiento, lo cierto es que se tomara la decision
de examinar primero Logicas del mundo, particularmente el capitulo sobre
Hegel que analiza Badiou, a propoésito de su “Gran logica 1. Lo
trascendental” (BADIOU, 2006, p.119, ss., 131-164; 165-174), ya que es
en este episodio de su Logica 1 donde Badiou se hace cargo de la nocion
de Todo en Hegel, pero con la salvedad de discutir la nocion de ser-ahi tal
como la considera Hegel.

Al comenzar Logicas de los mundos Badiou intenta llevar a cabo
la continuidad del programa del Ser y el acontecimiento. En este segundo
volumen de “Ser y acontecimiento”, la logica que desarrolla Badiou tiene
que ver con la cuestion del aparecer que no es sino la teoria del ser-ahi, es
decir, del ser tal y como aparece, o se muestra en una situacion y
disposicion que lo inscribe en un mundo singular. De lo que se trata en
ambos programas, es de un desplazamiento desde la ontologia,
profundizada en Ser y acontecimiento, hacia la 16gica del aparecer. Dicho
en otras palabras, en esta obra Badiou sostiene un argumento cuya tesis
ocupa todo el centro de este volumen y lo que se detalla en su tratamiento
argumentativo es que:

[...] asi como el ser en tanto ser es pensado por la matematica (lo cual esta
argumentado a lo largo de El ser y el acontecimiento), el aparecer, o el ser-ahi-
en-un-mundo, es pensado por la légica. O, mas exactamente: “logica” y
“consistencia del aparecer” son una sola y misma cosa. O aun: una teoria del

objeto es una teoria logica, completamente ajena a toda doctrina de la
representacion o del referente. [...] “Gran Logica” explicitan por completo lo
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que es un mundo, un objeto de ese mundo, una relacion entre objetos. [...]
Légicas de los mundos trastoca por completo la articulacion de lo trascendental
y de lo empirico poniéndola bajo la condicion del acontecimiento [...] si
Logicas de los mundos merece el subtitulo de Ser y acontecimiento 2, es en la
medida en que la travesia de un mundo por una verdad, captada primero en su
tipo de ser, se encuentra aqui esta vez objetivada en su aparecer, y su
incorporacion a un mundo despliega lo verdadero en su consistencia logica
(BADIOU, 2008, p. 56)

Sin embargo, si nos limitamos al despliegue “analitico” de su Gran
logica inscrita en este volumen, nos encontramos ya con tres niveles
metodicos de indagacion. Por lo general, Badiou comprende el término
analitica, primeramente, como una ley trascendental del ser-ahi; segundo,
ley que, a su vez, opera en y como teoria de los mundos; tercero, permite
la “exposicion” de la misma logica de los mundos (¢f- BADIOU, 2008, p.
333). Al tener un componente trascendental [exposicion de leyes que se
van objetivando y que van operacionalizando el que la multiplicidad
llegue a ser-ahi] y otro fenomenoldgico [ser-ahi en su aparecer o
manifestarse, el cual constituye un mundo o la objetividad que el ser-ahi
(se) experimenta en sus multiples modos como otro-mundo], la
particularidad del procedimiento “analitico” de la légica trascendental
“fuerza™ a que la multiplicidad llegue a ser-ahi en su aparecer. La
problematica nuclear en la especificidad de la “Gran Logica 1. Lo
trascendental” (BADIOU, 2008, p.119 y ss.) es la localizacion mundana
del aparecer. Por ende, su recorrido es la exposicion trascendental del
aparecer del ser-ahi.

Ahora bien, pese a que todo su planteo se apoya en ultima
instancia en una topologia del ser-ahi, el eje de investigacion es la
insistencia de un estatuto del ser en su multiplicidad de ser-ahi, es decir,

4 Véase la cita sobre el concepto de forzamiento en el acapite sobre Lacan de este articulo.
Cita que es recogida de la pagina. 444 del volumen 1 Ser y acontecimiento, a proposito de
la teoria del sujeto en relacion con Lacan.
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de multiplicidades puras, cuya verdad acontecimental es del orden del
vacio. El Vacio, como nombre propio del ser en su multiplicidad pura,
composibilita inscribir un lugar, un espacio del ser-ahi en su grado de
existencia y en sus modos de aparecer en el mundo. Mundo en cuanto es
definido por Badiou como situacion.

En este acercamiento, durante el recorrido l6gico de una “filosofia
del ser-ahi” (BADIOU, 2008, p. 116), a la delimitacion de lo trascendental
el cual organiza la situacion del ser o multiplicidad pura, es que aparece
Hegel. Dentro de este analisis, interesa particularmente la discusion por
parte de Badiou en relacion con la operacion que desarrolla Hegel respecto
no so6lo a la categoria de Todo, sino mas aun a la nocion de ser-ahi en la
Ciencia de la Logica. Dicho analisis nos parece del todo discutible, pues
toma como punto de partida una nocién de Todo como resultado absoluto.

Partamos de la base que la filosofia de Hegel se decide por una
totalidad inmanente que explica el contenido propio de la experiencia, de
las multiplicidades en sus singularidades en-si y para-si, a saber, en su
desarrollo, sin perderse en dicotomias ni en vacias abstracciones. El
pensamiento hegeliano se ofrece asi como una critica que sea capaz de
superar el paradigma de la conciencia representativa, del entendimiento
finito en cuanto pensamiento que separa y que esta inscrito en el momento
de la razén como intelecto.

Una de las dificultades metodologicas que se han encontrado en
el examen que ha esbozado Badiou es que su eje de atencion sea tan
disperso, lo cual resulta complejo encontrar los lugares especificos en la
obra de Hegel donde Badiou hace su critica. Nos referimos al modo cémo
se desplaza de ciertos episodios de la obra de Hegel hacia otros.

Sabemos que en Hegel el concepto de Todo es considerado de
manera distinta en la Fenomenologia como en la Ciencia de la l6gica. Si
nos detenemos en la Fenomenologia texto extremadamente dificil; no
obstante, muy recapitulativo en sus secciones a prop6sito de como el saber
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y la verdad para que sea verdad en su saber tiene que ocurrir, el concepto
de Todo es la realizacion de la totalidad del saber de la conciencia. Esto se
ve reflejado en el hecho de que en cada etapa del despliegue de la
conciencia existe el movimiento en que el ser del espiritu es ser algo que
se va sabiendo y se va asumiendo en su vida efectiva. Esto se cumple
porque hay una logica interna que va ocurriendo y esa es su verdad. Dicha
logica actlia mediante ese ser cuyo concepto, para que sea efectivamente
el concepto logico de la racionalidad del movimiento de realizacion del
todo, tiene que ‘“hacerse ser”. Seria el concepto puro vivido en la
comunidad. Necesariamente Badiou se tiene que contestar lo siguiente:
Se ve aqui que el axioma del Todo conduce a una figura del pensamiento como
saturacion de las determinaciones conceptuales, desde el exterior hacia el
interior, desde la exposicion hacia la reflexion, desde la forma hacia el
contenido, a medida que, como dice Hegel, se obtiene el “ser lleno” y el
“concepto que se comprende a si mismo”. Esto se opone absolutamente a las
consecuencias axiomaticas e igualitarias de la ausencia del Todo. Para
nosotros, es imposible jerarquizar los mundos o suturar la diseminacion de los
entes-multiples. Para Hegel el Todo es también una norma: evalua el punto en

que esta el pensamiento acerca de él, configura la Ciencia como sistema
(BADIOU, 2008, p. 167).

La interpretacion de estas formulaciones por parte de Badiou no
parece casual, mas si se tiene presente que el filésofo sostendra que, mas
alla de coincidir con Hegel sobre la identidad entre ser y pensamiento, la
“identidad es ocurrencia local y no un resultado totalizado” (BADIOU,
2008, p. 167). Mas atlin, resulta del todo confuso sostener que existe una
jerarquizacion en Hegel, asi como que el resultado fuera el objetivo del
proceso dialéctico del Todo. Para Hegel el Todo no es sélo un resultado,
sino que es, en el contexto de la Fenomenologia, el saber absoluto que
tampoco significa saberlo todo, ya que el Todo es la comunidad humana
que se sabe a si misma, como unidad de ella en ella misma. En tal sentido,
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el saber absoluto, como Todo es la totalidad multiple que aparece como
saber y a si mismo manifestado como concepto en su aparecer singular.

Por su parte, y en relacion con la nocion del ser-ahi, Badiou
examina de forma bastante detallada lo que entiende Hegel como ser-ahi.
Particularmente, cuando hace referencia de modo discreto sobre los
momentos del ser y del no-ser en la topologia, siguiendo los términos de
Badiou, del ser-ahi hegeliano. Sin embargo, la caracterizacion a la cual
apunta Badiou cuando senala el tema de la realidad como el momento de
la “unidad del ser-en-si y del ser- otro, o incluso el momento en que el ser
determinado tiene en si mismo el soporte de ser de toda diferencia en
relacién con el otro [...] ser-para-otra-cosa” (BADIOU, 2008, p. 169),
conlleva advertir su logica del mundo, pero bajo el prisma de una
identidad-multiple situada mediante diferenciaciones variables. Lo que
hace de su lectura la inscripcion de una logica racional matematica. Lo
cual se aleja absolutamente de la 16gica racional de la concepcion sobre la
realidad en su efectividad, tal como la plantea Hegel. Dicho de otra
manera, Hegel no recurre a las matematicas ni a la cuantificacion de la
realidad cuando pone en marcha la légica racional del concepto en su
efectividad.

Si nos detenemos en la seccion razon de la Fenomenologia, ahi
Hegel habla de tres formas de la razon: Primeramente, razéon como
intelecto que es lo que se nombra como entendimiento, en aleman como
Verstand, entendimiento como pensamiento finito y fijo que separa.
Incluso, existen dos especificidades de esta forma de la razén: i) razon
como Vernunfen un sentido ontolédgico de lo que deviene [das Werdende];,
ii) razén como Verstand que, en sentido ontolégico apunta a lo devenido,
lo que ya es [das Gewordene]. En segundo lugar, razon como estado de
cosas, que es la expresion de la cultura en que impera el racionalismo
abstracto. Por ultimo, razon en sentido estrictamente ontologico que seria
el funcionar puro de lo que es real, algo racional [ Vernunftig] como estado
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de cosas que funciona de acuerdo a una logica. “Lo efectivamente real es
racional” quiere decir que su movimiento esta regido por una logica. “Lo
que es racional es efectivamente real” apunta a que la logica es un
funcionar que se hace ser efectivo.

Ahora bien, cuando Hegel habla de Rationell en latin, en el sentido
de Verstand, a saber, como entendimiento, en ese nivel del entendimiento
y no aun de la razén propiamente tal, esta indicando la especificidad del
pensamiento cuando se queda en el punto de vista de lo finito. Badiou
habla de lo finito en el Ser y el acontecimiento cuando toma a Hegel para
analizar el matema del infinito y por qué un infinito puede ser malo. Lo
que ocurre en la dialéctica finitud/infinitud en Hegel es el modo como se
da el mal en la seccion de la religion manifiesta, situando precisamente el
mal en la finitud y no en la infinitud tal como lo interpreta Badiou.

Sin embargo, es importante hacerle justicia a Badiou sobre el ser-
ahi. En el capitulo titulado Todo lo que forma parte de un todo es un
obstaculo para él en la medida en que se incluye a si mismo en él (Tout ce
qui est d'un tout lui fait obstacle en tant qu’il s’y inclut), Badiou va a
destacar como opera la escision en Hegel. Badiou ha identificado que, en
el nucleo de la dialéctica hegeliana existen dos conceptos de movimiento
y que €l intentard desentrafiar. Por una parte, el término de devenir-otro
como despliegue del si mismo en tanto concepto suturado. Por otra parte,
el operador de la escision inscrito en la unidad, a saber, en el Todo o, méas
bien, en la forma de lo Uno.

En este seno dialéctico, el vigor especulativo de ambos
movimientos esta puesto en la forma “alguna cosa” que, en la Ciencia de
la Logica de Hegel, remite al “ser-ahi”. Badiou se refiere con esta forma
primera de la Logica, a la especificidad con que el movimiento dialéctico
se despliega en esa doble modalidad, ya que a través de aquella forma
“alguna cosa”, lo que se genera es la relacion dialéctica entre lo Uno y lo
Miltiple, lo finito y lo infinito.
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La confluencia especulativa de aquel doble movimiento en la
dialéctica, a saber, el devenir-otro y la escision; y a través de la relacion
Uno-Multiple, finito e infinito, responde al desarrollo de lo cualitativo y
de la fuerza contenidos en lo Uno o el Todo. Si lo Uno o el Todo obedece
a una forma cuantitativa, de acumulacion multiple, esta cuantificacién no
puede estar desligada de lo cualitativo en cuanto “ser-ahi” de la forma
“alguna-cosa” que Badiou lo toma de la Ciencia de la Ldgica,
particularmente de la Doctrina del Ser. Lo que intenta decir Badiou con
esto, es que el salto de lo cuantitativo o acumulacion multiple a lo
cualitativo, en un doble movimiento dialéctico de devenir-otro el cual
escinde la unidad de lo Uno en-si, provoca un efecto de Sujeto.

En este sentido, la especulacion hegeliana le permitira a Badiou
sostener una estrategia especulativa en el sentido que la relacion entre el
Todo y lo Uno se materializa en su propia historicidad multiple, cuando el
“espacio de lo multiple es el efecto del tiempo requerido por el concepto
de lo multiple” (BADIOU, 1982, p. 24). Finalmente, se podria sostener
igualmente que el acuerdo extrinseco que une a Hegel y a Badiou es que
ambos se deciden por una totalidad inmanente que explique el contenido
propio del lugar del Todo como ontoloégicamente escindido, es decir, el
todo es multiple en la medida en que su devenir-otro en si mismo es
diferencia interna, es decir, es contradiccion.

Por ultimo, podria decirse que el pensamiento hegeliano ofrece de
este modo una logica por medio de la cual Badiou sostiene su esquema
sobre el Todo y la escision para pensar el esplace y el hors-lieu como
espacios en cuanto resultado del efecto provocado por el movimiento
dialéctico el cual sigue generando lo multiple. He aqui que se puede
aventurar su estrategia especulativa para esbozar una doctrina del espacio,
tanto en Badiou como en Hegel.
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