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Resumo: Entre os estudiosos de filosofia medieval e religido, ha divergéncias acerca da
classificagdo de Yehudd Ha-Levi. Por vezes considerado um filésofo neoplatonico, outras
vezes como tedlogo, ou ainda como um defensor da mais pura fé, a nosso ver, Yehuda
Ha-Levi n#o pode ser considerado filosofo ou um teélogo no sentido estrito do termo. A
doutrina de Yehud4a Ha-Levi, expressa em sua obra fundamental O Kuzari, é uma defesa
da ¢, da revelagdo e da tradi¢fo profética entendida enquanto exclusiva da religido judaica.
Ha-Levi ¢ um brilhante poeta nacionalista cujo propésito religioso revela-se integralmente
somente quando situado em seu contexto historico e inserido nos aspectos sociais e politicos
especificos.
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Abstract: There are controversies among medieval philosophy and religion scholars
concerning the classification of Yehudd Ha-Levi. Sometimes considered a neoplatonic
philosopher, sometimes a theologist, or even a fideist, according to our understanding Yehud4
Ha-Levi cannot be considered a philosopher or strictly a theologist. Yehuda Ha-Levi doctrine,
presented in his fundamental work, The Kuzari, is a defense of faith, revelation and prophetic
tradition, as found exclusively in Judaism. Ha-Levi is a brilliant nationalist poet, whose
religious aim completely reveals itself only when he is placed in his historical context, within
specific social and political aspects.
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Introducgio

m uma sociedade fundamentada na religifio como a sociedade

medieval, o problema do conhecimento de Deus torna-se

uma questdio central. Seja na Filosofia, seja na Teologia, nas
Ciéncias ou internamente & religido professada, a busca de delimitagdo de
campos distintos de pensamento e as tentativas de compatibilizagdo entre Fé e
Razdo tornam-se o eixo do pensamento especulativo medieval, obrigando os
homens cultos das diferentes religides a se posicionarem. Desde aqueles que
manifestaram a superioridade indiscutivel da fé até aqueles que propuseram
a substitui¢do da razdo pela filosofia, temos uma imensa gama de posigdes
intermediérias. Nesta busca de respostas, que ocupou a mente dos mais
brilhantes estudiosos no decorrer da Idade Média, podemos organizar as
posi¢des que tenderam a uma compatibilizagdo em grandes grupos. Por
um lado, temos aqueles que se mantém preferencialmente na via teoldgica,
tentando incorporar o caminho da razfio na busca religiosa; estes seguem
em um caminho de demonstragio das realidades transcendentes e utilizam
argumentos racionais para a explicagdo das verdades da f¢, fazendo da razédo
um instrumento da religido professada; e de outro lado, temos aqueles que, a0
ndo verem incompatibilidades entre fé e razdo, estendem a complementaridade
para a relagdo entre religido e filosofia e preferem uma via que privilegia a
abordagem e linguagem filos6fica e alegorica para a descrigdo das realidades
transcendentes e sua relagdo com o mundo e o homem.

A controvérsia entre os defensores da superioridade da Fé e os
defensores da superioridade da Razdo se desenvolveu paralelamente no seio
das trés religides abrahamicas (islam, judaismo e cristianismo).

No judaismo, da forma como chegou a nossos dias, essa discussio
fica conhecida pelas suas posigdes mais radicais como a polémica entre os
“helenizantes”, ou aqueles que apresentam um modelo de explicagdo baseado
nos conceitos desenvolvidos pelos filosofos gregos na Antiguidade, e os
“hebraizantes”, ou aqueles que defendem que a religido por si s6 oferece
as respostas e que através da especulagdo filosofica néo ¢ possivel chegar a
Deus. Nos grupos intermediarios, temos a teologia racional, representada pela
escola de Saadia, e os filésofos de expressdo religiosa como Ibn Gabirol e
Maimdnides. Nesse campo de discussdes, autores modernos divergem acerca
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da classificagio de Yehudd Ha-Levi. Por vezes considerado um filésofo
neoplaténico, em outras ocasides classificado como tedlogo e, por vezes
ainda, um defensor da mais pura fé, a nosso ver, ao contrario do que se poderia
pensar, Yehudd Ha-Levi ndo pode ser considerado um filésofo ou um tedlogo
no sentido estrito do termo, muito menos no sentido da teologia racional que,
seguindo as bases formuladas pelo Kalam arabe, teve grande proje¢do também
no judaismo durante o periodo medieval.

Conforme verificamos, apesar de ter escrito um livro visando o
convencimento, e tentando demonstrar a superioridade da fé Jjudaica, ndo ¢é
na interpretagdo racional das escrituras que ele ir4 se apoiar. Seguimos aqui a
distingéio apresentada por Wach, que prop8e existirem entre os pensadores da
Idade Média, especialmente frente a recepgdo do pensamento grego, trés tipos
de abordagens, ou, como ele aponta, trés escolas, que podem ser identificadas
por pensadores nas trés religides. A primeira escola, que seria caracterizada
ou pelo naturalismo ou pelo racionalismo teologico, € representada no
pensamento judaico por Saadia Gaon. Esta tomaria dos gregos a porgédo
menos religiosa e mais cientifica, derivando pelo naturalismo, apontado por
Wach em Isaac Israeli, ¢ pela interpretago racional das escrituras. “A segunda
escola, representativa do fideismo, com sua énfase na natureza e crescimento
da fé no homem, incluiria os filésofos judeus Bahya Ibn Pakudah (1106-46) e
Jehuda Hé-Levi” (Wach, 1951, pp. 78-9). Esta escola privilegiaria a defesa da
expressdo religiosa através da experiéncia profética. A terceira e tltima escola
consistiria no que ele chama do grupo dos misticos, compreendendo, no seio
do judaismo, autores como Ibn Gabirol e Isaac Luria.

Considerando especificamente o momento histérico em que Yehuda
Ha-Levi vive, inserido no universo judaico que se encontra em contato direto
com as outras vertentes do ramo abrahamico, coloca-se como uma necessidade
a tentativa de afirmagfo e manutenc#o de sua identidade sob o dominio politico
isldmico ou cristdo. As questdes referentes a possibilidade do conhecimento
de Deus e a superioridade religiosa tornam-se o pilar central da discusséo intra
e inter-religiosa, podendo ser notadas permeando toda a produgio intelectual
em suas facetas filoséfica, teolégica e mistico-literaria.
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Yehuda Ha-Levi e seu momento historico

Hoje j4 é plenamente aceito que Ha- Levi tenha nascido em Tudela,
Espanha, entre 1070-75, seguindo o estabelecimento desta data por Schirmann
em seu estudo sobre a vida de Ha-Levi (Doron, 1985, p. 41), “e ndo em Toledo
como vinham afirmando os autores desde Steinschneider e ainda consignam
alguns manuais de histéria literaria” (Orfali, 1997, p. 60). Mas, ainda a maior
parte dos autores, como Margolis € Marx, cita Toledo como sua cidade natal
(Margolis, Marx; 1958, p. 327), no que vao acompanhados por outros como
Julius Guttmann, por exemplo, que afirma que ele nascera em 1085 em Toledo
(Guttmann, 2003, p. 147). O poeta medieval Yehudah ben Samuel Ha-Levi,
ou Abii 1 Hasén ibn Al-Levi, como era conhecido entre os 4rabes, esteve
em Zaragoza sob o governo dos Banu Hud, deslocando-se posteriormente
para outras cidades de Al-Andalus, apos breve parada em Toledo (que
nesse momento ja estava em maos de Alfonso V) onde permaneceu algum
tempo. Retornou a Cérdoba, onde se estabeleceu por algum tempo. Tendo
freqiientado os circulos intelectuais e literdrios da cidade, destacou-se por sua
poesia. Conheceu Moshe Ibn Ezra, o qual, tornando-se seu amigo pessoal,
convidou-o a ir a Granada. La permaneceu até 1090 quando, com a chegada
dos Almoravides, fugiu novamente para Toledo. Retornou a Al-Andalus, tendo
residido em Cérdoba, Granada e Sevilha. Exerceu a medicina em Castela e em
algumas outras cidades de Al-Andalus. Sobre as datas de suas andangas ndo
se tem noticia certa. Sabe-se ainda, por referéncias expressas em suas poesias,
que se casou e teve uma filha e um neto.

Com quase setenta anos, embarcou, em 1140, com destino a
Alexandria; passou algum tempo no Egito, saindo alguns meses depois,
novamente de navio, rumo a Palestina. A partir desse momento, seu rastro se
perde. Sabe-se que morreu durante essa viagem, ainda que em circunstancias
misteriosas. De acordo com alguns autores, a data de sua morte € estipulada
em 1141, provavelmente ainda no Egito: “dois meses mais tarde, no mesmo
ano de 1141, morre Yehud4, nio sabemos se no caminho, ou ja tendo realizado
seu desejo de chegar a Jerusalém” (Saenz-Badillos, Targarona Borras, 1988,
p. 137). De acordo com outros autores, Ha-Levi morreu em Jerusalém:
“Jehuda Hé-Levi parece ter conseguido a realizagdo de seu desejo, e ter
visitado Jerusalém, ainda que por um breve periodo” (Graetz, 1949, p. 342).
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Para outros estudiosos ainda, a data estimada é bem posterior: “A data de
sua morte, hoje pertence ao mistério, calculando-se que tenha ocorrido entre
1161 e 11707 (Orfali, 1997, p. 61). A idéia de que teria sido assassinado em
Jerusalém €, sem duvida, uma bela estéria, e bastante disseminada, embora
ndo possa ser sustentada por evidéncias histéricas. “A lenda de um Yehuda
Ha-Levi entrando em Jerusalém e ali sendo morto enquanto recitava uma
poesia ¢ uma bela lenda. Nao ¢ adequada a realidade histérica, mas, sera
que ele préprio ndo teria gostado desse final?” (Doron, 1985, p. 13) Nesta
época, as lendas acerca das circunsténcias de morte de personagens notaveis,
especialmente figuras de expressdo literaria, eram extremamente comuns e
ficavam praticamente incorporadas as suas biografias.

Sendo médico de profissio, ficou mais conhecido por sua extensa obra
poética de tematica variada, bem como por sua obra fundamental considerada,
ndo sem reservas, no dmbito da filosofia. O Livro da prova e fundamento
da religido menosprezada foi escrito originariamente em 4rabe sob o titulo
original de Kitab al-huyya wal-dalil fi nusr-al-din al-dalil entre 1130 e 1140.
Esta obra ficou conhecida pela tradugio hebraica de Samuel Ibn Tibbon sob
o nome de Sefer Ha-Kuzari, e foi posteriormente vertida a vérias linguas,
recentemente publicada em portugués.

Yehuda Hé-Levi € considerado um dos maiores poetas religiosos do
Jjudaismo medieval, tendo sido alguns de seus poemas incorporados a liturgia
sefaradi do Yom Kippur. Em parte pelos elementos estruturais que toma de
empréstimo a esta corrente filos6fica e que sdo expostos ao longo de sua obra
célebre, o Livro da prova e fundamento da religido menosprezada, do ponto
de vista filosofico ¢ situado no ambito do neoplatonismo — modelo afirmado
por Isaac Israeli e Salomdo Ibn Gabirol, que veio a se tornar dominante entre
os séculos XI e XII, caindo em descrédito entre os pensadores judeus apds
o século treze. Guttmann assim justifica esta classificagio controversa: “a
singular figura de Yehuda Hé-Levi niio pertence a nenhuma escola filosofica.
Apenas o fato de que alguns tragos de seu pensamento o unem 2 tradigdo
neoplatdnica justifica discuti-lo nesse contexto” (Guttmann, 2003, p. 147).
A nosso ver, esta caracterizagdo de Yehud4 Ha-Levi enquanto neoplatdnico
parece bastante questionavel, como serd explicado mais adiante, especialmente
pelas criticas acirradas que dirige a filosofia e sua ades#o ao criacionismo mais
literal.
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Para compreendermos as idéias que Yehuda Ha-Levi defende, faz-se
necessario situa-lo no Ambito histérico e geografico em que viveu, bem como
localiza-lo frente as diferentes idéias correntes em seu entorno. Nascido na
Espanha sob o dominio isldmico no século XII, Ha-Levi ja ndo presencia a
efervescéncia cultural do chamado “Século de Ouro” do pensamento hispano-
judaico, mas absorve os frutos dessa produgao cultural no Ambito da ciéncia,
literatura, filosofia, poesia e teologia. Da mesma maneira, vivendo ja sob o
clima da ofensiva catélica da reconquista, e tendo cruzado estas fronteiras
diversas vezes, conforme atesta sua biografia, observa e sofre influéncias tanto
do mundo islamico como do mundo cristio. A época em que Yehudd Hé-Levi
viveu ja nio apresenta o esplendor do periodo do Califado de Cérdoba ou a
relativa liberdade que os judeus gozavam em alguns dos reinos de Taifas, os
reinos separados que se formaram em A/-Andalus apos a queda do esplendor
do Califado. A Espanha isldmica esta ja num processo de decadéncia quanto
3 convivéncia harménica inter-religiosa, por um lado pelo clima de ameaga
por parte da ofensiva cristd e, por outro, pela conseqiiente presenga dos
Almoréavides. Os Almorévides ( ‘al-murdbitin) eram uma confederag@o de trés
tribos Berberes que construiu um império no Maghreb e instalou seu dominio
em Al-Andalus durante os séculos XI e XII. Os Almoravides mantinham
uma estrutura baseada em comandantes militares, que eram também
administradores, e se auto-intitulavam figaha. Sua teologia era baseada numa
leitura estritamente Malikita' da Shari’a (lei Islamica).

O momento histérico é, sem sombra de dividas, um momento de
indefini¢do, tanto no sentido das disputas internas entre 0s muculmanos
pelo poder em Al-Andalus (entre diferentes facgdes politicas, entre 4rabes
e berberes, e mesmo os berberes entre si) quanto na luta maior entre estes €
os cristios. E ambas as disputas estdo intimamente relacionadas. Em 1085, a
ofensiva cristd torna-se mais forte e Alfonso VI reconquista a cidade de Toledo.
Frente ao avango das tropas cristds, Al-Mutamid, rei de Sevilha, pede ajuda
aos Almoravides. No ano seguinte, o exército Almoravide cruza o Estreito de
Gibraltar e desembarca em Algeciras. Os cristdos sdo derrotados na batalha
de Sagrajas (Zallaga), sendo seu avango momentaneamente detido pela
entrada dos Almoravides. Vale acrescentar que o ameagador avango cristéo
nio se resume 4 Peninsula Ibérica. Paralelamente, em 1099, é organizada a

! Escola juridica cujo nome deriva de Malik Ibn Annas — morto em 795. Juntamente com a escola
Hanbalita, representa a tendéncia mais conservadora na jurisprudéncia.
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Primeira Cruzada e Godofredo de Bouillon conquista Jerusalém. A partir
dessa data comega um intenso fluxo de imigragdo de judeus de Al-Andalus
para a Espanha cristd. Isso se deve ao fato de que, ao mesmo tempo em que
os Almordvides pretendem impor uma ordem religiosa mais rigorosa, os
governantes catolicos editam atos de respeito as minorias religiosas, atraindo
entdo os judeus que jd ndo se encontravam mais a vontade em Al-Andalus.
Entre eles, migram também muitos caraitas, os quais, sendo alvo de intensa
persegui¢do dos judeus ortodoxos, sdo obrigados por estes a se estabelecerem
somente nas zonas de fronteira. Também conhecidos por ananistas, qaraim
ou, a partir do século IX, Bene Migrd, os caraitas sdo uma seita do judaismo
que remonta ao século VIII, e professa a estrita adesdo & Torah (Pentateuco)
como tUnica fonte de lei religiosa. Como sabemos, esta discussio sobre a
adesdo ao material compilado advindo da tradicdo oral é herdeira legitima
das antigas disputas entre saduceus e fariseus, existindo, no minimo, desde a
época do segundo Templo.

Em 1147, hd nova investida dos povos berberes. Os Almohades, grupo
também berbere que desafiou a autoridade dos Almoravides, vieram a substitui-
los no poder a partir de 1147. Governaram por 122 anos entre os séculos XI
e XIII. Tinham uma visdo “puritana” da religido e foram responsaveis por
uma verdadeira “cruzada” para purificar o Islam. Tomam a cidade de Sevilha,
estabelecendo ali seu governo independente. Em 1160, os Almohades ja
dominavam todo Al-Andalus, que reconhece ‘Abd Al- Mumin como seu
califa. Vé-se entdo que a situagdo sob o dominio dos Almoravides ainda
ndo tinha atingido o seu pior periodo. “Ainda que, no inicio os almoravidas
tenham perseguido o povo semita, esta persegui¢do se multiplicou muito
com a chegada dos Almohades, de modo que muitos sefaradis, entre eles,
Yehudd Ha-Levi e seu amigo Yoseph Ibn Ezra, fugiram em busca de refiigio”
(Garcia, Soriano, Ha-Levi, 2001, p. 10). Nas épocas Almoravide e Almohade
os judeus foram obrigados a utilizar sinais distintivos, mesmo aqueles que se
converteram ao islamismo; conforme relato de Sa’id, em sua histdria escrita
ja no século XIII, eram obrigados a utilizar gorro amarelo e um cinturfo
(zunnar) especial.

O rigor dos Almoravides e sobretudo dos Almohades reduziu o

numero de judeus em A/-Andalus. Apés a ordem de conversio ou expulsdo
de judeus e cristdos decretada pelo primeiro califa Almohade, muitos se
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converteram, como Maimonides, a0 menos externamente, € acabaram por
deixar Al-Andalus... (Viguera Molins, 1998, pp. 45-6.).

Sob o governo de mugulmanos ou de cristdos, os judeus passam a ter
novamente seu futuro incerto, em estando ambos os grupos em luta entre si
e também divididos por lutas internas. No mundo mugulmano de Al-Andalus
e Maghreb, inicia-se uma outra verdadeira cruzada — a dos fuqaha® — para
purificar o Islam. Internamente ao judaismo, a disputa pelos fi¢is com os
caraitas torna-se a cada dia mais importante, uma luta pela manutengdo das
tradicdes rabinicas estabelecidas. Nesse panorama, Yehuda Ha-Levi fard uso
de todos os argumentos possiveis para a manutengdo da fé entre os judeus, bem
como da identidade religiosa, e esse mesmo panorama historico talvez nos dé
uma luz acerca da razio de sua insisténcia antifilosofica e anti-racional.

O Kuzari

Sua obra fundamental, texto escrito originariamente em drabe, segue
um modelo dialégico, é inspirada na historia da converséo do rei Obadiah
dos Khazares, ou Kuzari, um povo de origem turca estabelecido no baixo
Volga que por volta de 680 ou 740 (de acordo com os diferentes autores)
converte-se ao judaismo. Este povo desapareceu em maos dos bizantinos
aliados de Vladmir da Russia em 969, possivelmente tendo vindo seu rei,
na época José, a se instalar em Cérdoba depois da queda de seu reino. Ha-
Levi narra a historia deste rei, que teria vivido uma experiéncia que se inicia
com sonhos repetitivos nos quais um anjo lhe aparecia e dizia: “tua intengdo
agrada ao Criador, mas as tuas obras ndo lhe sio gratas” (Cuzary, p. 17). O
rei, entdo, questiona as suas crengas religiosas e chama os diferentes “sabios”
para que exponham as possiveis solugdes para a sua inquietacdo. Interroga um
filsofo, um tedlogo cristio e um tedlogo mugulmano. Nao contente com as
respostas que destes obtém, vé-se impelido a interrogar por ultimo um doutor
da minoria religiosa judaica, um rabino de nome Haver (termo hebraico que
significa literalmente amigo, companheiro), o qual, por fim, convence o rei

2 Fugaha - plural de Figh. O termo figh significa jurisprudéncia isldmica. E um equivalente de
direito canénico, mas supera a este no campo da aplicagdo.
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da veracidade e superioridade de suas crengas religiosas. Esta obra, longe de
ser uma pura invengdo, ¢ uma fic¢do literaria baseada no relato transmitido
por Ma’sudi sobre a conversdo de Bulan, rei dos Khazares, um grupo turco
localizado nos Urais, que supostamente ocorrera no século VIIL. Este rei, ao
adentrar as regides que hoje constituem o Uzbequistdo e o Turcomenistéo, teria
entrado em contato com o budismo, judaismo, cristianismo e maniqueismo,
modificando seu xamanismo primitivo.

Segundo alguns bidgrafos, Hasday B. Shaprut teria mantido
correspondéncia com o Khan Khuzari em meados do século X e Yehuda
Ha-Levi teve acesso a estes documentos. Levando em consideragdo as
importantes missdes que ‘Abd Al- Rahmén III encomendou a Hasday, a
hipétese néo € inverossimil”. (Cruz Hernéndez, 2000, p. 85).

O carater nitidamente apologético de sua obra Hd-Kuzari indica uma
disputa por influéncias entre as trés religides monoteistas no periodo, na
qual, historicamente, ¢ comprovado que o islamismo levava uma vantagem
flagrante. Ndo se sabe ao certo seu principal objetivo, se sua obra era destinada
a “converter” pessoas ao judaismo, dado que € nesta estrutura que ela ¢ escrita,
ou, mais do que isso, visava manter os judeus no seio da sua religido de
origem. Acreditamos que a resposta mais plausivel tenda mais para a segunda
op¢do, dado que, neste periodo histérico, com o fim da tolerancia religiosa
vigente anteriormente ¢ o inicio do endurecimento dos fugaha contra as
supostas impiedades® por um lado, e as recentes vitérias da reconquista crista
por outro, ha noticias de um grande nimero de conversées — forgadas ou por
oportunismo — principalmente ao islamismo. Com essa visio é corroborado
um dos argumentos mais utilizados ao longo do texto do Kuzari que € o carater
de fonte primeira que caracteriza o judaismo, expresso sob a afirmagéo de
que ambas as religides posteriores, Cristianismo e Islamismo, estariam, em
tltima instincia, apoiadas nas escrituras sagradas judaicas, utilizando-as para
referendar seu préprio pensamento equivocado.

A outra possibilidade, também muito forte, & a luta interna. Levantada
por alguns autores, fundamentados principalmente em uma carta encontrada
na Genizah do Cairo em que o autor afirma ter sido esta sua intengdo, estes
interpretam o Kuzari como um texto que se apresentou como uma reagdo,

? As perseguigdes politicas em A/-Andalus, ocultas sob a forma de processos religiosos, tomaram
tais proporgdes no periodo berbere que chegaram a afetar mugulmanos ilustres, como Ibn Rushd.
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acima de tudo, frente ao terreno que estavam ganhando os caraitas, 0s
quais, durante os séculos X e XI, viviam seu momento dureo de expansdo na
Espanha.

Em uma carta de Yehud4 Ha-Levi encontrada na Genizah do Cairo,
seu autor afirma que escreveu sua obra “O Kuzari”para refutar os caraitas,
ou seja, os tedlogos especulativos liberais cujo pensamento foi exposto em
seu lugar. [...] No entanto, no Kuzari, os caraitas sdo mencionados em muito
poucas ocasides. (Cruz Hernandez, 2000, p. 80).

Nesta obra, o autor pretende defender a superioridade da religido
judaica nfo sé frente ao Cristianismo e ao Islamismo, mas também, e de
maneira talvez até mais acentuada, a Filosofia, da qual o autor cita as seguintes
escolas: académicos, alquimistas, astrologos, epicuristas, fisicos, gnosticos
e peripatéticos. Os pensadores nominalmente indicados sdo: Aristoételes,
Empédocles, Epicuro, Galeno, Pitigoras e Platdo. Segundo Guttmann (2003,
p.149), “ele ndo tenta provar a impossibilidade da metafisica como tal,
mas apenas demonstrar a futilidade dos esforgos metafisicos prévios e dai
deduzir o carater ndo cientifico da metafisica”. Portanto, para este autor, a
classificagdo de sua obra enquanto filosofia neoplatonica poderia ser mantida
em parte porque o autor ndo chega a desqualificar totalmente a l6gica e o
conhecimento, rechagando assim a validade da filosofia, mas teria visado
apenas subordiné-la a teologia.

Para Yehudd Ha-Levi a revelagdo divina contida nas escrituras € a
nica fonte de toda verdade. “Ele rompe com o racionalismo de todos os
seus predecessores judeus, € nega que, no dominio metafisico, que € o efetivo
objeto da verdade religiosa, haja certeza racional”. (Guttmann, 2003, p. 148)
Defende que o homem é dotado de capacidades espirituais que superam o
intelecto, idéia esta relacionada com a proposta de Proclo e bastante comum
a todos os pensadores ndo totalmente racionalistas, mas para Ha-Levi, a
distribuicdo destas capacidades néo ¢ eqiiitativa. Certos individuos possuem
estas qualidades em maior grau do que outros. “As formas influem desde o
mundo superior até o inferior e sdo recebidas pelos homens de acordo com
sua preparagdo e segundo sua posigdo”. (Orfali, 1997, p. 62) Apresenta entdo,
como uma constatagio, uma desigualdade ndo apenas cultural, mas social, e
até mesmo racial, no sentido de advogar abertamente a superioridade do povo
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de Israel, afirmando inclusive a existéncia de potencialidades restritas aos
judeus:

Pego-te que me deixes manifestar a grandeza do povo de Israel, e
para isso basta-me como prova o fato de que Deus o escolheu como seu
povo dentre todas as nagdes do mundo, e prestou aten¢io em toda a multido
de seu povo, de modo que todos, ¢ cada um deles, alcangaram o grau da
profecia, e mais, tal grau foi alcan¢ado inclusive por suas mulheres, dentre
as quais houve algumas profetisas, € isso é especialmente importante, pois,
desde Addo, o primeiro homem, a atengdo divina somente havia pousado
sobre uns poucos homens. (Cuzary, 1, 95, p. 50)

Por esta passagem, notamos que ndo se trata apenas da superioridade
religiosa judaica, mas também — seno especialmente — da superioridade racial.
Para Hé-Levi, a questdo da Profecia, apresentada como o simbolo mesmo da
superioridade judaica, ndo é tampouco uma mera questio de fé, crengas e
ritos, pois nem mesmo a converséo sincera pode habilitar os nio-hebreus de
nascenca ao contato final com Deus. Estes, os conversos, mediante a adogdo
das Leis e preceitos judaicos, “podem chegar & sabedoria e a piedade, mas
jamais a Profecia” (Sdenz-Badillos, 2000, p 83). Ou, nas proprias palavras de
Ha-Levi: “e, contudo, ndo sera igual o estrangeiro que entrar em nossa religido
ao natural, porque somente os naturais estdo capacitados para a Profecia”.
(Cuzary, 1, 115, p. 66).

Vale ressaltar que para ele a Profecia é o grau mais elevado de comunhio
com Deus que um ser humano pode almejar. Esta posi¢io parece ter feito escola
no interior do pensamento judaico, pois até os dias recentes alguns autores se
esforcam em preservé-la. Vide por exemplo Abraham Joschua Heschel, para
quem “Deus vem ao profeta antes que o profeta busque a vinda de Deus”
(Heschel, 1975, p. 138). Defendendo ainda que a inspiragdo profética pode
prosseguir no interior do judaismo sob a forma de bat kol , que seria também
“uma espécie de profecia” (Heschel, 1996, p. 2), ou do processo de inquirir
por meio dos sonhos, she’ilat halom, Abraham J. Heschel apresenta que ‘““as
facetas da inspiragfo profética sdo muitas” (Heschel, 1996, p. 5), sendo que
nada impediria a continuidade da atividade da profecia no seio da comunidade
judaica durante o decorrer da histéria, especialmente durante a Idade Média.
Essa apropriagdo moderna ndo parece estranha ao pensamento de Ha-Levi,
dado que este €, nos meios rabinicos do século XX, sem sombra de duvida, o
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autor mais lido deste periodo. Curiosamente, nenhum argumento ou objecdo €
levantado quanto & questdo do carater também profético da religido Islamica,
apesar de que esta discussdo seria esperada e necessdria, tendo em vista os
argumentos de superioridade advogados por Ha-Levi, se entendermos que seu
objetivo era um embate inter-religioso. Este assunto ndo é sequer levantado,
apenas ¢ criticado o conteudo interno da mensagem das religides. Esta € uma
forte razdo pela qual tendemos a descartar a possibilidade de que a intengdo
de Ha-Levi fosse a disputa por espago com outras religides e a conversédo,
e entendemos a discussio do Kuzari como uma contraposigdo aos filosofos
e teblogos racionais no interior do judaismo, bem como possivelmente aos
caraitas.

Se alguns autores afirmam que Hé-Levi se alinha com o pensamento
neoplatonico, isso ¢ reflexo de alguns posicionamentos apresentados no
Kuzari, os quais podem ser vistos como relacionados com as doutrinas de seus
correligionarios neoplatonicos. Mas estas caracteristicas apresentam-se mais
ligadas a idéias ja adaptadas ao monoteismo por autores que o antecederam.
Entre estas idéias podemos citar alguns exemplos, como 0 que se refere a
Unidade absoluta de Deus — que poderia refletir o Uno neoplatdnico —, mas
esta ¢ presente fundamentalmente enquanto atributo teoldgico; as questoes
referentes aos atributos de Deus que ndo podem ser delimitados nem,
portanto, descritos — o que liga sua obra inclusive a de Ibn Gabirol —, mas
que ¢ uma posigdo ja amplamente descrita anteriormente na literatura judaica;
ou ainda a utilizagdo de escaldes nos quais os seres diferem pelas formas
criadas por Deus, o que, apesar de corresponder & linguagem neoplatonica,
¢ flagrante sua adaptagio & descrigdo biblica da criagdo. Por outro lado, o
autor se afasta do modelo neoplatonico judaico — inaugurado por Aristébulo
e Filon de Alexandria e desenvolvido por Israeli e Gabirol — ao ndo admitir
intermediarios entre Deus, criador das formas, e o mundo.

Apesar de apresentar tragos de uma aproximagdo fragil com o
neoplatonismo, esta fica restrita a semelhangas de linguagem ¢ a algumas
estruturas tomadas de empréstimo, sem que seu modelo se afaste em
nenhum momento do criacionismo mais literal. Sua extrema desconfianca
com relagdio aos sistemas propostos pelos gregos — particularmente quanto
a origem do universo e sua ordem cosmoldgica que se encontram refletidos
explicitamente nas tentativas de compatibilizagdo dos modelos emanacionista
e criacionista, como propuseram seus predecessores Isaac Israeli e Salomao
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Ibn Gabirol — levou-o & formulagdo de uma via de conhecimento de Deus
que pode ser chamada de anti-racionalista, pois ¢ circunscrita ao plano
puramente religioso. Ao contrério dos seus correligionarios neoplatonicos que
descrevem a criagdo através de intermediarios como o Logos (Filon, Israeli)
ou a Vontade (Gabirol), sendo realizada em graus, do mais préximo a fonte ao
mais afastado, Yehud4 H4-Levi nos apresenta um modelo indiscutivelmente
criacionista praticamente puro, totalmente assentado nas escrituras. Quando
nos brinda com uma passagem que pode lembrar uma interpretagdo alegdrica
do texto biblico, tal como seus predecessores neoplaténicos soiam fazer, em
seguida nos traz de volta a fé e aos dogmas da religido judaica:

Por isso, quando o texto diz (Gen1,26): Fagamos 0 homem 2 nossa
imagem e semelhanga, quer dizer, “ja realizei a criagdo por graus, e trouxe,
por ordem sapientissima dos elementos aos minerais, as plantas, aos animais
do ar e das dguas, e depois aos animais terrestre, dotados com sentidos claros
¢ noticias admirdveis”; assim pois, apds este grau, vem o grau proximo a
espécie divina angélica, que é o homem, semelhante em figura aos anjos de
Deus e seus ministros, os mais proximos a ele em grau, ndo em lugar, pois
Deus néo tem lugar . (Cuzary, 1V, 3, p. 204)

Essa passagem pode nos dar a impressdo de que Ha-Levi se aventura
na interpretagdo alegorica, mas, na pagina seguinte nos adverte: “Mas a rigor,
a honra e o reino manifestam-se tio somente a seus eleitos e a seu tesouro, € a
seus profetas”. E prossegue:

Nao creias no filésofo quando te diz que o pensamento se compde
ordenadamente até que possa alcangar todas as coisas necessérias para
conseguir o temor e amor de Deus s6 com o entendimento, sem necessidade
de nenhum meio sensivel, prescindindo da comparagdo de palavras ¢ da
escritura, e de formas visiveis ou imaginarias. (Cuzary, 1V, 5, p. 208).

Mais adiante no livro, ap6s fazer uma explanacao das teorias filoséficas
que tentam explicar as realidades mais altas, nota que o rei dos Khazares
parece nelas acreditar sem questionar, afirmando que estas especulagbes
filoséficas seriam mais sutis e certas do que as demais coisas. O sdbio Jjudeu
Haver se revolta porque o rei ndo as questiona. E nos apresenta Ha-Levi,
pelas palavras de Haver, o que pensa acerca das especulagdes filosoficas e os
modelos apresentados para a criagio:
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Mas, de acordo com a doutrina da Lei, Deus Bendito criou o mundo,
tal e como &, com seus animais, suas plantas e suas formas, sem necessidade
de meios e de composigdo de seus compostos, de modo que , aceitando e
confessando a criagio, facilita-se toda dificuldade e se aplana todo tropego,
pois se consideras que este mundo foi criado pela vontade de Deus, quando
quis e como quis, ndo te incomodaras com a especulagdo de como foram
engendrados os corpos, e como se ligaram a eles as almas... (Cuzary, V, 14,
p. 263)

Por outro lado, no que se refere ao plano puramente religioso, excluimos
aqui a defesa das explicagdes racionais estritamente teoldgicas, pois ele
rejeita veementemente as idéias religiosas expostas por meios racionais como
propunham em sua época os teélogos do Kalam. As escolas teologicas, que
ele cita expressamente para refutd-las, sdo os caraitas € 0s mutakallimin. Ele
descarta vigorosamente a validade das interpretagdes racionais das escrituras.
Em sua época, a chamada “Escola de Saadia” era a que liderava o pensamento
teoldgico e o modelo de exegese religiosa. Saadia Gaon, conhecido como A/-
Fayyumi, nascido no Egito em 882, foi Gaon da Academia Rabinica de Sura
no Iraque. Foi considerado o “principe” dos talmudistas de sua época; escritor
prolifico, sobretudo em 4rabe, desenvolveu a linha de teologia racional. Em
seu texto filoséfico principal Emunot Vedeot (“Fé e razdo” ou “Livro das
Crengas e Opinides™) , defende que a Razéo e a Religido néo sdo excludentes,
dedicando-se a justificar a fé através da razdo. No tempo de Ha-Levi, tinhamos,
de acordo com as referéncias, duas linhas concorrentes de interpretagédo
racional das escrituras, ambas na esteira do Kalam, a saber, a de Saadia ¢ a
de Samuel Ibn Hofni. Este tltimo, morto em 1034, foi outro Gaon de Sura,
sucessor do primeiro e teve também marcante influéncia da Tradigéo do Kalam
Mutazili*. Suspeita-se de que uma terceira linha de interpretagdo — alegorico-
filoséfica — que iria desembocar na Kabbalah, ji se delineasse; seguindo os
passos de Filon de Alexandria, ainda que abandonada pelos filosofos nos
primeiros anos da Era cristd, renasce sob os ensinamentos de Saloméo Ibn
Gabirol, na forma de sua exegese biblica. Ao menos, assim aponta Abraham
Ibn Ezra, ao citar o filésofo apresentando a proposta alegérica, o que nos leva

4 Mutazili — Escola Teoldgica Islimica defensora do livre-arbitrio. Remonta ao xiismo (nome
dado ao grupo que defendia o Califa Ali). A palavra provém do arabe / ’zala (separagdo). A escola
Mu’tazili, tal como conhecemos hoje, teve seu inicio na cidade de Basra (atual Iraque) no inicio
do século oitavo. Defendia a interpretagdo filoséfica das verdades reveladas e a incorporagdo da
filosofia a teologia. Teve muita influéncia entre os xiitas do periodo. Foi derrotada pela escola
Ashari que se tornou uma espécie de “ortodoxia islamica”.
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a indicagdo de que ele mesmo ensinava seguindo este método recuperado por
Gabirol: “agora te farei descobrir por alegoria o mistério do jardim, dos rios e
das tinicas. E ndo encontrei este mistério em nenhum dos grandes, além de em
R. Salomoh Ibn Gabirol, de bendita memoria, j& que era um grande sabio no
mistério da Alma” (Ibn Ezra, 1999, p. 163). Esta linha teria sido seguida por
diversos autores judeus posteriores durante a Idade Média. “Trata-se de uma
linha que foi aberta muitos séculos antes pelos exegetas judeus alexandrinos,
como Aristébulo e Filon, mas que parece novidade na Idade Média”. (Saenz-
Badillos, 1992.p. 163) Claramente, pelas passagens anteriores citadas, Yehuda
Ha-Levi rejeita tanto a interpretagdo simbodlico-alegérica das escrituras,
quanto a teologia racional. Para ele, a razdo ¢ incapaz de chegar a qualquer
conclusdo que possa levar a algum ganho no que se refere ao conhecimento
de Deus e dos mistérios da criagdo. A parte em que mais se detém na critica
e refutagdo dos filésofos estd no quinto e tltimo livro de sua obra. “As idéias
filosoficas criticadas correspondem a doutrinas com claro paralelismo com as
de Avicena, Avempace e Ibn Gabirol, e, fundamentalmente sobre os temas de
filosofia natural e metafisica.” (Cruz Hernandez, 2000, p. 81)

Quanto as demais religides monoteistas, apesar de insuficientes para
o conhecimento da verdade e destituidas da qualidade da Profecia, nio sio
totalmente desqualificadas, ja que, em sua visdo, a atitude do religioso €, por
si 50, superior a do filésofo e a do cientista. Afirma que seus rivais, os cristios
e mugulmanos — denominados por ele Edomitas (os da Terra de Edom) e
Ismaelitas (antiga denominag@o reclamada pelos mugulmanos do norte da
Africa que alegavam descendéncia direta de Ismael, filho de Abrah&o) — estio
inegavelmente muito mais proximos da verdade que os filésofos. Nio porque
exista verdade em seus ensinamentos religiosos, pois, como ele afirma em
resposta a pergunta do rei sobre as demais nagées, “todas essas nagdes as quais
fazias referéncia afastaram-se tanto da Lei, como proximos dela estiveram”
(Cuzary, IV,13, p. 214), mas simplesmente pelo fato de professarem uma
religido. Mais uma vez, notamos que é a fé que faz a distingdo para Ha-Levi:

Aquele que tem uma religifio ¢, por natureza, muito diferente do
filésofo, pois o que professa uma religiio busca a Deus sem levar em
consideragdo a utilidade que supde alcangar seu conhecimento. O filésofo,
por outro lado, pretende saber tdo somente que ha Deus e dizer sobre Ele
a verdade, e isso, no mesmo sentido em que pretende, por exemplo, saber
e demonstrar que a Terra estd no centro da grande Esfera, e nio no centro
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da Esfera das estrelas, e tantas outras noticias sobre a verdade das coisas; €
julga que a ignorancia do conhecimento de Deus ndo ¢ menos penosa do que
ignorar que a Terra ¢ extensa e plana... (Cuzary, IV,13, pp. 213-4)

Mas esta constatacdo ndo desqualifica o pensamento de Yehuda
Ha-Levi. Pode ser extraida do Kuzari, conforme Saenz-Badillos, uma certa
“teoria do conhecimento” que encontra paralelos com a extrema coeréncia
expressa na poesia. Esta proposta defende a experiéncia sensivel direta frente
aos argumentos logicos da filosofia religiosa “e considera como ponto de
partida a experiéncia vital ¢ direta que tiveram os homens Biblicos da atuag@do
divina na histdria, por exemplo, os fatos milagrosos que acompanharam a
saida do Egito e a marcha pelo deserto, reconhecidos pelos egipcios e pelos
israelitas e, portanto, totalmente seguros” (Sdenz-Badillos, 2000, p. 92).
O fundamento da Verdade, que ele afirma encontrar-se na religido judaica
através de sua tradicdo, é a ascese através da experiéncia sensivel, defendida
com argumentos historicos, cuja chave estd exatamente na Profecia.

Enquanto que os séculos anteriores testemunharam o esplendor da
filosofia grega, tanto entre os mugulmanos, onde podemos destacar a brilhante
leitura neoplatonica de Aristoteles construida por Ibn Sina (Avicena),
quanto no judaismo com a composi¢do entre o neoplatonismo € autores
pré-socraticos de Ibn Gabirol (Avencebrol), que se deu acompanhada do
inicio do declinio da teologia racional do Kalam, este novo momento vem a
significar a reagdo da fé. Ambas as posturas vieram a ser duramente atacadas
por pensadores teoldgicos defensores da religido, que tentaram desqualificar a
compatibilizagio entre Fé e Razdo ou Religido e Filosofia.

No pensamento isldmico, esta tarefa foi desempenhada em grande
medida por Al-Ghazzli através de sua obra Tahafut Al-Falasifa. Na Filosofia,
Al-Ghazzali sustentou que a abordagem da matemdtica e das ciéncias
exatas estaria correta, mas a ado¢do sem questionamento da metafisica,
principalmente a de tendéncia aristotélica, era ndo apenas inatil, como
perniciosa a religio. Yehuda Ha-Levi foi visto como um equivalente judeu da
formula de Al-Ghazzali por diversos autores que apontaram as semelhangas
a partir de Kaufmann (1877, p. 199 et seq.). Se nos ativermos as idéias
gerais de defesa da religifio e as criticas aos filésofos, e as demais religides
que nio a professada, a obra de Yehudd Ha-Levi se assemelha bastante as
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controvérsias de Al-Ghazzéli. Provavelmente a influéncia foi direta, “como
Al-Ghazzali foi introduzido em Al-Andalus sendo Yehuda Ha-Levi ainda
jovem, e sendo Ibn Gabirol e Ibn Paqiida, um anterior e outro contemporaneo
deste, ¢ muito dificil negar a influéncia do Tahafut Al-Falasifa do pensador
oriental” (Cruz Hernandez, 2000, p. 80). Mas, apesar das semelhangas de tom,
esta comparagdo deve ser tragada com cuidado e critérios definidos, dado que
o primeiro foi um dos maiores tedlogos do Islam e um sufi, tendo deixado
suas marcas profundas através das inimeras obras que nos legou. Conforme
a distingdo proposta por Wach (1951, pp. 78-9), Al-Ghazzali, embora
coloque questionamentos a metafisica como via de conhecimento de Deus,
pertenceria a terceira escola, representando, portanto, o pensamento mistico
e ndo o fideismo. Ha-Levi, apesar de seguir o pensamento de Al-Ghazzali
nas suas idéias gerais, representando, de certa forma, sua contraparte judaica,
fica muito aquém do mugulmano especialmente no que se refere ao poderio
argumentativo e, fundamentalmente, quanto ao conhecimento profundo da
filosofia corrente em sua época, com a qual estava discutindo, tendo sido
mais um brilhante poeta nacionalista do que propriamente um filésofo ou um
tedlogo de peso. De acordo com os estudiosos, Hi-Levi “demonstra ndo ter
conhecido bem a doutrina Alfarabiana” (Guerrero, 2001, p. 266). E, conforme
Cruz Herndndez, “possivelmente, os textos que lembram as idéias de Avicena
néo tenham sido tomados de suas obras, mas do Zahdfut ou dos Magdsid de
Al-Ghazzali” (Cruz Hernandez, 2000, p. 85, nota 6.).

Os ecos das idéias de Al-Ghazzili geraram nos seus leitores um
endurecimento com relagdo aos filsofos racionais e uma desconfianga quanto
aos teologos do Kalam. Em seguida, surgem as refutagdes a sua obra, entre
elas a célebre Tahafut Al-Tahafut de Tbn Rushd (Averrdes). Ha-Levi néo foi
tdo bem sucedido em sua empreitada. Apesar de sua popularidade nos circulos
rabinicos tradicionalistas, a filosofia judaica e a interpretagio alegérico-
filoséfica das escrituras associada ao modelo neoplaténico e neopitagérico
seguem seu curso, incorporando o aristotelismo, até desembocarem na
filosofia racional de Maimdnides e na mistica especulativa da Kabbalah.
Logo apds a publicagdo do Kuzari, Abraham Ibn Daud publica seu Emunah
Ramah (A Fé Sublime), no qual recapitula os ensinamentos de Al-Farabi e
Ibn Sina sobre a metafisica de Aristoteles, tentando demonstrar que nada
ha nela que contradiga a fé judaica, pelo contrario, como diz no prefacio da
obra, “ela confirma e reforga”. Por outro lado, nfio podemos dizer o mesmo da
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teologia do Kalam; esta sofre o golpe, perdendo seu poder de atragdo durante
os séculos posteriores.

O Proposito de Yehuda Ha-Levi

Conforme ja foi indicado, torna-se impossivel compreendermos
a proposta religiosa de Yehudd Hé-Levi sem localizd-lo em seu contexto
histérico, em seus aspectos sociais e politicos. As idéias subjacentes ao
conjunto de sua produgdo — tanto no Kuzari, quanto nos reflexos que podemos
notar na sua obra poética — conduzem-nos a verificar que séo frutos de um
periodo de profunda instabilidade para os judeus espanhdis, ao qual Ha-
Levi responde primeiro com a apologia da religido judaica e os privilégios
conferidos por Deus ao povo de Israel, e vai migrando paulatinamente para
uma gradativa desesperanga que contamina sua fé e o impele a sua derradeira
viagem a Jerusalém.

Quanto as linhas gerais, concordamos com Guttmann (2003, p. 153)
quando afirma que “na elaboragéo concreta de sua doutrina, Ha-Levi mostra
que seu propdsito imediato néo foi tanto uma teoria dos principios da religido,
quanto uma explicagdo do status especial de Israel, para além da esfera do
natural. A faculdade religiosa foi concedida somente ao povo de Israel”. A
insisténcia no status privilegiado do povo hebreu € o pilar fundamental sobre
o qual ele constréi sua teoria religiosa e, conseqiientemente, sua teoria sobre
o conhecimento de Deus. “A eleigdo de Israel é o dogma cardinal da obra do
poeta-fildsofo. E uma segunda criagfio, tio miraculosa quanto a primeira em
que Deus criou o céu e a terra” (Margolis, Marx, 1958, p. 328).

Concluimos que a doutrina professada por Yehudd Ha-Levi €
um reflexo direto do clima de instabilidade gerado entre os judeus pelo
contexto histérico-politico em que viveu. Reafirmamos também nossa opg¢éo
em acreditar que o Kuzari ndo é de maneira alguma uma convocagdo a
conversio e uma estratégia de convencimento, embora s6 possa ser entendido
no contexto da afirmagdo judaica frente as duas religides majoritarias e
dominantes que ameagavam a fé e oprimiam o povo judeu. Talvez ainda mais
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do que uma tentativa de protegdo do judaismo rabinico contra as investidas
dos caraitas, como ¢ entendido por boa parte dos estudiosos, o Kuzari seja
uma obra destinada a defesa da f¢, da revelagdo e da tradigdo profética,
entendida enquanto exclusiva da religiio judaica; da afirmagéo da verdade do
conteudo do relato histérico biblico e da superioridade do povo judaico frente
aos demais pela afirmagfo da manifestagio da profecia e de sua continuidade
por alguns individuos em todas as geragdes. O Kuzari trava, a nosso ver, uma
luta direta contra as abordagens filoséficas e as interpretagdes heterodoxas das
escrituras, o que, nessa ocasifo, equivale a dizer contra a mistica especulativa,
assumindo como vilidas e verdadeiras apenas aquelas vias de conhecimento
que se tornaram historicamente reconhecidas nas correntes majoritarias do
judaismo rabinico.
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