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Resumo: Neste artigo pretendemos analisar o caminho proposto por Santo Agostinho em
direg@o a visualizagdo do Deus invisivel. Abordaremos, passo a passo, esta trajetoria estética
e mistica percorrida pelo bispo de Hipona, na qual o conhecimento do ser humano criado a
imagem e semelhanga de Deus desempenha um papel fundamental.
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Abstract: In this article, we intend to analyse the way proposed by Saint Augustine toward
the visualization of the invisible God. We will broach, step by step, this aesthetics and mystic

path covered by the bishop of Hippo, in which the knowledge of the human being created in
the image and likeness of God plays a fundamental part.
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Introducio

anto Agostinho destinou ao estudo do ser humano grande parte de seu

extenso trabalho como bispo e escritor. Para Mondin, “pode-se mesmo

dizer que toda a obra agostiniana & essencialmente centrada também no
homem, além de Deus” (MONDIN, 2003, p.11).

Em seus Soliléquios (S.),no qual o bispo de Hipona dialoga consigo mesmo,
cle afirma a sua propria razdo que ndo deseja conhecer nada mais além de Deus e
da alma (AGOSTINHO, 1998, p.21). Este ¢ o conhecimento que verdadeiramente
o interessa e que impulsiona todo o seu ser a tdo desafiadora tarefa.

Pelo termo Deus, Agostinho entende ndo uma divindade indeterminada,
nem o Deus uno dos hebreus, mas o Deus trino e uno que fora expresso no simbolo
da fé niceno-constantino-politano, € sobre o qual escreveu n’A Trindade (T.), livro
cuja posteridade marcou duravelmente a teologia trinitaria ocidental.

A T é o eco de sua meditagdo trinitaria. Nessa obra podemos encontrar
o caminho percorrido por Agostinho em sua reflexdo a respeito do Deus trino
e uno. Inicialmente utilizando-se de termos e de conceitos para descrever
a Trindade Divina, Agostinho, pouco a pouco, se da conta de que o estudo
da Escritura e o procedimento racional ndo séo suficientes para leva-lo mais
adiante em sua procura.

O bispo de Hipona adota uma outra perspectiva. Ele passa a ndo
mais considerar a Trindade em si mesmo, deslocando a possibilidade de um
conhecimento mais agugado da realidade divina para a alma do proprio ser
humano criado a imagem e semelhanga de Deus. E por meio da introdugdo
das chamadas analogias trinitarias que Santo Agostinho estabelece o elo entre
a sua antropologia e a teologia trinitaria.

Este artigo tem dois objetivos que se mostram intimamente relacionados:
1) apresentar a contribuigdo que a antropologia agostiniana, por meio das
analogias trinitarias, oferece ao conhecimento da natureza humana criada a
imagem e semelhanga de Deus; 2) possibilitar, por meio desta compreensao
antropoldgica, a visualizagdo mais agugada da invisivel Trindade Divina.
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Ascensio Estética

Em seu tratado de estética teolégica intitulado Gloria, Hans Urs Von
Balthasar afirma que a trajetoria de Agostinho, sobretudo a sua conversdo, ndo pode
ser considerada uma caminhada do ‘estético’ em diregéio ao ‘religioso’ (Balthasar,
1986, p. 97). Nas obras do bispo de Hipona entende-se que a sua jornada de volta
a Deus significa, antes, a conversio de uma estética comum a outra superior, isto €,
a contemplagéo da beleza do mundo e da criagfio, para Agostinho, € o passo inicial
de uma trajetéria em diregéio a contemplagio cada vez mais agucada da beleza de
Deus, da qual a beleza das coisas criadas ¢ apenas um vestigio.

Desde os seus primeiros escritos, Agostinho se esforga para entender o
mistério da Trindade por meio da investigagdo de seus vestigios nas criaturas.
No entanto, a contemplagdo do espetaculo da natureza ndo se encerra na
exaltagdo da beleza da criagio, pelo simples fato de que a formosura que se
acha nas coisas criadas néo lhes ¢ prépria. Se ndo lhes & propria, é preciso
entdo ultrapassa-las a fim de se chegar aquele que, para Agostinho, € a causa
primeira de toda a beleza e harmonia que se encontra no universo.

Na sua obra Verdadeira Religido (VR.), escrita entre os tiltimos meses
do ano 389 e o inicio do ano 390, Agostinho demonstra como deve ser educado
o olhar contemplativo para a captagiio da primeira Beleza, entre os vestigios
de beleza e harmonia que estio espalhados na natureza.

E preciso néo ser, em vao nem inutil, o exercicio da contemplagdo da natureza:
a beleza do céu, a disposi¢io dos astros, o esplendor da luz, a alternancia dos
dias e noites, o ciclo mensal da lua, a distribuigdo do ano em quatro estagdes,
andloga a divisdo dos quatro elementos, o prodigioso poder dos gérmens
geradores das espécies e dos ntimeros, a existéncia de todos os seres, enfim,
pois cada um guarda sua prépria caracteristica e natureza.

Esse espetaculo ndo ¢ feito para exercermos sobre ele vd e transitoria
curiosidade. Mas sim para nos elevar gradualmente até as realidades

impereciveis e permanentes. (AGOSTINHO, 2002, p.77)

Pelo fato de a beleza da criagio ser um vestigio e, portanto, um
testemunho da beleza de Deus, Agostinho pode, assim como o apéstolo Paulo
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faz em sua carta aos Romanos (cap.1), censurar justamente todos aqueles que se
detém na contemplagio e na exaltagdo da beleza imanente da criagdo, ao inveés
de buscarem e de glorificarem o Criador — o legitimo arquiteto do Universo.

Logo, essa busca pressupde que aquele que deseja contemplar a Deus
se dirija para além do mundo criado. E preciso dar um salto em diregdo a
transcendéncia que traga consigo a possibilidade do conhecimento daquele que
deve ser glorificado. “Para muitos a meta é o prazer humano. Nio aspiram a
algo mais alto, o que lhe permitiria julgar o porqué desses objetos visiveis nos
deleitarem [...] Voltado para a terra, baseia-se em seu olhar sem compreender
a causa” (AGOSTINHO, 2002, p. 85).

Em suas Confissdes (C.) (397-400) ele afirma essa gradual escalada
por meio do reconhecimento e da exaltagdo da primeira Beleza: “Todas as
obras saidas das suas mios sio belas, e tu, que as criaste, ¢s indizivelmente
mais belo” (AGOSTINHO, 1997, p. 427).

Nio hé dtvidas de que o bispo de Hipona reconhece a transcendéncia
absoluta de Deus, O qual “nélo é natureza criada, mas criadora” (AGOSTINHO,
1994, p.479). E afirma, naquilo que nos remete a controvérsia pelagiana', que
nfio hé para o ser humano corrompido pelo pecado qualquer possibilidade de
se elevar a Deus sem que este venha em seu auxilio para socorré-lo.

A alma, coberta e impedida por seus pecados, ndo seria capaz por si mesma
dessa unifio divina, nem poderia conserva-la. Nao existe escada alguma entre
as realidades humanas e as coisas divinas, de modo que o homem por seu
proprio esforgo pudesse se elevar da vida terrestre. Eis porque a inefavel
misericérdia de Deus vem ajudar a cada homem em particular € ao conjunto do
género humano, para lembra-los da sua primeira e perfeita natureza, mediante
a dispensagdo da divina Providéncia. (AGOSTINHO, 2002. pp. 43,44).

10 pelagianismo ¢ o movimento que marca a cristalizagdo de diversas correntes de pensamento dos
dois primeiros decénios do século V. Seu principal representante, Pelagio, explica em diferentes
obras que o homem ¢ livre, que participa enquanto criatura da graga do Criador e que pode tornar-
se, s por suas forgas, a verdadeira imagem de Deus. Afirma igualmente que alguns podem ser sem
pecado, e que alguns podem ser libertados do pecado antes de morrer. Rejeita a idéia de pecado
original e propde que se abandone o batismo das criancinhas para retornar ao batismo em idade
adulta.(cf. LACOSTE, 2004, pp.1376-7)
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Nesta trajetéria ascendente em direcdio ao conhecimento de Deus,
Agostinho enfatiza a importancia fundamental da fé, sem a qual todos os
esforgos do ser humano de nada adiantarfio. Recorrendo a versio grega das
Escrituras, a Septuaginta, ele afirma: “A ¢ busca, o entendimento encontra;
por isso diz o profeta: Se ndo crerdes, néo entendereis (Is 7,9)” (AGOSTINHO,
1994, p.481).

Esta afirmagdo, porém, ainda ndio ¢ suficiente para manifestar
exatamente a nogdo compartilhada por Agostinho de que toda a iniciativa de
se inaugurar qualquer relagfio entre Deus e os seres humanos serd sempre de
cima para baixo. Pois se o inicio dessa jornada depende sempre de Deus, é
mister que essa fé, pela qual se d4 a busca pelo Sagrado, ndo encontre a sua
origem no préprio ser humano, mas unicamente em Deus.

A fé € entendida e afirmada por Agostinho como um dom que Deus
distribui gratuitamente aos seres humanos. Por se tratar de uma doagéo, essa
graga nada tem a ver com merecimento ou recompensa por boas obras que as
pessoas, porventura, julguem haver realizado. Em seu tratado sobre 4 Graca
de Cristo e o Pecado Original, Agostinho afirma:

E se alguém negar que nos ¢ outorgada, o que significa o que foi dito: De acordo
com a medida da fé que Deus dispensou a cada um? (Rm 12,3). E se alguém
disser que € retribui¢do pelos merecimentos, entdo néo ¢ dada. O que significa
0 que diz novamente: Pois vos foi concedida, em relacéo a Cristo, a graga de
ndo so crerdes nele, mas também por ele sofierdes? (Fl 1,29). Testemunhou
que ambas as coisas foram concedidas: o crer em Cristo ¢ o padecer por Cristo.
Os pelagianos, no entanto, atribuem a fé ao livre-arbitrio em tais termos que a
fé parece ser uma graca devida, € nio um dom gratuito. Assim nfo é nem graca
nem gratuita; ndo € graga. (AGOSTINHO, 1998, p.247)

Pois bem. Uma vez que a fé nos foi outorgada gratuitamente por Deus
a fim de buscarmos o que o entendimento pode encontrar, é preciso saber em

qual lugar iremos procurar aquilo o que queremos encontrar.

Se as coisas criadas ndo devem deter o nosso olhar pelo fato de que
elas apenas ddo o testemunho do Deus que & absolutamente transcendente,

Agnes, Sdo Paulo, (7), 49-60, 2.sem., 2007



54 ROBERTO PEREIRA MIGUEL

deveremos entdo dar um outro passo a fim de que nos aproximemos de uma
visdo mais apropriada do Deus que desejamos conhecer.

E preciso mudar o nosso foco deixando para trds a contemplagao do
mundo. Para Agostinho, o individuo que se aproxima do mundo ¢ 0 mesmo
que se afasta de si proprio. Em diregéo inversa, o afastamento do mundo
ira significar a volta da pessoa para dentro de si mesma. Esta introversao,
que caracteriza o segundo passo do individuo em dire¢do a visualiza¢do do
invisivel, obrigatoriamente deverd conduzi-lo a um terceiro passo que lhe
possibilitara a contemplagio de Deus em um grau mais elevado.

Nio saias de ti, mas volta para dentro de ti mesmo, a Verdade habita no coracdo
do homem. E se ndo encontras senfio a tua natureza sujeita a mudangas,
vai além de ti mesmo. Em te ultrapassando, porém, ndo te esquegas que
transcendes tua alma que raciocina. Portanto, dirige-te & fonte da propria luz
da razdo. (AGOSTINHO, 2002, p.98)

Agostinho emprega aqui a sua dialética da interioridade, na qual se
pode perceber trés passos sucessivos: o afastamento do mundo (néo saias de
i), introversdo (volta para dentro de ti mesmo) e o salto para a transcendéncia
de Deus (vai além de ti mesmo).

E importante notar que a verdade que Agostinho afirma poder ser
encontrada dentro da propria pessoa néo ¢ uma realidade subjetiva que nasce
da consciéncia do proprio individuo, mas uma realidade objetiva que s6 se
alcanga no Espirito de Deus que vem habitar no ser humano por meio da
fé. Ele reconhece a insuficiéncia da razio humana para servir de fundamento
Gltimo as verdades eternas e necessarias, pois hd contraste vivo entre as
mudangas ¢ as contingéncias do sujeito humano e “a lei de todas as artes,
absolutamente imutdvel, que existe acima de nossa mente e ¢ chamada
Verdade” (AGOSTINHO, 2002, p.82).

Neste ponto se evidencia a importéncia da ecclesia dentro da estética
agostiniana, a qual se firmara sobre dois pilares bastante concretos: a historia
(a agdo de Deus realizada por Jesus Cristo) ¢ a profecia (a Escritura e os
seus mensageiros). Somente a Igreja — o corpo de Cristo — anunciadora do
Evangelho de Jesus e na qual sdo ministrados os sacramentos pelos quais a
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graga de Deus ¢ infundida nos seres humanos, poderd entdo ser a mediadora
dessa visualizagdo objetiva do invisivel.

O fundamento para seguir esta religifio é a histéria ¢ a profecia. Ai se descobre
a disposi¢do da divina Providéncia, no tempo, em favor do género humano,
para reformé-lo e restauré-lo, em vista da posse da vida eterna. Crendo nisso, a
mente vai se purificando num modo de vida ajustado aos preceitos divinos. Isso
a habilitara a percep¢io das realidades divinas. (AGOSTINHO, 2002, p. 39)

McGinn aponta para a centralidade de Cristo e da Igreja no pensamento
mistico e estético de Santo Agostinho:

Ao longo do século XX um niimero de estudiosos duvidou da possibilidade
de Agostinho ser chamado de ‘mistico’, sobretudo porque ele ndo falou
sobre a unido da alma com Deus, mas restringiu a linguagem da unifio a
ligagdo que todos os cristdos tém em Cristo enquanto constituem o seu
Corpo, que € a Igreja. Mas ¢ precisamente por isso que Agostinho pode ser
chamado “o Pai da Mistica Cristd” (frase de John Burnaby): ele inaugura
para todos os cristdos a possibilidade de experimentar uma profunda e
transformadora consciéncia da presenga imediata de Deus por meio da
participagdo na vida incorporada da Igreja. E somente no e pelo Corpo de
Cristo que n6s podemos chegar a Deus nesta vida e na proxima. (MCGINN,
2003, p.154)

Assim como faz McGinn, Balthasar também afirma a relevancia da
Igreja nesta ascensdo estética que marca a teologia agostiniana. Ele afirma:

Na universalidade da Igreja ndo se manifesta um Deus qualquer ou uma idéia
de Deus, sendo o Deus vivo, suprema unidade do ser, vida e espirito, cujo ser
deve se manifestar em uma realidade histérico-existencial, cuja vida deve se
manifestar em uma comunidade organico-sacramental e cujo espirito deve se
manifestar em uma comunidade espiritual que tende ao espirito. Estes trés
aspectos requerem seu caminho e progresso histéricos desde uma doutrina
exterior a uma assimilagfio interior, desde uma fé fundada na autoridade a
uma compreensdo livre do que se acredita, desde uma forma histérica (que
enquanto tal € profética, razdo de que Agostinho mencione em conjunto
histdria e profecia) a uma existéncia vivida, integrada, tanto nos individuos
como na humanidade em geral. (BALTHASAR, 1986, p-102)
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Evidencia-se igualmente a transi¢do que caracteriza a ascensio do
cristdo em diregdo 4 contemplagdo mais agugada da realidade divina: a fé
fundada na tradi¢io e na autoridade da Igreja, pouco a pouco, se transforma
em uma fé que faz do individuo que cré um ser livre, sobre tudo e sobre todos,
nfio apenas para crer, mas igualmente para compreender espiritualmente o
contetido da mensagem professada pela Igreja.

A visualizacio do invisivel em espelho

A dialética agostiniana da interiorizagdo encontra o seu auge, portanto,
dentro desta comunidade espiritual que tende ao espirito, isto €, ao Espirito
de Cristo. Esta tendéncia ao Espirito é justamente o movimento transcendente
que capacita o individuo a ir além de si mesmo em dire¢ao a visualizagdo mais
agucada do Deus invisivel.

Uma vez que o individuo espiritual se volta para dentro de si mesmo,
afastando-se da contemplagdo dos miltiplos objetos existentes fora de si,
ai ele pode entdo encontrar, como afirma Jodo e reafirma Agostinho, a “luz
verdadeira, que alumia a todo o homem que vem ao mundo” (Jo 1.9). Esta luz
vem iluminar a alma humana a fim de torna-la apta a contemplar a propria luz
que a ilumina com uma verdadeira compreensao.

Pois bem. A luz possibilita & alma humana a contemplagdo do proprio
Deus que é a luz que a ilumina. Mas como se da essa contemplagdo? Sabemos
que a luz do sol e todos os objetos que por ela s&o iluminados podem ser
contemplados por meio dos nossos olhos corporais. Mas estes olhos ndo sdo
aptos para visualizar o nosso interior e nem a luz divina que encontramos
ai. Logo, ¢ mister que a alma seja, ela mesma, dotada de um sentido que lhe
possibilite a visdo daquilo o que ¢ inacessivel aos nossos olhos corporais. Nos
S., Agostinho reflete:

Estas numa boa dire¢do; pois a razdo, que fala contigo, promete que mostrara
Deus a tua mente como o sol se mostra aos olhos. Porque as faculdades da
alma s3o como que os olhos da mente...eu, a razdo, estou nas mentes como a
visio dos olhos. Pois nfio é a mesma coisa ter olhos e olhar, como tampouco
olhar e ver. Por isso, a alma precisa de trés coisas: ter olhos dos quais possa
usar bem, olhar e ver. (AGOSTINHO, 1998, p.30)
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Pelo termo ‘razdo’, Agostinho entende nfio apenas a inteligéncia
humana, mas a totalidade da natureza racional, isto ¢, ‘as faculdades da alma’
do ser humano criado a imagem e semelhanca de Deus. Balthasar afirma:

Se Deus, como claridade transcendente, é a luz, a alma nio podera vé-lo com
uma Unica faculdade, sendo com toda a sua substancia concentrada. A gostinho
desloca mais e mais a for¢a e acuidade visual da alma ao seu centro, onde
substancialmente confluem a profundidade da alma (memdria), o espirito
da alma (inteligéncia) e o amor da alma (vontade). Na substanciacdo das
faculdades a alma realiza sua verdadeira natureza espiritual, que a converte

na imagem refletida da luz trinitaria e lhe confere a capacidade de ver a Deus.
(BALTHASAR, 1986, p.101)

Na T. Agostinho busca na alma o que seria uma imagem da Trindade,
isto €, a explicitagdo da passagem biblica “Facamos o homem ¢ nossa imagem,
conforme a nossa semelhan¢a” (Gn 1.26). Para o santo, obviamente, a imago
Dei ndo pode consistir no corpo humano — pois Deus nio é COrpo — mas sim
no espirito.

Assim, pois, a razdo apoiada ndo somente sobre a mais exata verdade, mas
também sobre a autoridade do apostolo, nos ensina que o homem foi criado
a imagem de Deus, ndo segundo a forma corpérea, mas segundo a sua alma
racional. E uma opinido grosseira ¢ vergonhosa a que sustenta que Deus é
circunscrito e limitado pela estrutura de membros corporais. (AGOSTINHO,
1994, p. 376)

Claro que também o corpo, como todas as outras coisas criadas,
apresenta tragos de semelhanga com a Trindade. Ndo chegam, porém, a
constituir uma imagem de Deus. Sao apenas vestigios de Deus. A imago Dei
estd na alma, mais precisamente na mente, onde Agostinho situa a memdria, a
inteligéncia e a vontade.

Para Agostinho, a memoéria, como persisténcia de imagens produzidas
pela percepgdo sensivel, corresponde & esséncia (Deus Pai), isto &, aquilo
que ¢ e nunca deixa de ser; a inteligéncia, que é o correlato do verbo, razdo
ou verdade, identifica-se com o Filho; a vontade, que constitui a expressio
humana do amor, o qual ¢ o responsével pela criacdo do mundo, relaciona-se
com o Espirito Santo.
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E verdade que a memoria do homem, principalmente aquela que o distingue
dos animais os quais nfo a possuem, ou seja, aquela memoria que retém as
realidades inteligiveis, nfo recebidas mediante os sentidos do corpo —essa
meméria oferece 4 sua maneira uma imagem trinitaria, certa semelhanga,
por certo imperfeita, com o Pai, ¢ de qualquer forma, manifesta-se nele
uma similitude. E embora a inteligéncia do homem, quando informada pela
atengdo do pensamento no conteudo da memoria, diz o que sabe, produz-se
o verbo do coragfo. Verbo esse que ndo pertence a nenhuma lingua, mas
que oferece, apesar de sua acentuada dessemelhanga, certa semelhanga com
o Filho. E ainda que o amor do homem, fruto de conhecimento que associa
a memoéria & inteligéncia, como algo comum ao pai e a prole — o que leva
a concluir que ele é distinto do que gera e do que € gerado — esse amor
também tem nesta imagem alguma semelhanga, embora muito ténue, com
o Espirito Santo.

Mas apesar de tudo, assim como nesta imagem humana da Trindade as
trés realidades ndo sdo um s6 homem, mas pertencem a um s6 homem,
assim também, na suprema Trindade, de cuja imagem € o homem, as trés
realidades ndo pertencem a um sé Deus, mas as trés juntas sdo um so
Deus. E a0 mesmo tempo elas nfio sdo uma sé pessoa, mas trés Pessoas.
(AGOSTINHO, 1994, pp. 541,542)

Quanto mais a memdria do individuo estiver impregnada das realidades
inteligiveis que a vinculam ao Pai, quanto mais a sua inteligéncia estiver identificada
com a Verdade que a assemelhe ao Filho, e, finalmente, quanto mais a sua vontade
estiver unida ao amor de Deus que a identifica com o Espirito, tanto mais o seu ser
seré a fiel expressdo da imagem e semelhanga de Deus.

E quanto mais fiel for esta expressdo, tanto melhor o individuo podera
visualizar, em si mesmo, o Deus invisivel. Para Agostinho, recordar, entender
e amar a Deus é a manifestagio suprema da vida humana. Quando a alma age
desse modo, ela faz-se sabia. E se ndo o fizer, nfo sai de sua insensatez. Por este
motivo, Agostinho da o nome de trindade da sabedoria a esta analogia trinitaria
(memoria Dei, intelligentia Dei, amor Dei) impressa na alma humana.

A estética agostiniana, é imprescindivel dizer, caminha de méos dadas
com a ética. A capacidade de ver a Deus, o sol eterno, so € alcangada por uma

vista plenamente sadia e habilitada para isso, uma vez que “o olho da alma ¢
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a mente isenta de toda mancha do corpo” (AGOSTINHO, 1998. p-30) e nada
Ihe podera ser mostrado enquanto ainda estiver “manchada e envolta em vicios”
(AGOSTINHO, 1998, p.30), pois somente por meio de um esfor¢o moral total é
que se pode contemplar a Deus, ainda que néo de forma direta, mas em espelho:

Sei que a sabedoria ¢ uma substancia incorpérea e uma luz que permite que
se veja tudo o quanto os nossos olhos carnais nio conseguem ver. No entanto,
Paulo, esse homem insigne e espiritual, diz: Agora, vemos em espelho e em
enigma, mas depois o veremos face a face (1Cor 13.12). Ao investigarmos
qual seja esse espelho e como & ele, o primeiro pensamento que nos ocorre
¢ que nos espelhos apenas vemos uma imagem. Envidamos entio nossos
esforgos neste sentido: pela imagem que somos nés, ver de algum modo,
como em espelho, aquele que nos criou. (Agostinho, 1994, p.498)

A visdo de Deus reservada aos limpos de coragio, da qual falou Jesus
Cristo (Mt 5.8), ndo esta restrita aquele dia em que os salvos o verio face a
face, mas ¢ inaugurada no presente momento, por meio desta visdo indireta
que esté refletida na alma dos sébios, espelhos de Deus.
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