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Resumo: Em sua obra ética, 4 Corregdo das qualidades da alma, Tbn Gabirol apresenta as
qualidades positivas ou negativas e afirma que nfio sio provenientes da alma racional, mas dos
estratos inferiores, estritamente relacionadas aos sentidos e aos humores. Cabe ao homem,
portanto, aperfeigoar e equilibrar estas caracteristicas em dire¢fio a uma purificagio através
da razdo. Estas qualidades ou caracteristicas constituem o material sobre o qual a razo e a
liberdade devem trabalhar, a fim de gerar uma totalidade harménica. Desse modo, as qualida-
des ndo sdo boas ou méas em si mesmas, mas seus efeitos estdo diretamente relacionados & sua
utilizagdo cxagerada ou sua submissio a razio.
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Abstract: In his ethical treatise The Improvement of the Moral Qualities, Ibn Gabirol presents
the positive or negative qualities of man and sustains that they do not come from the rational
soul, but from the inferior levels, strictly related to the senses and the humors. Therefore
men must be able to perfect and balance these qualities towards purification by means of the
reason. These qualities or characteristics constitute the material that reason and freedom must
work in order to generate a harmonic totality. In this way, the qualities are not good or evil in
themselves, but their effects are directly related to the exaggerated use or the submission to
reason.
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Nio h4 caracteristica reprovavel que néo contenha algum beneficio
em certas ocasides, assim como néo ha caracteristica louvavel que ndo
apresente algo de mal em muitos momentos (IBN GABIROL).

Salomio Ibn Gabirol (Avicebron)

alomao ibn Gabirol, conhecido na filosofia medieval cristd como Avi-

cebron, nasceu sob 0 nome de Schlomo Ben Yehuda Ben Gabirol,

em Malaga, por volta de 1021. Sua familia, proveniente de Cérdoba,
emigrou, conforme relato de Ibn Ezra, fugindo das revoltas que deram fim ao Cali-
fado (IBN EZRA, 1976, p. 75). Sdo escassas as informacdes biogréficas confidveis
das quais dispomos acerca deste autor. Conhecido entre os drabes como Suleyman
Ibn Yahya Ibn Yabirul, foi poeta, filésofo, gramatico, exegeta, autor ético € mistico
andaluz medieval. Conforme Saenz Badillos, “nfio ¢ exagero dizer que Schlomo
Ibn Gabirol é uma das figuras mais destacadas da Espanha medieval” (SAENZ-
BADILLOS, 1992, p. 9). Sua obra influenciou indiscriminadamente judeus, arabes
e cristios, ainda que sua identidade judaica tenha sido apagada através dos sécu-
los, e seu nome quase esquecido em alguns momentos da historia. Foi educado na
Taifa' de Zaragoza, nos melhores circulos literarios e cientificos, empreendendo
sua formagao sob a protegio (dhimma’) concedida aos judeus. Ao que parece, ficou
6rfio muito cedo, fato que obrigou o autor a buscar mecenas € protetores entre as
figuras importantes no seio da comunidade judaica. Dentre eles podemos citar: em
Zaragoza, seu amigo pessoal Yequti’el Ibn Hassan (A/-Mutawakkil Ibn Yishag Abu
Qapron), assassinado durante golpe de estado que afastou a dinastia governante; e

! Taifas: Reinos separados que se formaram em Al-Andalus apos a queda do Califado de Cérdoba.

2 Dhimma: Termo préprio do Direito Islamico que se refere ao tratamento conferido aos Povos
do Livro (4hl Al-Kitab). Implica em outorgar uma personalidade juridica que ao mesmo
tempo em que reconhece o direito as praticas religiosas garante a sujei¢do de um patrimonio
¢ a imposicdo de certas obrigagdes. A instituicdo da dhimma remonta a tradigdo Corénica e
a Mohamed, e parte do entendimento de que, uma vez que este se considera um herdeiro dos
profetas do Antigo Testamento, e que sua revelagdo nada mais faz que reafirmar a fé perdida
pelos judeus e cristdos, estes ndo podem ser tratados como inimigos completos, da mesma
maneira que seriam tratados os povos idélatras, ateus e politeistas.
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em Granada, Samuel Ibn Nagrella Ha-Nagic?, homem de confianga, conselheiro ¢
chefe de exército do rei Badis Ibn Habus. Entretanto ndio manteve uma convivéncia
muito estével e harmonica com este personagem, provavelmente em decorréncia
de conflitos politicos, literdrios ou apenas pessoais. Mas, desse modo, Thn Gabirol
brilhou, no interior desta comunidade, muito mais por sua obra poética do que por
sua especulagdo filosofica.

Posteriormente, por volta de 1045, devido a questdes pessoais e poli-
ticas, seus problemas na comunidade judaica de Zaragoza se agravaram. Con-
forme Cano, este processo s6 foi finalizado com a promulgagdo de um Herem?®,
ou seja, a expulsdo da comunidade judaica. Sio datadas de 1045 suas obras éticas,
Tikun midot Ha-Nefesh® (Livro das qualidades da alma ou Livro da corregdo dos
caracteres) e Mibhar Ha-Peninim (Selegdo de Pérolas). Conforme Graetz, estio
inter-relacionadas a publicagdo destas duas obras e sua expulsio de Zaragoza. A
partir desse episodio ndo dispomos mais de informagdes seguras sobre a sua vida
(GRAETZ, 1949, p. 268).

A obra filosofica fundamental de Salomao Ibn Gabirol é a Fonte da
Vida. Escrita originariamente em 4rabe, o que era padriio entre as obras cultas
dos intelectuais judeus em A/-Andalus da época, o original foi perdido. Esta
perda terminou por apagar a identidade do autor. Esquecido pelo pensamento
filoséfico judaico e isldmico, o pensamento de Ibn Gabirol chegou até nossos
dias gragas a filosofia escoldstica cristas.

? Samuel Ibn Nagrella nasceu em Cérdoba em 993; foi considerado principe entre os judeus, tendo ocupado
importantes cargos politicos; patrono dos intelectuais e poetas judeus menos favorecidos, foi veementemente
elogiado, quando da sua morte em 1056, pelos mais diferentes personagens judeus da época. De acordo com
Sa’id, “conhecia a lei dos judeus, bem como os meios para fazé-la prevalecer e defendé-la como nenhum outro
antes dele chegou jamais a possuir em Al-Andalus”. (SA'ID, 2000, p. 182)

4 Herem é como uma espécie de excomunho no judaismo; expulsdo da comunidade. Alguns autores néo
mencionam o Herem. Esta informagio esta conforme MILLAS VALLICROSA, 1993. p. XV, e CANO,
1992, p. 35.

*Publicado no més de Nisan (margo/abril) de 1045.

¢ Conhecemos o seu pensamento filoséfico por meio de duas tradugdes que permaneceram: a primeira é a Fons
Vitae latina, que seria supostamente uma tradugio completa e fiel do original, confeccionada por Juan Hispano
¢ Domingo Gonzélez (Gundissalino). A outra via que serviu a circulagdo do livro foi uma compacta tradugio
hebraica denominada Mekhor Hayim, realizada por Shem Tov Falaqgera. Nesta edigfio, a estrutura de apresen-
tagdo em forma de didlogos entre discipulo e mestre foi modificada. As perguntas, presentes na verso latina,
foram removidas, sendo preservada apenas a explicagdo concisa do mestre. Somente os trechos que continham
as idéias fundamentais foram traduzidos.
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Aceito como um autor mugulmano ou convertido ao cristianismo pra-
ticamente até meados do século XIX, as noticias que tinhamos de sua filosofia
foram as que chegaram através dos diversos autores latinos, os quais desen-
volveram seus trabalhos sob os ecos das idéias de um certo Avicebron. Seus
escritos sdo geralmente citados como Fons Vitae, ou Fons Sapientiae e De
Librum Singularem de Verbo Dei Agente Omnia. Este {iltimo possivelmente
seria o Tratado sobre a Vontade que ele nos promete no final do Fons Vitae, ao
qual, contudo, jamais tivemos acesso. Como destas obras néo se teve noticia
até meados do século XIX, supds-se que o autor seria algum mugulmano con-
verso, talvez um espanhol de origem islamica, que vivera e escrevera durante
o tempo em que floresceram os fildsofos de expressio arabe, Ibn Badja (Avem-
pace), Ibn Rushd (Averrdis) e Ibn Tufail (MUNK, 1927, p. 153).

A obra filosofica de Ibn Gabirol foi amplamente utilizada pelos autores
latinos que, embora desconhecessem sua origem religiosa, absorveram o seu
pensamento. Suas idéias deixaram marcas profundas, tanto entre aqueles que as
condenaram quanto entre aqueles que as acolheram. Entre os seus adversarios,
contamos com grandes nomes da escolastica cristd que dedicam longas passa-
gens a refutagio de Avicebron. Por exemplo, Alberto Magno denuncia em De
intellectu et intelligibili a filosofia de Avicebron como “odiosa” e “repugnante”
(DE LIBERA, 1998. p. 203.). Tomas de Aquino dedica-se a refutagdo da obra
de Tbn Gabirol, retornando umas quinze vezes em seus escritos (BRUNNER,
1965, p. 36.), as questdes das quais veementemente discordou’.

Em contraposicio a esses eminentes detratores, as concepgdes de
Ibn Gabirol contaram também com defensores ndo menos importantes entre
os grandes expoentes do pensamento cristio, os quais adotaram algumas
de suas idéias. Por exemplo, “a escola franciscana posterior admitiu com
entusiasmo nosso autor, especialmente no que se refere ao voluntarismo

7 A critica do Doutor Angélico gira em torno de trés questdes fundamentais: a primeira ¢ a nogao
de hilemorfismo universal que, segundo Santo Tomas, Ibn Gabirol teria sido o primeiro a defen-
der. Tomas de Aquino critica este conceito, sobretudo nos tratados De substantiis separatis ¢ De
spiritualibus creaturis; a segunda questdo destacada ¢ a da pluralidade de formas em um mesmo
individuo, doutrina a propésito da qual o filosofo cristdo cita a vontade o autor do Fons Vitae; e por
Gltimo, enfatiza também a questdo da passividade dos corpos. (cf. BRUNNER, 1965. pp. 35-36)
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cosmico e divino e ao hilemorfismo aplicavel a todos os seres” (LOMBA
FUENTES, 1990, p. 35). Além de ser notada nos préprios tradutores do
Fons Vitae, a influéncia de Ibn Gabirol ainda é extremamente significa-
tiva em Guilherme de Auvergne, que da seguinte maneira justifica sua
admiracgio:

O tedlogo Avicebron, entretanto, um 4rabe no nome e na pluma, ao que
parece, claramente compreendeu isso, dado que menciona expressamente
em seu livro que denominou Fonte da Sabedoria, ¢ escreveu um outro livro
sobre a palavra de Deus, criador de tudo. Por esta razio eu acredito que ele
tenha sido um cristo, ja que esta claro, pelas descri¢des historicas, que o

reino todo dos arabes esteve, hd ndo muito tempo, submetido a religido crista.
(AUVERGNE, 1998, p. 90)

As doutrinas de Ibn Gabirol, expostas no Fons Vitae passaram por
diversos autores medievais, tais quais Alexandre de Hales, Duns Scott,
Sdo Boaventura, entre outros. Mais tarde, influenciaram a obra de David
de Dinant que, numa leitura muito particular, recolhida por Ledo Hebreu
(Yehuda Abravanel), chegou ndo sé até a Renascenca com Giordano
Bruno, mas também até Espinosa, “tendo sido interpretado, por cada um
deles, num sentido diferente”. (LOMBA FUENTES, 1990, p. 35)

A ética de Ibn Gabirol:

Paralelamente a sua obra metafisica fundamental, Tbn Gabirol adotou
outros estilos e outras linguagens para expor suas teorias, no campo da ética,
da exegese e da poesia. Acredita-se que a obra completa de Salomio Ibn Gabi-
rol fosse originariamente bem mais extensa, mas apenas uma pequena parte
dela chegou até nossos dias.

No campo da ética, temos noticias de duas obras escritas por Tbn Gabi-
rol (ou ao menos, sdo aquelas a ele atribuidas até o momento). Ambas escri-
tas originariamente em 4rabe, apresentam estilos bem distintos. Uma delas &
Muhtar al jawahir ou A Selegdo de Pérolas, e consiste numa compilacdo de
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maximas, sentencas ¢ historietas. Recentemente considerada de modo consen-
sual como sendo de autoria de Ibn Gabirol, sua atribuigdo esteve em litigio®. A
tradugiio para o hebraico sob o nome Mibhar Ha-Peninim adquiriu particular
importancia pelo fato do original ter sido perdido, assim como ocorreu com
o Fons Vitae. Sua maior semelhanca é com o livro biblico dos Provérbios,
que deve ter-The servido de fonte principal (MAESO, 1990, p.22). O livro €
dividido em 64 segdes, sob titulos diferentes, tais como “O Discernimento”,
“Q Perddo”, “A Fé”, “A Confianga em Deus”, “A Humildade”, “A Cortesia”,
e outros, contendo um total de 652 sentengas morais extraidas das mais diver-
sas fontes. Dentre estas fontes, podemos destacar: as Escrituras, o Talmud, os
autores gregos e latinos, por meio de suas versdes drabes, as cole¢des de fabu-
las da literatura rabinica, os Midrashim, a Halakhd e a Haggada e a literatura
islamica em geral.

O primeiro capitulo deste livro ¢ intitulado sugestivamente de “A Sabe-
doria”. Considerado um verdadeiro poema em prosa, este capitulo da Selegdo
de Pérolas,

Enfoca outros tantos aspectos, individuais, familiares, sociais, magistrais,
humanos e sobrenaturais, desse dom sublime do Criador que ¢ a sapiéncia,
da qual vai fazendo uma anélise finissima, em prosa, da pessoa que a possui,
mas mais precisamente como um verdadeiro enamorado, que a estima mais
do que todo o ouro do mundo, o qual nos lembra os brilhantes capitulos ¢
frases fulgurantes do livro da Sabedoria. (MAESO, 1990, p.23)

A outra obra, e que sem duvida ¢ a mais importante, foi con-
cebida sob o titulo Kitdb isldh al-akhldg. Traduzida para o hebraico sob o
nome Tigqun midot ha-nefesh em 1167 por Yehuda Ibn Tibbon, recebeu trés
edigdes. Trata-se de um livro de ética, do qual existem tradugdes intituladas
A Corregdo dos Caracteres ou Retificagdo da Conduta, apesar de ter sido
também citado como Das Qualidades da Alma. O professor Joaquin Lomba
Fuentes, que traduziu esta obra ao castelhano, aponta as dificuldades de tra-
dugdo do proprio titulo, devidas ao uso muito particular que Ibn Gabirol faz
dos termos arabes. O termo “islah” pode ser traduzido por corregdo, retifica-

% A atribuigfio desta obra a Ibn Gabirol esteve em litigio, tanto que ndo é mencionada na Encyclopa-
edia Judaica, mas ¢ plenamente aceita por J. Quimhi, J. Buxtorf, ¢ principalmente pelo historiador
Alexander Marx (1927), sendo hoje plenamente aceita, conforme nos relata Maeso (1990, p. 19).
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¢do, reforma, reparagdo, arrumagdo, recomposigdo ou renovagio (LOMBA
FUENTES, 1990, p.53). O segundo termo, “akhlaq” pode ser entendido como
caracteres, no sentido de caracteristicas, qualidades, notas, mas, relacionado a
qualidades naturais morais, podendo entender-se também como virtude ética
ou moralidade em geral.

Escrita em 1045, ano em que Ibn Gabirol abandona a cidade de Zara-
goza, ¢ uma obra de psico-fisiologia ¢ de ética, considerada a primeira neste
género no Ocidente, tanto entre os autores judeus, como entre os cristdos ou
mugulmanos (LOMBA FUENTES, 1990, p.11). Talvez por seu estilo claro,
popular e acessivel, essa obra foi bem aceita no mundo judaico, tendo sido
editada diversas vezes. Mais do que um tratado filos6fico, ¢ um manual pra-
tico de educagdo, baseado nos ensinamentos provenientes da classica teoria
dos humores que remonta a Hipocrates e Galeno, tendo sido transmitida, pro-
vavelmente, por Isaac Israeli ou pela produgdo médica isldmica. Mas esta, no
texto de Gabirol, aparece subordinada as finalidades éticas.

Por vezes ¢ considerada comparavel a obra de seu contemporaneo, Ibn
Hazm, que em O Livro dos Caracteres e da Conduta propde citagdes corani-
cas a fim de confirmar aquilo que afirma (NAGEL, 2001, p. 59.), em outros
aspectos, aquele livro mantém com o texto de Gabirol diferencas fundamen-
tais: ao contrario das acuradas analises psicoldgicas de Ibn Hazm, Gabirol
fornece um quadro geral de correspondéncias entre os sentidos, os humores e
os vicios e virtudes.

Considerou-se também que esta obra fosse uma sucessora do Livro das
Crencas e das Opinides (Emunot VeDeot) de Saadia Gaon. Mais uma vez, o
texto de Gabirol mantém diferengas sensiveis para com o livro de seu anteces-
sor judaico, pois, o livro de Saadia mantém estreita dependéncia com a fé e a
religifo, o que leva a uma comparagdo um tanto forgada:

Sua obra filoséfica “Kitab al-Amanat wa al-Itigadat”, o Livro
das Crengas e Opinides foi traduzido ao hebraico com o titulo de
“Sefer Emunot ve-Deot” por Juda ibn Tibbon, em 1186. Sabemos
que a intengdo original do autor era apologética, no sentido de
expor sistematicamente os principios e fundamentos da religifio

Agnes, Sdo Paulo, (7), 115-135, 2.sem., 2007



122 CecirLia CINTRA CAVALEIRO DE MACEDO

mosaica, harmonizando a tradi¢do com o pensamento filosofico
e cientifico de seu tempo. O resultado foi uma obra coerente que
perdurou através dos séculos e serviu de pedra angular para o
pensamento judaico posterior até o surgimento de Maimdnides,
que olharé criticamente o Kalam e sua influéncia nos pensadores
judeus, incluindo-se a Saadia Gaon, mesmo quando néo o mencione
explicitamente. (FALBEL, 2007, p. 733-4)

Ainda que trate de estabelecer uma justificagio racional, Saadia “segue
partindo da experiéncia religiosa e da especulagio teologica. O que esta fazendo
é primeiro expor os conteudos da fé e depois conferir-lThes razio, demonstra-los
intelectualmente” (LOMBA FUENTES, 1990, p. 37). Claro ¢ que a obra de
Saadia é de suprema importincia na ética judaica da época e teve influéncias
diretas em Ibn Gabirol, o qual, nessa obra que é nosso objeto, cita o nome do
Gaon de Sura por diversas vezes. Mas, ainda assim, a teoria defendida mantém
sérias diferencas. Saadia é o modelo do tedlogo racional. Na maioria das linhas
gerais de sua obra, apdia-se no Kalam’ , especialmente na sua versdo mu tazili'’,
a qual segue na afirmagéo daunicidade de Deus, na compatibiliza¢do entre razdo
e revelacdo e na insisténcia da doutrina do Livre-arbitrio.

Se, por um lado, podemos notar a concorddncia de Gabirol com as
teses de Saadia, entre outros aspectos através das influéncias aristotélicas, da
concordéancia entre razdo e revelagéo, da questdo do livre arbitrio e da unidade
entre Deus e seus atributos, em outras concepgdes a distancia se estabelece.
Saadia aceita a interpretagio alegorica das escrituras somente em ultimo caso,
ou seja, quando a revelagdo contradiz a razéo, enquanto Ibn Gabirol defende-a

9 Kalam - Proveniente de Kalaam Allah (Palavra de Deus) — Por este nome ficou conhecida uma
escola de interpretagfo racional das escrituras; /lm Ul-Kalaam (teologia), teologia especulativa. O
termo arabe Kalam foi “exportado” e considera-se, por associagdo, que exista um Kalam judaico e
até mesmo um Kalam cristdo que se dedicam a defesa das escrituras, da criagdo e da necessidade
de um principio e causa do mundo através de argumentos racionais.

19 Mu tazili — Escola Teoldgica Islamica defensora do livre-arbitrio. Remonta ao xiismo, nome
dado ao grupo que defendia o Califa Ali. Provem do arabe / zala (separagdo). A escola Mu tazili,
tal como conhecemos hoje teve seu inicio na cidade de Basra (atual Iraque) no inicio do século
oitavo. Defendia a interpretagdo filosofica e a incorporagio da filosofia a teologia. Teve muita
influéncia entre os xiitas. Foi derrotada pela escola Ashari que se tornou uma espécie de “orto-
doxia islamica”.
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abertamente; Saadia introduz a distingo entre “mandamentos racionais” ou
sichliot e “mandamentos de obediéncia” ou mitzvot shimyot, distingdo essa
que ndo vemos qualquer paralelo em Gabirol; Saadia esmera-se em insistir
no carater demonstravel da Criagdo, coisa que, em nenhum momento ocupa
as linhas de seu correligionério. Saadia fala da alma humana como possuidora
de trés forgas: o amor, a averso e o discernimento. Do amor derivam treze
qualidades da alma que devem ser equilibradas e harmonizadas pelo discer-
nimento. Por outro lado, deixa sem explicagdes a terceira forga, ou seja, a
aversdo inata. Mas, do tom geral de seu texto depreende-se a impressao de
que ele parte totalmente da experiéncia religiosa e das orientagdes gerais da ¢
mosaica, para depois tentar justific-las intelectualmente. Gabirol tenta fazer
Jjustamente o inverso.

O teor racionalista da obra de Saadia Gaon, traco comum aos adeptos da
Mutazila ¢, portanto, um instrumento intelectual que vem facilitar o melhor
entendimento das verdades religiosas que foram reveladas pela divindade aos
Profetas e transmitidas através das Escrituras Sagradas para a ampla multiddo
dos crentes de Israel ndo preparados para a especulagio tedrica ou logica e
filoséfica, mas que as assimilam facilmente e passam a ser inteligiveis se sdo
perceptiveis pela mediagdo de seus sentidos, sem a necessidade de qualquer
esforgo demonstrativo da razdo. (FALBEL, 2007, p. 736)

A grande originalidade apresentada por Gabirol no campo da ética
reside exatamente nesta 6tica baseada no modelo cientifico da época, que faz
com que sua obra se distinga de outros tratados similares de seu tempo. Ele
afirma seu ponto de partida racional independentemente da ¢, da religido e do
material referente & moral e a jurisprudéncia, desenvolvido no seio do juda-
ismo até entdo. Gabirol persegue o caminho inverso de Saadia, através de um
sistema de citagdes que vem a ser também o inverso de toda a producdo ética
habitual até seus dias, posto que primeiro eram propostos os textos sagrados e
a seguir surgia uma racionalizagéo, muito mais a titulo de explicagdo. Gabirol,
ao contrario, parte da fisiologia e das doutrinas consideradas cientificas, espe-
cialmente pela medicina da época, e discorre sobre elas utilizando citagdes
biblicas para justifici-las no decorrer de sua argumentagio, conforme verifi-
camos por suas proprias palavras:
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Registrei neste (livro) os argumentos racionais ¢ demonstragdes que nos
ocorreram, além de aduzir, tanto quanto pudemos, os versiculos da Escritura.
N&o vi prejuizo algum em incluir depois (destes ultimos), uns poucos ditos
dispersos da Sabedoria. (IBN GABIROL, 1990, p. 77)

Curiosamente, apesar de se esmerar em citagdes biblicas e da sabedoria,
estdo quase totalmente ausentes as citagdes da Mishnd e do Talmud, que surgem
somente em duas ocasides. Esse fato aponta para a idéia de que Ibn Gabirol ten-
cionava inaugurar um “novo sistema racional de ética” (LOMBA FUENTES,
1990, p. 38), ou ainda podemos pensar que, em sendo o Antigo Testamento (ou
a0 menos seus personagens, historias e passagens mais célebres) um patrimo-
nio comum das trés religides monoteistas, estivesse abrindo ji o caminho em
direcdo a uma linguagem universal posteriormente alcangada pelas referéncias
exclusivamente filosoficas das quais se utiliza na Fonte da Vida. Colabora com
esta hip6tese o fato da obra, apesar de tratar-se de uma ética de cunho nitida-
mente judaico, ter sido escrita em 4rabe'". Por outro lado, esta simples omissao
com relagio & Mishnd e ao Talmud pode ter sido uma das razdes para que o autor
angariasse tantos inimigos, principalmente tendo em vista a ameaga ao judaismo
rabinico que posteriormente representaria a seita dos caraitas”.

De algum modo, as idéias expostas na Corregdo dos Caracteres vem
a ser um complemento a doutrina exposta na Fonte da Vida. Enquanto que
em sua obra prioritariamente metafisica simplesmente aponta de modo vago
um objetivo de vida e um caminho no qual o homem progressivamente possa
ir se desprendendo das amarras do mundo sensivel em dire¢do ao Alto, sem

1 Pode-se aqui objetar que este era ja o costume da época, dado que a obra de Saadia Emunot
VeDeot, também fora escrita em 4rabe, sob o titulo de Kitab al-Amanat wal — Itikadat. Mas a obra
de Saadia apresenta uma caracteristica diferente, na medida em que estabelecia didlogo com outras
religides, assim como posteriormente o fard a obra de Yehudé Ha-Levi, Sefer Ha-Kuzari (titulo
original: Kitab al-Hujjah wal-Dalil fi Nushr al-Din al —~Dhalil). “A principal obra de Saadia com-
bina a exposi¢io de seu proprio sistema com a critica aos pontos de vista dos oponentes; entre cles
estdo o trinitarismo cristdo, o dualismo zoroastriano, a teoria mugulmana da revelago biblica, os
ataques racionalistas a idéia de revelagiio, bem como todas as doutrinas cosmoldgicas, psicolégicas
e filosoficas opostas aos ensinamentos do judaismo”. (GUTTMANN, 2003, p. 81)

12 Também conhecidos por ananistas, garaim ou, a partir do século IX, Bene Migrd, os caraitas sao
uma seita do judaismo que remonta ao século VIIL, ¢ professa a estrita adesdo a Torah (Pentateuco)
como tnica fonte de lei religiosa. Como sabemos, esta discussdo sobre a adesdo ao material com-
pilado advindo da tradigdo oral, é herdeira legitima das antigas disputas entre saduceus e fariseus,
existindo, no minimo, desde a época do segundo Templo.
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qualquer alusdo a regras morais de tal ou qual religifio ou natureza, nesta obra
ética, propde concretamente a vida virtuosa, de acordo com o conhecimento
filoséfico e cientifico de seu tempo, demonstrando a perfeita concordincia
deste conhecimento com os preceitos biblicos. Conforme Lomba Fuentes,

No plano tedrico, o caminho ¢ apontado pela Fonte da Vida; no plano prético,
pela Corregdo dos Caracteres. De acordo com isso, pode-se pensar que a Cor-
regdo dos Caracteres é uma obra preparatoria e prévia a Fonte da Vida. Naquela
seria apresentado o regime pratico e moral do homem, a fim de que este chegue a
mdxima perfeigéo ética de todas as suas qualidades e caracteres; € nesta, suposta ja
a conduta reta exercida segundo os ditames daquela, seria proposto o sistema total
do mundo e o caminho a seguir para chegar a Deus, a partir de um ponto de vista
teorético, contemplativo e mistico. (LOMBA FUENTES, 1990, p. 33)

Antes de mergulhar diretamente no estudo das qualidades da alma,
Gabirol esboga no predmbulo do livro uma espécie de antropologia. Nesta
introdug@o, ele discorre sobre 0 homem e sua composi¢io, suas semelhang‘as
com 0s anjos, e o lugar privilegiado que o homem ocupa na criagdo. E preci-
samente neste discurso que ele ird expor suas concepgdes acerca da razdo e da
liberdade, e da fungdo que estas devem desempenhar com relagfio 4 retificacio
das qualidades naturais para uma vida eticamente correta:

Quando percebemos que o homem era a mais excelsa das criaturas do Autor,
louvada seja sua Gloria, soubemos que ele (0 homem) era o objetivo perseguido
na criagéo de todas as substéncias e seres. (IBN GABIROL, 1990, p. 59)

Partindo do entendimento do homem enquanto microcosmo, afirma
que os homens s@o compostos tanto de elementos brutos quanto de qualidades
provenientes dos estratos mais altos da criagdo, compartilhando com os anjos
as qualidades espirituais e divinas: “dizemos que o (que h4) de mais sélido a
reconhecer, € que (o homem) ¢ a mais excelsa das criaturas, que compartilha
este estado com os anjos (no sentido) de falar e pensar. Essas duas qualidades
sdo divinas e espirituais” (IBN GABIROL, 1990, p. 60). Por falar e pensar,
Ibn Gabirol refere-se as qualidades da alma racional'®, situando-a, portanto,
acima da corruptibilidade que atinge os estratos inferiores da alma humana. A

13 Ver nota sobre a tradugdo, em que a alma racional ¢ referida no texto hebraico da Fonte da Vida
como nefesh medaberet.
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alma racional é, para ele, assim, “substancial, sabia, imortal, ndo se corrompe”
(IBN GABIROL, 1990, p. 60).

Para ele, os homens nio sdo todos iguais, mantendo diferengas em
razdo do proprio designio de Deus e dos influxos astrais: “Sabemos que, por
vezes, um homem pode ser superior a outro. Mais ainda, (sabemos) que um
homem pode ser igual a muitos outros, ao possuir uma e a mesma complei¢do
e constituicio” (IBN GABIROL, 1990, p. 60). Mas, especialmente, as diferen-
¢as entre os homens dependem do modo como cada um molda aquilo que traz
dentro de si, ou seja, o modo como cada um trabalha as suas proprias carac-
teristicas. Desse modo, apesar das diferengas, mantém de modo bem forte
que a liberdade humana é capaz de garantir, através dos esforgos envidados
no sentido da correcdo e sabedoria, o ingresso no “grupo dos perfeitos”. Esse
é precisamente o objetivo deste pequeno livro, dado que adverte que “desse
modo, convira que tenha cuidado com suas qualidades de carater, de modo que
estejam bem compostas, € que ndo empregue seus sentidos a ndo ser naquilo
que lhe parecer necessario” (IBN GABIROL, 1990, p. 61).

O homem foi criado por Deus como um microcosmo, composto pelos
quatro elementos (fogo, ar, terra, ar ¢ 4gua) e com as quatro qualidades cos-
micas (quente, seco, frio e tmido). Além disso, ¢ dotado dos cinco sentidos
(visdo, audicdo, olfato, paladar e tato). A cada um desses sentidos correspon-
dem qualidades ou caracteristicas que, de acordo com os humores basicos,
compdem a base dos vinte tipos descritos na obra'. Assim designados “a cada
sentido, a cada elemento, a cada qualidade e a cada humor um carater, uma
qualidade inata, com seus correspondentes derivados”, estes constituem o
material sobre o qual a razdo e a liberdade devem trabalhar para que gerem
uma amalgama harmoénica que sirva de veiculo para a posterior escalada que
apresenta no restante de sua obra. Propde entdo uma espécie de “alquimia
de personalidade'>”, a ser realizada por aquele que tiver reconhecido talento

14 Maiores informacdes sobre a caracteristicas sdo fornecidas em nosso artigo 4 Etica psico-fisio-
légica de Ibn Gabirol, publicado na revista Phrénesis, (2005, p. 31-55).

15Por “personalidade” refiro-me aqui aos sentidos externos e os humores correspondentes em suas
relagdes com o mundo, que acabam por constituir a persona do individuo e seu padrao de reagGes,
independentemente dos sentidos internos.
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¢ elevadas intengdes, a fim de purificar sua alma em diregio as regides mais
elevadas. Este homem,

Sera como o médico habil que prepara receitas e que toma de cada remédio uma
quantidade precisa, de modo que os farmacos sejam diferentes em peso; por
exemplo, tomando deste um danig, daquele outro um girat e coisas parccidas,
levando em conta os efeitos destas quantidades. E esse tal (médico) ndo estar4
satisfeito até que acrescente algo (na mistura) que impega um mal, fazendo
tudo isso, com base em um célculo previsto. (IBN GABIROL, 1990, p. 63)

Para Ibn Gabirol, a proposta ética ndo consiste em fazer o bem porque
Deus assim o ordena, mas em atingir o equilibrio total do homem através da
liberdade de agdo e da razdo que controla os impulsos. Ibn Gabirol vé essas
qualidades inatas do ser humano, como qualidades naturais, sempre inseri-
das no modelo do Microcosmo/ Macrocosmo. A concepgdo do homem como
microcosmo, e a conseqiiente composi¢io que ele expde pode ter-lhe chegado
por duas vias distintas: a primeira ¢ a linha judaica, dado que o rabi Sabatai
Donolo'S, ja inspirado em Isaac Israeli, advogava estas idéias. O modelo do
Microcosmo no judaismo € provavelmente derivado da fonte comum do Sefer
Yetzirah, obra amplamente difundida entre os misticos de orientagio neo-pita-
gorica. A segunda possibilidade, mais préxima e, portanto, mais provavel, é
de que esta idéia tenha sido originada de fontes islmicas, mais precisamente
das Rasa’il Ikhwan al-Safa (Epistolas dos Irméos da Pureza), provavelmente
através do resumo que ja circulava na Espanha da época.

Dessa maneira, ndo temos por principio qualidades “boas” ou “méas”.
Tudo aquilo que se revela ou se oculta no funcionamento humano ¢ criado
por Deus e tem sua fungdo; o problema (mal) reside na sua mé utilizagdo
(exagerada), que fortalece exacerbadamente certas caracteristicas impedindo
o equilibrio correto (bem). A chave estd em empregar em doses corretas, ou
em abster-se de empregar tais e quais qualidades — que ndo sio boas nem mas
em si mesmas, mas apenas derivadas dos sentidos € do modo pelo qual estes
sentidos sdo utilizados.

“Médico e astronomo italiano, nascido em Aversa em 913, tornou-se famoso em medicina, tendo
viajado por toda a Italia e chegado a Bagdad. Morreu em 982.
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Afirma que o primeiro e mais nobre dos sentidos ¢ a visdo, “posto que
sua posi¢do em relagdo ao corpo é como a do Sol em relagéo ao Universo”
(IBN GABIROL, 1990, p. 63). O olho reage imediatamente a percepgao dos
sensiveis enquanto estiver aberto, por isso, diz ele, o sonho s6 € possivel com
os olhos fechados. Sua recomendacfo é que 0 homem obrigue seus olhos aos
movimentos mais nobres € que evite os mais Vis.

O sentido da audigfio segue-se ao anterior em dignidade, posto que o
homem n3o lhe confere tanta atencdo, “ainda que o efeito que exerce sobre a
alma seja mais préximo que o que exerce a visdo'™ (IBN GABIROL, 1990,
p. 64). Sua recomendagdo é que o homem se abstenha de ouvir coisas abo-
minaveis e que ndo julgue as melodias carregadas de sentimentos que ouve,
segundo o som, mas de acordo com o sentido ¢ a intengdo que contém's. O
homem bem educado'® tampouco se deixa levar ou aprisionar por aquilo que
ouve, deve conhecer as situagdes em que deve prestar muita atengéo ao que se
fala, assim como aquelas situagdes em que nada, em absoluto, deve escutar.

A seguir dedica-se ao olfato, que tem, de acordo com o autor, menos impor-
tancia que os dois primeiros, sendo um sentido ao qual ndo € necessario dedicar
tanta atengdo, pois sua possibilidade de gerar grandes prejuizos € mais limitada.

O paladar, ainda que tenha sido posicionado depois do olfato, €, segundo
o autor, um sentido ao qual deve ser conferida especial ateng¢é@o, posto que o
corpo nio pode manter-se afastado dele. A maneira de “educar” o paladar ¢
mantendo-se distante das coisas ilicitas e permitindo-se aquilo que € licito®.

17 Atente-se aqui a semelhanga para com a idéia aristotélica. Ver ARISTOTELES, Politica,
1339b; 1340b.

18 Aqui podemos notar que segue de perto a maior parte das escolas da mistica islamica (sufismo), no sen-
tido da ndo utilizagiio puramente emocional da musica, mas na sua utilizagao enquanto instrumento para
o conhecimento, como auxiliar no direcionamento da alma, pela intengo, as regiocs mais elevadas.

19 Atente-se para o fato de que seu objetivo é educacional, ou seja, a criagdo de um manual didatico
para a corregio ou retificagio das qualidades inatas do ser humano, que podem e devem ser mol-
dadas a partir da razdo e da liberdade humanas, atingidas através do esforgo.

2 Observe-se que nesta passagem Ibn Gabirol néo cita ou se refere especificamente aos preceitos
alimentares do judaismo, passando-nos a impressdo de que mantém o respeito para com quaisquer
preceitos alimentares (ou, a0 menos, aqueles comuns ao velho Testamento, respeitados, ainda que
de modos diversos por judeus ¢ mugulmanos).
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O derradeiro sentido ¢ o tato que, de acordo com ele, é similar a ao
paladar. A alma racional ndo deve entreter-se com os prazeres do tato, mas
dominar seu corpo, compreendendo que estes desejos originarios do corpo sdo
doengas que devem ser tratadas e curadas.

A seguir, divide os sentidos em géneros e espécies?', sendo estas ulti-
mas, precisamente as qualidades do homem. A cada sentido correspondem
quatro qualidades que deverdo ser corrigidas, desenvolvidas ou restringi-
das, de acordo com a busca da sabedoria prética, derivada da visdo do corpo
humano como ponto de partida para que possa atingir as realidades superiores.
A seguir, traga um diagrama a fim de exemplificar sua teoria das qualidades.

Desse modo, a obra em si constitui-se de cinco partes, cada uma delas
dividida em quatro capitulos destinados a completar uma sego para cada qua-
lidade que aponta. Cada parte dedica-se ao sentido correspondente, contendo
0s quatro caracteres que, com este, se relacionam. A primeira parte é dedicada
ao sentido da visdo, com capitulos sobre o orgulho, a humildade, a modéstia
¢ a falta de vergonha; a segunda parte dedica-se a audigiio e seus capitulos
versam sobre o amor, o 6dio, a compaixio e a crueldade; a terceira versa sobre
o paladar, com capitulos sobre a alegria, a tristeza, a trangiiilidade ¢ o arre-
pendimento; a quarta parte dedica-se ao olfato, e seus capitulos tratam da ira,
da complacéncia, da inveja e da vitalidade; a quinta e tltima parte dedica-se
as qualidades relacionadas ao sentido do tato, e seus capitulos versam sobre a
generosidade, a avareza, a valentia e a covardia. Oferece-nos um quadro dos
sentidos e suas respectivas qualidades, tal como reproduzido a seguir:

VISAO AUDICAO OLFATO PALADAR TATO
Orgulho Amor Ira ou Célera Alegria Soberba’
Humildade Odio Complacéncia | Pena ou Tristeza Avareza
Pudor ou Compaixdo . . Coragem ou
) .. Inveja Trangiiilidade .
Modéstia ou Cleméncia Valentia
Descaramento Crueldade Vitalidade Arrependimento Covardia

* No capitulo correspondente a esta caracteristica, ao invés de discorrer sobre a Soberba enquanto
qualidade negativa, discorre acerca da generosidade e liberalidade.

2 Mais uma alusio de influéncia aristotélica.
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Essas qualidades encontram-se em todos os homens, a0 menos em
poténcia, desde a infancia, e tornam-se em ato na juventude, “momento em
que a alma racional deve direciona-las para que todas elas se convertam em
louvéveis” (SAENZ-BADILLOS, 1992, p.146). Gabirol confere intenso valor
a educagio, acreditando que certas caracteristicas perniciosas podem ser modi-
ficadas, especialmente se forem corrigidas ainda na inféncia:

E possivel modificar aquelas criangas que sdo dominadas pelas coisas mun-
danas, por meio de situagdes mais nobres, sempre € quando (esta tendéncia as
coisas mundanas que é propria da infancia) ndo ultrapassar os limites dessa
idade, pois se chegarem a juventude e a idade madura e continuarem nesse
estado (anterior), serd dificil leva-las ao bom caminho. E como deixar um
ramo reto antes que cresga; depois que se torna arvore, ¢ dificil muda-la ou
mové-la. IBN GABIROL, 1990, p. 72)

Para Ibn Gabirol, todas estas caracteristicas tém sua origem na alma
animal, nfo sendo possivel que residam na alma racional, por esta ser mais
simples e incorruptivel. Por essa razdo, podemos modifica-las e corrigi-las no
processo de amadurecimento.

Assim, podes observar que em certas criangas ¢ patente o carater do pudor,
em outros a falta de vergonha, que uns conseguem prazeres, enquanto que
outros tendem as virtudes e outros aos vicios. Todas estas coisas € outras
semelhantes estdio nas caracteristicas da alma animal. Mas, quando chegam
a juventude, o poder da alma racional manifesta sua atividade, dirigindo-as
em dire¢do ao bom juizo, a fim de que corrijam seus caracteres, 0 que ndo €
proprio da alma animal®. (IBN GABIROL, 1990, p. 72)

Prosseguindo nesta linha de argumentagéo, para ele ¢ impossivel, por-
tanto, que o mal pertenga a alma racional. O mal provém totalmente dos estra-
tos inferiores da alma, sempre no sentido da ma utilizagdo das qualidades
naturais e ndo delas em si mesmas e da busca desenfreada da satisfagdo dos
desejos inferiores. Vale ressaltar que na sua obra 4 Fonte da Vida nenhuma

2 A distingdo radical que faz em relagdo a origem dessas caracteristicas, ou seja, 0 posicionamento
destas no plano sensivel, e o conseqiiente esvaziamento da alma racional de quaisquer paixdes,
virtudes ou vicios, no sentido de que esta seria a pura razao, consiste numa das grandes diferengas
que Ibn Gabirol mantém para com seu predecessor judaico Saadia Gaon.
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alusdo € feita a questdo do mal. O mal para Ibn Gabirol no existe em si, mas
consiste apenas na fraqueza e ignorancia humanas quanto aos altos designios
que Deus preparou para os homens. Em sintese, o mal reside no desconheci-
mento da real condig¢8o e proposito da humanidade. Ibn Gabirol procede entdo
a uma total naturalizagdo do mal, que nfio possui em si mesmo nem esséncia
nem substéncia. Assim, também se diz de pleno acordo com o que afirmam os
rabinos, equiparando a “alma” pura criada por Deus, descrita nas Escrituras, a
alma racional de seu modelo filoséfico:

Também dizem que é impossivel que o fazer o mal pertenca por natureza a
alma racional, posto que isso ndo ¢ préprio da sabedoria: Deus criou a alma
pura, limpa e simples. (...) Aquilo que de mal provém da alma deve-sc unica-
mente ao que ocorre na alma vegetativa, quer dizer, aos atos naturais. (IBN
GABIROL, 1990, p. 73)

A postura com relagdo a compatibilidade entre as escrituras e a filo-
sofia transparece também nessa obra, deixando claro que o autor acredita que
nenhum tipo de contradi¢io possa ser encontrada, ao adotar-se a interpreta-
¢do simbolico-alegérica do texto revelado e interpretando-se a mensagem
das escrituras em termos filoséficos. Desse modo, comenta passagens como a
seguinte, referente ao Salmo 37 da seguinte maneira:

A frase “O Senhor assegura os passos do homem” quer dizer que (Deus)
criou a alma perfeita, ndo sendo impotente para nada ¢ que, quando se inclina
as virtudes, aos bons costumes e a um modo de vida bom, entdo, esse “asse-
gurar” significa que merece a satisfagdo divina, que é o que (significa) que
“Ele se ocupa de seus caminhos”.

Pelo que dissemos, fica claro aquilo que David, a paz esteja com ele, quer
indicar com essas alegorias que descrevem a maneira de corrigir as caracte-
risticas da alma humana e de praticar as boas virtudes, o que é o mesmo que
0 Sabio Saloméo nos recorda em seu livro, incitando a atingir a correcio,
de qualquer modo que seja possivel, tal como o diremos, se Deus Altissimo
assim o quiser. (IBN GABIROL, 1990, p. 75-6)

Outra caracteristica apresentada por Ibn Gabirol nesta obra, e que tem
paralelo em sua poesia, ¢ o fato de assumir a influéncia da astrologia. Isso ¢
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visivel quando comenta as diferengas que ha entre os homens ¢ que, embora
eles apresentem a mesma compleigdo e constitui¢éo, podem diferir porque
a um deles “os corpos celestes ajudam?“ (IBN GABIROL, 1990, p. 60).
Conclui-se, portanto, que “Ibn Gabirol seria, pois, um dos primeiros auto-
res judaicos espanhois a seguir nestes misteres escatologicos, 0s astr6logos
mugculmanos” (MILLAS VALLICROSA, 1993, p. 57). Mas, vale ressaltar,
como aponta o professor Lomba Fuentes, e como se nota no proprio texto de
Gabirol, que ele preza a liberdade pessoal acima de tudo, apesar de toda pre-
figuracdio que os astros possam exercer sobre o destino individual (LOMBA
FUENTES, 1990, p. 60, nota 23).

Conclusdes:

Quanto ao tom geral apresentado nessa obra de Ibn Gabirol, podemos
notar claramente algumas caracteristicas centrais em seu pensamento, as quais
nos remetem ao conjunto de influéncias que o autor parece expressar neste
momento de sua vida. Dizemos que ¢ neste momento devido ao fato de que
o autor escreve este pequeno tratado em 1045, sendo este certamente anterior
ao Fons Vitae, no qual podemos observar um leque mais amplo de influéncias
neoplatonicas e aristotélicas, provenientes, muito provavelmente da elabora-
¢do islamica sobre os textos filosoficos gregos. As influéncias mais sensiveis
na sua obra ética seriam, portanto:

1) a grande influéncia — que ja foi anteriormente apontada — de Saadia Al-
Fayumi, como também a grande reveréncia que Ibn Gabirol mantinha para
com ele, notada através das inimeras vezes que o cita durante o texto;

2) A influéncia marcante dos textos da medicina da época, particularmente
da teoria dos humores de Hipécrates e Galeno, dos quais o préprio Galeno (o
que é menos provavel) ou algum comentador (mais provavel devido as atri-
bui¢des apocrifas) ¢ indubitavelmente sua fonte principal, pela quantidade de
vezes que também aparece citado durante o texto;

3) Aristoteles, o qual, nessa obra aparece mais pelas idéias éticas que seguem
a risca a Etica a Nicomaco, embora algumas passagens remetam também a
Metafisica e outras obras, influéncia esta sensivel ndo apenas nas citagdes

3 A presenga da astrologia, ainda que subordinada a Vontade de Deus, faz-se entrever também no
seu poema magistral Keter Malkhut.

Agnes, So Paulo, (7), 115-135, 2.sem., 2007



AGNES 133

(mais uma vez apdcrifas, originarias talvez de lendas populares nos meios
judaicos e islamicos), mas principalmente nas suas concepgdes acerca da
educagio, do justo meio, da linguagem ato/poténcia, etc.

Conforme Graetz,

E notével pelo espirito peculiar que a perpassa e pela intima relagio com
os mestres da filosofia demonstrada por este jovem. Ao lado dos ditos das
Escrituras e das sentengas éticas do Talmud, Gabirol coloca os ditos favo-
ritos do “divino Sécrates”, de seu discipulo Platdo, de Aristételes, dos filé-
sofos drabes e mais especificamente aqueles de um filésofo judeu, Alkuti
(talvez Chepez Alkuti). E surpreendente como tio jovem escritor pode ter

uma percepgdo tdo profunda das condigdes da alma humana e dos assuntos
mundanos. (GRAETZ, 1949, p. 267)

Uma das caracteristicas mais marcantes de sua producéo ética consiste
precisamente a universalidade. Nada hé neste texto, ou mesmo na Selecdo de
Pérolas, que desaprove a ética de qualquer religido professada. Quando cita
fragmentos de grandes sabios, entrelaga as fontes hebraicas (biblicas e rabini-
cas), arabes, gregas, latinas, e talvez outras ainda mais orientais e de autoria
ndo facilmente identificavel (MAESO, 1990, p. 26). No seio do judaismo, o
conjunto dessa produgio ética influenciou autores posteriores como Bahya Ibn
Paqiida em sua obra magistral Os Deveres dos Coragdes, o apologeta Yehuda
Ha-Levi em seu Khuzary e Yehuda Al-Harizi, especialmente em sua célebre
obra Tahkemoni. No Isla, sua presenga pode ser sentida expressamente em
algumas passagens do Regime do Solitdrio de Ibn Badja (LOMBA FUEN-
TES, 1990, p. 73, nota 41).

Por outro lado, podemos constatar que a originalidade fundamental de
Ibn Gabirol nesta obra, que parte da aplicagio da teoria classica dos humores
as questoes éticas, ird nos conduzir a uma visdo do comportamento humano,
que €, por um lado, determinado pelas paixdes, desejos e qualidades inferio-
res, mas, por outro lado, estas sdo e devem ser subordinadas, por sua vez, a
liberdade e a razdo. Se partirmos de seu pressuposto exposto inicialmente, ou
seja, de que estas caracteristicas nfio residem na alma racional, situando-se na
parcela animal da alma, observaremos que € uma conclusio bastante légica.
Devido a naturalizagéo da ética, devemos levar em conta os “remédios” natu-
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rais para a retificagdo da conduta.

Desse modo, 0 que resta a alma racional ¢ o livre-arbitrio, exercido
através da propria razdo. Razio e liberdade, para Ibn Gabirol caminham juntas
em direcio 4 harmonizagio das parcelas inferiores do homem a fim de atingir
o seu objetivo maior, sua causa final, expressa n’4 Fonte da Vida como sendo
o conhecimento.
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