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Resumo: Neste artigo ¢ apresentada a primeira tradugfo em outra lingua de uma obra chave, em lingua
arabe, do mistico Sahl al- TustarT (séc. IX), um dos primeiros exegetas do Cordo no periodo de forma-
¢30 do sufismo. Neste optisculo, que, por sua temética, intitulei Tratado de las letras (Risalat al-hurdf),
TustarT descreve a criagdo como processo de manifestagio da Palavra divina. O cosmos & assim o des-
dobramento da linguagem divina. O Cordo afirma que Deus criou o mundo por Sua Palavra dizendo a
cada coisa: “Sé!” (kun). As letras, enquanto unidades constitutivas fundamentais da linguagem, sio os
principios de todas as coisas. Entre as principais ciéncias esotéricas do Islam estio pois a Ciéncia das
Letras e a Ciéncia dos Nomes de Deus, matrizes de toda criagdo. A literatura sufi posterior reconhece
a TustarT, junto com Dii I-Niin o Egipcio, como um dos primeiros e mais destacados expoentes da
Ciéncia das Letras no Islam. Entre os herdeiros de seu influxo espiritual e intelectual em al-Andalus, se
contam Ibn Masarra de Cérdoba (séc. X) e Ibn * Arabi de Murcia (séc. XII) quem, em suas respectivas
obras sobre esta ciéncia, remetem de forma explicita e recorrente a seu ensinamento.
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Abstract: The text presents the first traduction to another language of a masterpiece, in Arabic, by
the mystic Sahl al- TustarT (sec. IX), who was one of the first exegetes of the Koran in the formation
period of Sufism. In this opuscule, which was entitled, due to its theme, Treatise on Letters (Risalat
al-huritf), TustarT describes Creation as a manifestation process of the Divine Word. The Cosmos is
thus the unfolding of the divine language. The Koran says that God created the world with his Word
saying to each and every thing: “Be!” (kun). As the fundamental constitutive unities that they represent,
the letters are the principia of all things. Among the main esoteric sciences in Islam are the Science of
Letters and the Science of the names of God, matrixes of the whole Creation. The late Sufi literature
acknowledges the TustarT, along with Dii I-Niin the Egyptian, as one of the first and most distinguished
exponents of the Science of Letters in Islam. Among the inheritors of the spiritual and intellectual
influx of al-Andalus, are Ibn Masarra of Cordoba (sec. X) and Ibn ‘Arabi of Murcia (sec. XII), which,
in their respective works on this very Science, rely explicitly and recurrently to their own teachings.
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4o conhecemos praticamente nada da vida de Sahl al-TustarT

(Abii Muhammad b. flIAbd Allah b. Ytinus b. fllsa b. flAbd

Allah b. Rafifi), autor sufi do Islam do século IX. Podemos
reconstruir uma parte do seu percurso vital a partir das diferentes referéncias
recolhidas de fontes 4drabes e persas, principalmente sufis, especialmente de
bidgrafos coevos e imediatamente posteriores ao nosso autor € que oferecem
tragos da sua vida em estilo hagiografico.

E possivel que tenha nascido na cidade de Tustar, no Hiizistan, a que
deve o apelido, tendo falecido no exilio, em Bassora, famoso centro de estu-
dos de lingua drabe da época, no ano 896 (283 H.). Fez a sua peregrinagio
até Meca no ano 834 (219 H.), apds o que iniciou a sua aprendizagem sob a
tutela do seu tio materno, Muhammad b. Sawwar, que lhe transmitiu a ciéncia
do Hadiz, recebida de Sufyan al-Tawri, e a de Hamza, de flAbbadani, mestre
espiritual que morava no ribat de flAbbadan, onde teria ocorrido um aconteci-
mento realmente significativo: TustarT teve, 14, uma visdo do Nome Supremo
de Deus (ism Allah al-aflzam) escrito no céu, no meio de uma luz verde que se
estendia do leste ao oeste (cf. TUSTARI, 2002, p. 17 € 24; ANSARI, 1961, p.
116; BOWERING, 1995, p. 869-71).

Ao que parece, Sahl al-TustarT ndo escreveu sozinho os seus ensina-
mentos sobre a exegese cordnica. Foram os seus discipulos Muhammad Ibn
Salim (m.909/297 H.)!, fiUmar b. Wasil e Abt Bakr al-Sijzi que os reco-
lheram minuciosamente e os transmitiram através dos seus escritos. Os ensi-
namentos de Tustar foram desenvolvidos nos alvores do sufismo (dimenséio
mistica, esotérica e inicidtica do Islam) e operaram uma grande influéncia nos
autores sufis posteriores. Sahl inaugura uma grande quantidade de assuntos
que irdo ser objecto de meditacdo e exegese ao longo dos séculos por parte
de diversos autores sufis até os nossos dias, entre os quais o pacto pré-eterno
entre a Humanidade e a Divindade, a coluna eterna da luz muhammadi, a
postura de que apenas a divindade possui verdaderamente o direito de dizer
“eu” ou a nogdo de que Satanas ird ser redimido (cf. SELLS, 1996). Tustari
¢ apresentado nas fontes classicas como receptor direto dos ensinamentos do

' As datas indicadas ao longo do texto seguem a forma: m. significa data da morte no calendario
cristdo ¢ H. se refere 4 Hégira de Maomé, a partir da qual comega o calendario mulgumano.
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antigo mestre sufi Di I-Niain al-Migr. Por sua vez, exerceu uma grande influ-
éncia em figuras fundamentais como Yunayd, Halla§, Muhammad Ibn Salim,
ou al-Hakim al-TirmidT. O pensamento de Sahl penetrou na interioridade do
Coréo e da Sarifla, suscitando criticas de alguns grupos e iniciando um estilo
propriamente mistico, com explicagdes e praticas sobre nogdes cléssicas isla-
micas que passaram a fazer parte do legado sufi tradicional.

E-lhe atribuida uma vasta lista de tratados dentro da bibliografia isla-
mica. Ibn al-Nadim recolhe no seu Fihrist o nimero de 186 tratados. Nio
temos certeza quanto a autoria da maior parte deles e muitos ndo foram con-
servados. Seus comentarios ao Corfo, reunidos pelo seu discipulo na obra
intitulada Kitab fahm al-Qur’an, foram publicados com o titulo Tafsir al-
Quran al-Karim (E1 Cairo, 1908-1911). E também possivel consultar a cole-
¢do de sentengas de Tustari — em trés partes, com um comentario de al-Siqillt
(m. 996/386 H.) —, conservada no manuscrito da colegio Képriilii, n° 727, de
Istambul (uma dessas partes foi publicada por YAAFAR, M. K. al-Muflarada
wa-l-radd, El Cairo, 1980). Por outro lado, inimeros fragmentos dos seus
comentarios a aleyas (versiculos do Cor#o) sio citados na obra Haga ‘iq al-
tafsir; de Sulami (embora néo sejam acessiveis em forma manuscrita, mas por
uma tabua de referéncias e citagdes paralelas do fI4rais al-bayan de Riizbihan
Bagq]li (cf. BOWERING, 1980, p. 113-24). Outros textos atribuidos a Sahl (cf.
BROCKELMANN, 1945-49, p. 647)sd0 de menor importancia, ou entio apo-
crifos’. Apesar das vicissitudes das suas obras e doutrinas, a heranga de Tustari
que chegou até nds parece ser suficiente para parcialmente reconstruirmos a
sua hermenéutica e para compreendermos os seus ensinamentos.

A obra de Tustar, que a seguir apresentaremos, é uma tradugio direta
arabe-portugués do manuscrito n° 3168 da Colegiio Chester Beatty de Dublin
(p- 166-74), contrastado com a ediitio princeps de Y AfIFAR, M. K., Min qadaya
I-fikr al-islami, Dirasa wa-nugis, El Cairo: Dar al-flUlim, 1978, que a intitu-
lou Risalat al-Hurif (cf. p. 366-71), pois no manuscrito néio consta qualquer
titulo. Esta obra inscreve-se na tradi¢do de textos de tipo esotérico surgida no
Islam ao redor do século VIII. Esta tradicio, de modo muito geral, dividiu-se
em dois ramos: o magico-alquimico, representado pelos textos alquimicos,

? Uma lista critica completa das obras de TustarT pode ser consultada em Bowering (1980, p. 11-8).
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inspirados em obras de tradi¢do helénica, que se propoe fundamentalmente a
revelar o funcionamento oculto das leis do universo; e a baseada na mistica,
que pretendia atingir um conhecimento da realidade e das mais altas verda-
des através da interpretagio e contemplagio das letras (cf. GUERRERO, in
SOLANA, 2004, p. 223-39). A este segundo ramo pertence a obra de TustarT. A
Risalat al-hurif parece ter sido a fonte de inspirago do Kitab jawass al-hurif
wa-hagqafiiqi-ha wa-ugili-ha (Livro dos significados das letras, de suas rea-
lidades e seus fundamentos) de Tbn Masarra de Cérdoba (conservado tambén
no manuscrito Chester Beatty n° 3168), obra cuja edigdo e tradugdo preparo
atualmente, em que é citado explicitamente Tustari, com reconhecimento do
seu magistério na Ciéncia das Letras. Os ensinamentos de Tustar impregnam,
portanto, a histéria do sufismo até os nossos dias.

TustarT consagrou este optsculo a descrigdo da criagdo enquanto desen-
volvimento da linguagem divina. Trata-se de um tratado breve e sintético sobre
o valor simbolico das letras do alfabeto arabe. Através da interpretagéo e con-
templago das letras — do seu significado literal enquanto portador de um sentido
transcendental — atinge-se o conhecimento mais elevado das realidades espiritu-
ais. Os belissimos Nomes divinos constituem a matéria paralela desta interpreta-
¢do que ¢, em ultima insténcia, exegese corénica.

A reflexdo sobre os sinais presentes no Universo conduz, pois, ao reco-
nhecimento da Unidade divina, que é a Verdade Suprema (al-haqq al-agsa).
Tustari, como Ibn Masarra depois, atém-se & recomendag@o corénica de fazer
uso do intelecto para compreender os sinais que Deus estendeu pelo Universo.
Segue, assim, o afirmado no Cordo, em que ¢ apontada a existéncia de sinais no
Universo a que 0 homem deve aplicar a sua reflexio para atingir o conhecimento
de Deus. A reflexdo acerca destes sinais revela a Unidade divina.

O Cordio proporciona aos homens uma ciéncia unificada. Mas esta vis&o
unitiva incorpora ao mesmo tempo uma visdo distintiva que permite defender
o carater incriado da Palavra divina e o caréter criado das letras, a partir do
qual tém lugar estas consideragdes sobre as letras iniciais (fawatih) do Coro
— também chamadas luminosas (nifriyya) ou isoladas (muqattafla) —, bem como
a afirmacdo de que o Universo ¢ um Livro cujas letras constituem ou “transcre-
vem” a Palavra divina.
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O ensinamento espiritual de Tustari, tal como o conhecemos através dos
textos, consiste em conduzir o leitor do texto coranico por meio do sentido eso-
térico do Livro, transmutando a significagio habitual das aleyas e letras lumino-
sas, para permitir que as exortagdes cordnicas marquem no mais intimo a alma
do sufi. Toda letra luminosa ¢ um sinal divino, um atributo divino. Quem foi
instruido no seu conhecimento chega a apreensio de um aspecto da Profecia e 2
compreensdo de um aspecto da sua propria origem. A ciéncia esotérica do Corfio
¢ a compreensdo dos Nomes divinos expostos pelo Profeta. Os 99 nomes divinos
sdo comparados com os diferentes graus que constituem o ser e, por sua vez, cor-
respondem as letras luminosas. Existe, pois, uma correspondéncia entre a ordem
das letras e a ordem do ser, entre 0 homem de letras enquanto microcosmos e
o universo de letras enquanto macrocosmos, estando ambas as manifestagdes
incluidas no mistério da divina Unidade.

Efetivamente, para TustarT, as letras que compdem os nomes ndo sdo
simples elementos da linguagem comum, mas principios matriciais. Estdo na
propria origem do mundo: de certa forma, como ja observamos, sdo a Maté-
ria-Prima de qualquer criagio, o P6 Primordial (al-habafi). Na sua obra, Sahl
confere a cada letra significagdes relevantes no projecto do Criador, o que per-
mite explicar o processo de criagéo enquanto articulagio da linguagem divina; a
Matéria-Prima do mundo parece ser consubstancial a Palavra Divina. O Corfio
afirma, de fato, em diversas aleyas, que Deus criou o mundo mediante a Sua
Palavra dizendo a todas as coisas: “sé!” (kun). Através desta visdo do mundo
enquanto letras assistimos a identidade do nome e da coisa nomeada. A coisa &
indissociavel do nome que exprime, o seu nome & a coisa. Henry Corbin apre-
senta-o como uma ontologia de sentido proprio em que a letra € o Verbo (cf.
LORY, in SERVIER, 1998, p. 663-5).

A totalidade do mundo estende e manifesta a linguagem divina. Por sua
vez, os Nomes de Deus séo as formas primeiras e elementares desta linguagem
que se torna progressivamente mais complexa. Todos os seres celestes e ter-
restres sdo fundamentalmente entidades linguisticas chamadas a serem lidas e
decifradas. E este o sentido oculto das coisas e 0s nomes que o Corao esclarece
para aqueles que o sabem perscrutar. A compreensio mistica das letras opera,
pois, fazendo viver uma transformagéo no ser. A ciéncia das letras poderia ser
denominada “ciéncia operativa das letras”, tal como a ciéncia da alquimia.
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O principal propésito de TustarT neste opusculo ¢ a compreensdo mistica
das catorze “letras luminosas”. O Coro contém, de fato, a modo de exergo de
vinte e nove suras, misteriosas siglas compostas de uma a cinco letras isoladas
que so soletradas na récita e que ndo formam nenhuma palavra. No total, catorze
letras, exatamente a metade do alfabeto drabe. Como veremos, Tustari relaciona
estas letras isoladas com a linguagem primordial da origem do mundo, dai que
a eclosio de um sentido cosmoldgico e psicoldgico develado a partir da medita-
¢o sobre estas letras constitua o nucleo da sua obra. O que diferencia as catorze
letras luminosas ou inaugurais das outras catorze ¢, segundo ele, estas terem ser-
vido como fundamento da primeira criagdo. So elas que exprimem a Vontade
primordial de Deus no momento em que Ele fez nascer as coisas a existéncia.

[Tratado das letras (Risalat al-huriif)]
Em nome de Deus, o Compassivo, o Misericordioso.
Deus abencoe e salve Muhammad, os seus e os seus companheiros.

Disse Sahl ibn flAbd Allah acerca das letras:

Deus, por Sua sabedoria, fez das letras a origem a partir da qual ¢
constituida a linguagem verbal (gawl). A linguagem verbal (gaw/) € com-
posta por muitas partes (agsam), cada uma das quais € dividida em termos
(musammaydt) que, por sua vez, sdo compostos por letras (hurif). As
letras (huriif) distribuem-se no Po primordial (a/-habafl) e sdo a origem
de [todas] as coisas’.

3 A ideia directriz subjacente é considerar o Livro Revelado como condigdo de possibilidade de
toda esta hermenéutica. E a concepgio do Livro Revelado que possibilita exegeses tais como as
que iremos ver neste texto. Como modelo paradigmético dessa atitude podemos consultar Marcos
ndo Gnoéstico, em Ireneu de Lyon (1983). Cf. também Evangelio de la Verdad 111 (1999).

Esta mesma expressdo wa-hiya usill al-asyafi encontra-se literalmente no Kitab al-hurif de Ton
Masarra (cf. IBN MASARRA, 1978, p. 317). Em ambos os autores, a Metéria Prima do mundo
parece ser consubstancial & Palavra Divina. As letras que compdem os nomes nao sao simples
elementos da linguagem comum, mas principios matriciais através dos quais 0 mundo ¢ originado.
Séo, na realidade, a Matéria-Prima de toda a criagdo. O Cordo manifesta, em diversas aleyas, que
Deus criou 0 mundo pela sua palavra, dizendo a todas as coisas “jsé! (kun)” (v. C: 2: 117, 3: 47, 3:
59, 7: 44, 15: 98, 16: 40, 19: 35, 36: 82, 39: 66, 40: 68).
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A diferenga entre a palavra humana (kalam al-jalg)* e a palavra de
Deus (kalam Allah) — enaltecido seja — é que o discurso humano & estabele-
cido mediante o comum acordo (mawdiifl) e o recurso a uma terminologia
convencionada (istilah). [Esta palavra criada] ¢ uma forma (siga) [acidental]
que ocorre no ar paulatinamente e depois se desvanece, de maneira que se
extingue sem ter qualquer permanéncia.

Por outro lado, a palavra de Deus — enaltecido seja — & constituida
por entidades subsistentes (aflyan gdfiima)® e resplandecentes luzes espirituais
(anwar lafiiha)® que sdo Sua vontade (irada) e os objectos do Seu Conheci-
mento (mafllimatu-Hu) que surgem separados (munfasila) em relago ao Seu
oculto Mistério (al-gayb). A forga separadora (quwwa mufassila) é o [divino
imperativo existenciador] kun, que faz com que a Palavra [criadora] se mani-
feste. Esta for¢a [distintiva, o kun] é a que compreende o P6 primordial (al-
habaffi), isto ¢, as letras, pois o P6 Primordial ¢ o portador das letras, as quais
sdo as forgas espirituais simples (mufrada), os principios (usiil) [constitutivos]
de [todas] as coisas’. Por isso [Deus] — exaltado seja quem assim fala — disse:
“kaf-hdfi-yafi-flayn-sad’ (C. 19:1), fazendo com que [nesta aleya de letras iso-
ladas] a letra kaf precedesse a hdfi ®.

Quando a palavra existenciadora de Deus — enaltecido seja — diz a
alguma coisa que seja (kun) isto ou aquilo, de maneira que a coisa ganha exis-
téncia, [0 que assim existe] ¢ apenas a forma [ou imagem] da coisa (sirat al-
Sayfi), uma entidade espiritual (rihdniyya) composta de faculdades e espirito
que se separou do “S€” Supremo [a Suprema Ordem existenciadora] (a/-kun
al-aflzam) que Deus dirige ao todo (al-kull).

* Literalmente, ‘a palavra da criagdo’ ou ‘palavra criatural’. Jalg significa ‘criagio’ ou ‘criatura’,
mas em muitos contextos, tal como neste, refere-se a0 homem como a criagio por exceléncia.
*Observe-se a correspondéncia entre este termo empregue por Tustard, aflyan qafiima, e o termo
aflyan tabita (entidades imutédveis) empregue nos textos de Ibn flArabi.

%0 adjectivo ga’ima parece aludir a “verticalidade’ e ao caracter activo do Calamo Supremo, ao
passo que o adjectivo /a’ifia poderia estar a aludir & ‘horizontalidade’ e ao caracter passivo da
Tabua preservada (al-Lawh). A seguir, a divina Vontade ¢ activa em relagio aos objectos de conhe-
cimento, que sdo passivos.

"Cf. nota 4.

*O imperativo kun, simbolizado pela primeira letra da palavra ¢ dessa aleya, a kaf, precede e, neste
sentido, “contém” o P6 Primordial (a/-habafi), o qual seria referido, aqui, pela la letra ha’.
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Portanto, essa forma (giira) espiritual ¢ a palavra procedente de
Deus (kalima min Allah) pela qual gera a coisa (li-kawn al-Sayfi) e €
[igualmente] a realidade essencial da coisa engendrada (hagigat al-Sayfi
al-mukawwan), que é [também] a vontade (al-irada) de a engendrar ¢ a
ciéncia que tudo compreende (al-flilm al-muhit)’.

Os filésofos (al-falasifa)'® denominam-na a natureza da coisa
(tabiflat al-Sayfi) e alguns deles denominam-na alma (nafs). Todos eles
estio de acordo quanto a que é uma ordem divina (amr ilahi) que da
forma aos corpos e os preserva, protegendo-os de todos os obstaculos ou
defeitos.

Todo o poder, a sabedoria, a generosidade'' e a justiga, ao lado
de todos os atributos que o Criador — enaltecido seja — se atribuiu, des-
crevendo-se a Si mesmo [mediante a revelagdo], todos eles existem em
virtude desta forca [o imperativo criador kun], dela dependem, por ela
compreende [Deus a totalidade dos] seres engendrados (al-mukawwanat),
tanto em relacdo ao seu exterior, o manifesto (Zahir), como em relagdo
a0 seu interior, o oculto (batin), e por ela sdo chamados ‘seres engen-
drados’ (mukawwanat)". Esta forga antes referida foi chamada [também

9 Segundo a edigio egipcia — que modifica o texto —, a tradugdo seria “e ¢ a vontade, pois estd
fundamentada na ciéncia que tudo compreende”.

19 Note-se que o autor diferencia-se aqui da falsafa, pois se assim ndo fosse ndo empregaria esta
denominagdo para se referir aos seus representantes como algo de diferenciado. Tal como Ibn
Masarra, Ibn Jamis e Ibn flArabi, TustarT menciona os filésofos —no sentido restringido — sem isso
significar que se identifique com eles. Também ndo parece que queira exprimir uma oposigio de
principio. Este didlogo com a falsafa, no qual sdo incluidos os referentes do discurso filoséfico,
responde ao meio intelectual geral proprio da “koiné cultural” da época, sem que isto signifique a
adscri¢iio a uma corrente filosofica particular. O caracter plenamente islamico da orientagdo inte-
lectual e mistica dos textos de TustarT nfio exclui, como & natural, o contraste e as referéncias dos
termos proprios da filosofia.

11 A edigdo egipcia 1& também al-ifgan, ‘a perfeita mestria’, o que parece adequado ao contexto e
teria fundamento escriturario em C. 27: 88.

120 termo mukawwanat tem a mesma raiz léxica K-W-N que o termo kun.
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a] ‘Escrita’ (kitab)" de os seres engendrados na Naturaza e mediante ela
tiveram lugar os seres engendrados (makniinat).

A Deus — enaltecida seja a Sua mengio e santificados sejam os Seus
nomes — corresponde um [primeiro] atributo pelo qual se encontra isolado
(infarada) em relagdo as coisas: trata-se da condigdo da Sua Esséncia (d4f),
a que se refere, a modo de explicagdo (fafsir), a palavra de Deus — enaltecida
seja a Sua mengdo e santificados sejam os Seus nomes — quando diz: “N3o
engendrou, nem foi engendrado e ndo tem par”* (C. 112: 3-4) e quando diz
— enaltecido seja — “Néo ha nada que seja semelhante a Ele” (C. 42: 11).

Um segundo [atributo] é aquele pelo que faz, da existéncia e se oculta,
e pelo que foi chamado de Allah".

O primeiro atributo é [0 nome]'¢ ‘Ele’ (huwa) [que corresponde a Ipsei-
dade ou Identidade Suprema (huwiyya), a Esséncia divina]. Ndo vés que todos

B Kitab = kun (for¢a existenciadora). Observe-se a importancia desta identificagiio. O fato de o
‘kun existenciador’ ser chamado também ‘livro’ é uma alusio ao Livro macro césmico da existén-
cia e vincula directamente a divina Palavra a Escrita e & criagdo. E assim formulada uma perfeita
correspondéncia entre a ordem do Ser e a ordem das Letras.

Ahomologagio entre a Escrita e a Criagdo é uma outra constante das concepgdes determinadas pela
idéia de Livro Revelado. Juan Escoto Erigena (1972) afirma que existem duas revelagdes: uma,
o Livro sagrado, e ainda outra, a Criagdo (que desta forma se constitui em livro). Cf. CURTIUS
(1976), especiaimente o capitulo “El Libro como simbolo”, v. I, p. 423 ss. € ANTON PACHECO
(1988, p. 125 ss).

Nos paragrafos anteriores, portanto, o texto estabelece as correspondéncias seguintes:
kun=kalima=sitra=haqiqa=irada=flilm muht
hagiga=tabifla=nafs
kun=quwwa=kitab

“Em arabe, lam yalid wa-lam yiilad wa-lam yakun lahu kufinvan ahad (C. 112: 3,4). O fato de ndo
engendrar nem ter sido engendrado ¢ uma expressio desta condig@o transcendente da Esséncia.

'3 Este segundo atributo € a fungo ou o grau da divindade que corresponde ao nome A/l@h ndo enquanto
nome da Esséncia transcendente e incognoscivel, mas enquanto nome que compreende a totalidade dos
nomes divinos distintivos o diferenciadores, estabelecendo portanto relagdes e distingdes.

' Ainda que seja gramaticalmente um pronome, os tedlogos consideram-no frequentemente um
nome divino. E usual a interpretagdo, principalmente entre os sufis, de que todos os pronomes com
que Deus se refere a si proprio na revelagio (Eu, Tu, Nds, etc.) sdo outros tantos nomes divinos.
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os atributos dependem [do nome] A/lah e este remete para ‘Ele’ (huwa) € [0
nome] ‘Ele’ [compreendendo o nome A/lah] compreende [assim] a totalidade
dos nomes e atributos?

O nome com que 4/lah se chamou a Si proprio € o nome pelo qual criou
a cria¢do; € a Luz suprema, o Véu sublime, [a graca] suma (al-mazid)'’; é o
Mistério (al-gayb) e o mundo da possibilidade (imkan); ¢ também a Mae do
Livro (umm al-kitab)'3, a origem (asl), na qual se encontra a totalidade daquilo
que foi e serd"; é também a ciéncia (al-flilm) pela qual A/lah se singularizou
e isolou no Seu Mistério (gayb), segundo a Sua palavra: “O Conhecedor do
oculto. Ndo descobre a ninguém aquilo que tem oculto, exceto aquele que
Ele aceita como enviado” (C. 72: 26-27)*, e nele se encontra a totalidade das
coisas predestinadas (magadir) em sintese, ndo de um modo diferenciado?, e
por meio de kun, que € a Sua Palavra, — enaltecido seja —, Deus as separa e as
diferencia (fassala), fazendo-as sair da ocultacdo (gayb).

A separag@o [deste mundo do invisivel] tem lugar de duas maneiras:
[em primeiro lugar], mediante a palavra (bi-/-gawl) e, em segundo lugar, atra-
vés do ato (bi-/-fifll). Os enunciados [isto &, as palavras proferidas] (magiilar)
sdo, todos eles, entidades espirituais (rithaniyyat), e os resultados dos atos
(mafflilar) sdo, todos eles, corpos.

17 Literalmente, ‘0 acrescento’: isto é, ‘o camulo [da graga]’. Alusdo ao termo coranico referido em
C. 50: 35y 50: 30.

18 A Escrita Matriz. Cf. C. 3: 7, 13:39 e 43:4; IBN MASARRA, 1978 , p. 325-26.

19 Repare-se no uso de termos aparentemente contrarios, luz (niir) € véu (hiyab), aqui conciliados:
a luz vela a mesma coisa que revela, ilumina enquanto cega. Também os termos gayb e imkan
sdo aqui associados, remetendo ambos ao mundo do latente, do potencial, daquilo que perma-
nece ‘oculto’ ou € invisivel porquanto nfo existe em acto. O primeiro ¢ corinico, ao passo que o
segundo & proprio do discurso filoséfico classico.

2 A passagem completa diz assim: “O Conhecedor do oculto. Ndo descobre a ningém aquilo que
tem oculto, excepto aquele que Ele aceita como enviado. Entdo, faz com que o observem pela
frente e por tras, para saber [Dios] se transmitiram [os Seus enviados] as mensagens do seu Senhor.
Abrange [na Sua ciéncia] tudo o que a eles concerne e tem conta exacta de tudo” (C. 72: 26-28).

2'Tbn Masarra emprega frequentemente estes mesmos termos (muymala-mufassala). V. Kitab jawass
al-hurif, ed. Yaflfar, p. 339. Por outro lado, entende-se que as coisas predestinadas (magddir) men-
cionadas no texto sdo os nomes dos seres em poténcia, constituidos por letras matriciais, antes da
ordem divina lhes outorgar existéncia em acto no Livro do Universo..
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A origem de todos os corpos ¢ a d4gua®, a partir da qual todos os corpos
foram gerados conforme aquilo que lhes corresponde. [A 4gua] &, pois, entre
os elementos (Yawahir), o primeiro que se manifestou.

Quanto aos espiritos, todos eles estdo no corpo interior oculto (al-pism
al-batin al-jafi), que € o espirito que contém [isto é, que engloba] a 4gua, o
portador do todo, que ¢ também o espago [0 lugar-tempo do acontecer] (al-
makan), e € igualmente o ar (al-hawdfi), em que se estendem [e articulam] as
letras. A origem® das letras € o alif, a mais nobre e elevada entre todas elas.
Depois, segue-se a waw e, a seguir, a yafi. Estas trés letras constituem a cate-
goria mais elevada® entre as letras. O alif corresponde a faculdade do intelecto
(al-quwwa al-natiga)” e a mais equilibrada das vogais [que é a vogal fatha,
isto €, ‘a’], propria do [caso gramatical chamado] nasb®.

*Esta 4gua primordial e originaria é mencionada nas seguintes aleyas (trad. J. Cortés): “Sera que
ndo viram os infiéis que os céus e a terra formavam um todo homogéneo e nés os separamos? E
que tirdmos da dgua todos os seres vivos? E serd que eles ndo irdo acreditar?” (C. 21: 30). “Deus
criou todos os animais da agua (o liquido seminal): deles, uns arrastam-se, outros caminham com
duas pernas, outros com quatro. Deus cria aquilo que Ele quer. Deus é omnipotente” (C. 24: 45).
“Ele ¢ que criou da d4gua um ser humano, fazendo dele o parentesco por consanguinidade ou por
afinidade. O Teu Senhor ¢ omnipotente” (C. 25: 54).

E também referido no Cordo o Trono divino sobre as aguas primordiais que precederam a criagfio
dos céus e da terra (v. ainda C. 10: 3): “Ele é quem criou os céus e a terra em seis dias, tendo Seu
Trono na dgua, para vos provar, para ver quem de vos se comporta melhor. Se disserdes: “Seréis
ressuscitados depois de mortos”, certamente os infiéis dirdo: “Isto mais nfo é que manifesta magia”
?(C. 11: 7). Cf. também o interessante comentario de Henry Corbin (1978).

* Lemos assim no manuscrito. N&o obstante, o copista aponta uma letra yim sob a sad da palavra
‘asl’, sugerindo que deve ser lida ‘apall al-huriif”(“a mais exaltada das letras™) em vez de ‘as! al-
huriif’. Porém, o editor egipcio sublinha (v. Kitab jawass al-huriif, ed. Yafifar, p. 369), quando cita
esta passagem no seu Kitab al-lumafi, que al-Sarray reproduz a leitura as/ al-hurif. Os comenta-
rios de TustarT recolhidos por Sarray no capitulo que dedica s letras e aos nomes sio um referente
importante da autenticidade da autoria do opusculo (cf. Sarray, 2001, p. 80).

** Literalmente ‘mais distante’ (al-aqsa).
* Literalmente ‘faculdade da articulagio da linguagem’ (nutq). Em filosofia, a faculdade racional.

*Este ¢, em geral, 0 caso acusativo ou adverbial. O termo nasb significa ‘sinal erecto’. Ibn Masarra
(1978, p. 320) faz um uso semelhante deste e dos termos gramaticais que surgem a seguir no texto.

Na sua obra Nahw al-quliib, também QusayiT estabelece correspondéncias entre as regras gramati-
cais ¢ diversos estddios da progressdo espiritual, propondo um paralelismo entre o nominativo e a
elevagio da vontade, o acusativo e a actividade dos corpos na obediéncia a Deus, e o genitivo e a
humildade da alma face ao Criador (cf. LORY, 2004, p. 53).
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Esta [faculdade intelectiva correspondente ao a/if] contém [por sua vez]
cinco faculdades: a razdo (aq/fl), a memoria (dikr), a compreensdo (fahm), a
reflexdio (fikr) e a imaginagdo (fajyil)*'. Estas sdo todas as suas faculdades.

A letra waw, por sua vez, corresponde a forga animal vital®®, esta rela-
cionada com a mais intensa e forte das vogais, que ¢ [a vogal damma, isto ¢,
‘u’], propria do [caso gramatical chamado] raffl *, e assemelha-se, em rela-
¢ilo as coisas corporeas, a natureza do fogo®.

Quanto a natureza do alif, ela é [andloga a] natureza da esfera (falak),
pois [0 alif] ndo tende nem ao ‘descenso’ (jafd), nem ao ‘ascenso’ (raf f)’'.

A waw correspondem as seguintes faculdades: a facudade visual (al-
basira), a auditiva (al-samifla), a olfativa (al-Samma), o paladar (al-dafiiqa),
o tato (al-lamisa), a irascibilidade (al-gadabiyya) e a forga motriz (al-
muharrika)®®. SAo sete, portanto, em total, as faculdades [da letra waw].

Por sua vez, a letra yafi corresponde a faculdade natural (tabifliyya)® e
esta vinculada a mais baixa (anqas) das vogais, que € a [vogal kasra, isto €, ‘1’]

27 Mantenho o termo na segunda forma, como surge no manuscrito, ainda que o uso da quinta
forma tajayyul seja mais corrente para designar a imaginagio.

28 Chama-se fiayawaniyya a forga directamente relacionada com a vida (fayar), isto ¢, com a ani-
mago, a forca vital.

20 termo raffl, que significa na lingua comum ‘elevagdo’, designa em geral, en gramética, o caso
nominativo, a fungéo de sujeito e regente nominal. O grafema da vogal ‘v’ escreve-se por sima das

consoantes. O segundo termo de uma regéncia nominal (idafa), caracterizado em geral pela vogal
‘i, é subordinado ao regente, caracterizado normalmente pela vogal ‘u’.

30 Alude o autor ao facto de o fogo se elevar, tal como a vogal do nominativo — condigdo de sujeito
corresponde a uma elevagio (raffl).

31 Isto é, ndo tende nem ao genitivo (em arabe, ‘descenso’), nem ao nominativo (em arabe,
‘ascenso’). Como a esfera (falak), o alif -simbolo da unidade- gira em redor do seu eixo sem descer
nem subir. Assim como a esfera contém tudo o que circunda, o alif prefigura e contém todas as
restantes letras. Como a nau (fi/k) [uma outra possivel leitura], nem ascende nem se afunda. O alif
corresponde a vogal ‘a’ propria, como foi explicado, dos casos acusativo e adverbial.

32 De notar, que as faculdades correspondentes ao alif sdo todas inteligiveis, intcriores, enquanto as que
correspondem & wéaw e  ydfi sdo todas sensiveis, proprias do dominio da manifestagio natural.

3 As trés letras podem ser colocadas em relagdo com as trés almas descritas por Aristoteles: inte-
lectiva, animal e vegetativa.
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propria do [caso gramatical chamado] ‘descenso’ (jafd)*. [A letra yafi] tem as
seguintes faculdades: a faculdade respiratéria (nasiga)®, a faculdade prensil
ou retentiva (masika)*, a forga excretora ou impulsora (dafifla), a faculdade
partitiva (gasima), a faculdade translativa (fladiyya)¥’, a faculdade formadora
(musawwira)®, a faculdade engendradora (muwallida).

E estas forgas operam mediante os quatro principios que devem multi-
plicar-se por elas e que sdo o calor, o frio, a secura e a umidade. Assim, estas
forgas [resultantes], que sdo formas espirituais (suwar rithaniyya), sdo no total
vinte e oito”. Catorze delas sdo naturais (tabifliyya) e as outras catorze ani-
micas (nafsaniyya). Se a sua matéria é o ar, sdo espiritos e almas, € se a sua
matéria € a dgua, serdo entdo corpos (apsdam).

Portanto, a Escrita da criagéo (kitab al-majliig)*, quando é o ar a matéria
das suas letras — as quais sdo compostas para através delas se manifestar aquilo

** O termo jafd, que significa na lingua corrente ‘descer’ ¢ ‘fazer descender’, designa em geral, na
gramatica, o uso do caso genitivo e portanto uma relagéo de dependéncia. A ydfi esta vinculada a
vogal ‘i’ que caracteriza normalmente o genitivo e se escreve sob as consoantes.

* Literalmente, ‘de aspirar’.

% No manuscrito, apés a forga prensil, figura também a faculdade imaginativa (mujayyila [sic]),
que ja surgiu anteriormente na enumeragdo das faculdades do alif; entre as quais sdo mencionadas
a imaginago (tajyil) [sic -em vez de fajayyul-]. Optei por omiti-la aqui, considerando tratar-se de
um acrescentamento errado na cOpia, pois mais a frente (v. nota 45 infia) é deduzido que as forgas
da yafi sdo sete no total —ainda que neste caso o texto nio especifique o total, como aquando das
faculdades da letra waw- e ndo oito, como acontece quando ¢ acrescentada a imaginativa, a qual
ndo corresponde & ordem natural, mas as faculdades intelectivas do alif.

70 termo significa, também, ‘correr’, ‘trespassar’ ou ‘ultrapassar’ e pode ser entendido como
‘trasladagdo’ ou ‘fluxo’.

3% Ou entdo, representativa.

¥ Multiplicam-se, pois, as 7 forgas da ydfi pelos 4 temperamentos, e dé lugar a 28 forgas, as quais
correspondem as 28 mansdes da lua e as 28 letras do alfabeto. Acerca do significado simbélico do
ntimero 28 (cf. SCHIMMEL, 1993, p. 238-9).

“ Esta atitude escriturria em relagéio a realidade dimana da viso do Livro revelado enquanto modelo
e paradigma. Sobre esta questio em geral, cf. ANTON PACHECO (1988 ¢ 2003); Henry DE LUBAC
(1993); Edgard de BRUYNE (1958); E. R. CURTIUS (1976). No manuscrito 1&-se kalam al-majlitg -
facto que ndio é assinalado na edigdo de Yaflfar-, mas a palavra kalam & repetida a seguir e, mais adiante,
¢ usada a expressdo kitab al-majliig como tema em questdo. Por isso e por afinidade com a R. al-Ifltibar
—cujo autor diz que “todo o mundo é uma Escrita cujas letras constituem o Seu discurso”-, considero mais
adequado ler, aqui, ‘o Livro da criagdo’. (cf. IBN MASARRA, 1978a, p. 346).
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que h4 no seu interior (gayb), que € o seu mistério (sirr) — € palavra (qawl) e
discurso (kalam), e quando a matéria das suas letras ¢ a tinta (midad)*', entdo
& Livro (kitab) e imagens corporeas visiveis (suwar mupassama marfiiyya). E
tal como a Escrita da criagdo indica aquilo que contém a Sua palavra (gawl)
e a Sua palavra significa aquilo que contém a Sua interioridade (gayb) ou o
Seu segredo, assim o corpo do cosmos (Yism al-flalam) quanto a totalidade
das suas partes, &, relativamente ao Originador (al-Barifi) — enaltecido seja —,
como a Escrita (al-kitab) que significa a Sua palavra (gaw/) e o Seu discurso
(kalam), que indica aquilo que contém o Seu oculto mistério (gayb) — enalte-
cido seja — nfio ha outro Deus exceto Ele, o Senhor do Trono Excelso. E ndo
podemos oferecer mais do que isto como esclarecimento (7dah) deste sublime
segredo, pois nisso haveria [ou seja, num maior esclarecimento] um manifesto
perigo de corrupgio (fasad)®.

As mais nobres entre todas as letras sdo nove®, de cuja luz recebem
as outras letras beleza e esplendor, e sfo as seguintes: alif lam qaf hafi niin

41 A raiz lexical da palavra ‘tinta’ (M-D-D) é a mesma que a da palavra ‘matéria’ (madda), que
implica a ideia de ‘expansdo’, tanto no espago como no tempo (mudda). Serve-se, pois, o autor do
recurso que Pablo Beneito (2005, p. 162) denominou inter-referéncia lexical. O autor escolhe com
suma delicadeza as expressdes e os termos técnicos que emprega, com plena consciéncia da sua
significagdo, ecoando constantemente a Palavra divina, objecto fundamental do seu pensamento e
ensinamentos, fonte de onde emana o scu proprio discurso, que interpreta, como posteriormente
fardo Ibn flArabi y otros sufies, de uma perspectiva hiper-literalista.

2 Entende-se que revelando mais, poderia incorrer em expressdes que dariam lugar a que as pes-
soas sem a capacidade para perceberem se desviassem. A questio da cautela e a reserva em relagéo
ao segredo do divino senhorio (rubithiyya) — ¢ a sua relagdo com a serviddo humana — ¢ uma
constante nos textos sufis. Hallay foi acusado, de fato, como ¢é bem sabido, de ter difundido esse
segredo fora do Ambito da iniciagdo. Cf. Louis MASSIGNON (1975 e 1981).

43 Relativamente aos alfabetos das linguas da revelago, Pierre Lory (2004, p. 55) comenta a dou-
trina segundo a qual “em cada nova etapa de crescimento espiritual da humanidade, os Nomes
divinos originais manifestam-se com mais pormenores. Assim, Addo teria utilizado um alfabeto de
nove letras, Abradio teria utilizado 14 (metade de 28), Moisés 22 (alfabeto hebreu)... e Muhammad
28”. Talvez estas nove letras aqui referidas por TustarT correspondam a essas nove letras da lingua
adanica original. E interessante notar que esta Ciéncia das Letras, ainda que sem procurar neces-
sariamente uma relagfio de interdependéncia, coincide em muitos aspectos com a Cabala. Veja-se,
neste sentido, o livro programatico para a Cabala em relagdo a esta ciéncia, Sefer Yazirdh (ed.
bilingue), Saint-Clément des Levées: Edi-Repro, 1975. Sem duvida, as semelhangas da Ciéncia
das Letras islamica com a Cabala provém de uma comum pertenga ao horizonte de expectativas
aberto pelo Livro revelado. Cf. SHOLEN (1983); ANTON PACHECO (2003, p. 109 e ss).
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mim tafi* rafi sad. Os corpos manifestos — os sete céus, o Escabelo ¢ o Trono
— significam-nas e indicam a sua nobreza e elevacdo. E sdo estas as nove
entidades corpéreas (mupassamar) [que correspondem as nove letras]. Sdo
também [parte das] letras que Deus mencionou como sendo metonimias ou
designagdes simbolicas (kanda flan-ha) no Cordo, quando diz: alif-1-r / k-h-y-fl-
§/t-s/h-m/q/n*, e sdo as letras do Cdlamo [primeiro] (al-qalam), a Tdbua
[preservada] (al-lawh), o imperativo existenciador (kun) e a sad, reunidas na
[sequéncia de letras] alif-I-m-s* (C. 7:1). Depois delas, em grau e elevagio
estéo as letras do P6 Primordial (habdfi)¥’, o ar, a atmosfera (Paww)*, o vento,
anuvem®, as trevas, a luz, o fogo, a 4gua, a argila, o céu e a terra®,

* Optei pela variante que o manuscrito oferece em nota 4 margem, em que figura a letra #afi en vez
da kaf que surge na linha do texto.

S Alif-l-r (C. 10, 11, 12, 14 € 15) / k-h-yfl-5 (C. 19) / #-s (C. 27) / h-m (C.40,41,42,43,44,45 y
46) /q (C. 50) / n (C. 68). E assim que surge a enumeragdo de sequéncias de letras & margem da
pagina 171 (ms. n° 3168 da Colecgdo Chester Beatty de Dublin) como alternativa ao texto. Esta
enumeragdo apenas refere as seis aleyas com letras luminosas que, juntas e sem repetir nenhuma,
incluem a totalidade das catorze letras enigmaticas.

Al-Bini, que cita este texto de TustarT em diversas ocasides, reproduz esta passagem. V. AL-BUNI,
Ahmad b. IAlL, Sams al-maflarif al-kubra, Tinez: Maktabat al-Manar, s. d., p. 81. Infelizmente,
ndo existe nenhuma edigao critica do Sams al-maflarif.

“ O Calamo corresponde simbolicamente & letra alif -tanto pela sua verticalidade como por ser
a primeira das letras-; a Tabua (lawh) corresponde & lam, primeira letra do termo; o kun corres-
ponderia & mim, talvez por se tratar da letra que representa e caracteriza gramaticalmente o lugar
(makan) do acontecer, porque é a letra de mulk e malakiit, ou quicd por ser --ainda que parega pouco
provivel- a primeira letra do nome de Muhammad, a partir de cuja realidade primordial teriam
sido criadas todas as coisas; ¢ em Gltimo lugar a sad, que -tal vez aluda a sudiir, ‘apari¢do’, ou a
sayrira, ‘acontecer’, como em Ibn Masarra-, corresponde a sad final da sequéncia.

7 E ndo ‘alfabeto’ (hiyafi), como consta erradamente na edigo de Yafifar.

8 Yaflfar 1& erradamente ‘os génios’ (al-yinn).

* Leio al-flamdfi, termo técnico pertinente neste contexto, em conformidade com a citagdo de Ibn
Masarra (1978, ms. P. 155) que remete para esta passagem. No manuscrito e na edicdo egipcia

lemos al-flimar -0 que ndo responde & terminologia de textos afins da época- que deveria entender-
se com o sentido de flimara, ‘construgio’.

%0 Sdo referidas doze realidades, no total. O texto néio oferece elementos que permitam estabelecer
uma correlagdo com as correspondentes doze letras, nem saber a razdo para serem doze € ndo dez
(mais as quatro anteriores, que somaria dezasseis) ou catorze. Na referéncia a este texto que surge
em Jawass al-hurilf, Ibn Masarra (1978, ms. p. 155) nfo inclui nesta lista o céu e a terra. Se os
eliminarmos aqui, teremos, ai sim, catorze realidades.
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