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Resumo: O artigo visa discutir uma certa teoria da modernidade que
pode ser derivada dos textos freudianos. Ela nasce da articulagio entre
teoria do progresso social e teoria da maturagio individual. No entanto,
seu objetivo é tentar explicar por que nosso tempo é uma modernidade
bloqueada, assim como explicar quais as consequéncias politicas de tal
bloqueio.
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Abstract: This article aims to discuss a certain theory of modernity that
we can find in Freudian texts. The source thereof is the relationship
between the theories of social progress and individual maturation.
However, it tries to explain why our times are a blocked modernity as
well as which are the political consequences of such blocking.
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Entre o pensamento
E arealidade
Entre o impulso
Eoato

Cai a sombra

(T.S. Eliot)

Partir do patologico

Partamos de uma proposicio inicial: Freud é um autor fundamental no esfor¢o
de constituir um campo de reflexdo sobre a modernidade e seus processos de racio-
nalizagdo social. Na determinacio da configura¢do da autocritica da razio moderna,

o recurso a Freud foi uma constante em virias correntes do pensamento do século

*

Autor de Fetichismo (Civilizagdo Brasileira, 2010), Cinismo e faléncia da critica (Boitempo, 2008), Lacan
(Publifolha, 2007) e A paixio do negativo: Lacan e a dialética (Unesp, 2006).

A peste, Séo Paulo, v. 1, n. 2, p. 355-374, jul./dez. 2009



VLADIMIR SAFATLE

XX. A razdo para tal constancia era evidente. Longe de se colocar apenas como uma
clinica da subjetividade, a psicandlise freudiana procurou, desde seu inicio, ser reco-
nhecida também como teoria das produgées culturais que procura desvendar aquilo
que devemos chamar de “economia libidinal” dos vinculos sociopoliticos na moderni-
dade. Isso a ponto de Freud afirmar que “mesmo a sociologia, que trata do compor-
tamento dos homens em sociedade, ndo pode ser nada mais que psicologia aplicada.
Em dltima instincia, s6 hd duas ciéncias, a psicologia, pura e aplicada, e a ciéncia da
natureza’ (FREUD, 1999b, p. 194).

No entanto, ndo nos deixemos enganar pelo aparente psicologismo dessa afir-
magio. Nio se trata aqui de reduzir a dimenséo do social, com sua estrutura autdnoma
de sistemas de valores, ao psicolégico. Na verdade, esse recurso a psicandlise apenas
realizava a intui¢do weberiana a respeito da necessidade de explicar como a raciona-
lidade dos vinculos sociais depende fundamentalmente da disposi¢do dos sujeitos em
adotar certos tipos de conduta (WEBER, 2005). Perderemos o foco da questio se
insistirmos que, com isto, incorremos em alguma espécie de déficit sociolégico, pois
se trata aqui de lembrar que nenhuma perspectiva sociolégica pode abrir mao de uma
andlise das disposi¢des individuais; o que implica a compreensio da maneira com que
os sujeitos investem libidinalmente os vinculos sociais mobilizando, com isto, sistemas
de interesses, crengas, fantasias e de afetos que, muitas vezes, acabam até por inverter
as disposi¢des normativas préprias a estruturas sociais.

Mas esta andlise freudiana das disposi¢ées individuais nascia de uma maneira
peculiar. Ela ndo partia da aceitagdo tdcita de estruturas normativas capazes de estabe-
lecer critérios de validagio e justificagdo de condutas que se queiram racionais. Nio se
trata de avaliar tais disposi¢oes como se elas fosse a expressdo de sistemas de regras. Na
verdade, Freud partia da analise daqueles que, de uma certa forma, portavam as marcas
do fracasso da razdo, daqueles que guiavam suas condutas de maneira “patolégica” e
“irracional”. No entanto, ao pensar o patolégico, Freud ndo procura simplesmente
descrever desvios de conduta em relagdo a padrdes normativos de comportamento
intersubjetivamente partilhado. O que Freud procura é transformar o patolégico em
chave compreensiva do saldo necessirio da ontogénese das capacidades pratico-cogni-
tivas de sujeitos socializados. O que ndo poderia ser diferente para alguém que acre-
dita que a conduta patoldgica expde, de maneira ampliada (Freud fala de Vergrasserung
e Vergroberung), o que estd realmente em jogo no processo de formagio das condutas

sociais gerais. E dessa forma que devemos interpretar uma metdfora maior de Freud:

356 A peste, Séo Paulo, v. 1, 1. 2, p. 355-374, jul /dez. 2009



FREUD COMO TEORICO DA MODERNIZACAO BLOQUEADA

“Se atiramos ao chido um cristal, ele se parte, mas ndo arbitrariamente. Ele se parte,
segundo suas linhas de clivagem, em pedagos cujos limites, embora fossem invisiveis,
estavam determinados pela estrutura do cristal” (FREUD, 1999c¢, p. 64). O patolégico
¢ este cristal partido que, gragas a sua quebra, fornece a inteligibilidade do comporta-
mento definido como normal.

Neste sentido, por exemplo, se é verdade que “um ser humano se torna neurético
por nio poder suportar a frustragio (Versagung) imposta pela sociedade com seus
ideais culturais” (FREUD, 1999d, p. 446), sem que essa impossibilidade o leve ao
ponto de negar todo e qualquer interesse por tais ideais, entio devemos lembrar como
nenhuma assun¢io de ideais, normas e valores sociais serd assumida sem alguma
forma de coergio, conflito e frustragio. Dessa forma, poderemos partir da frustragdo
patoldgica para, ao final, encontrar seus tragos em todo comportamento normal. Foi
assim também que, em seu canonico T¥és ensaios sobre a teoria sexual, Freud partia da
descrigdo exaustiva das perversdes apenas para, ao final, encontrar todo seu catdlogo
no interior do comportamento infantil. Digamos que essa é uma maneira de vincular
as patologias derivadas do processo de socializa¢do e formagdo subjetiva a um projeto
mais amplo de critica das dindmicas de racionalizag¢io social.

Mas sublinhemos o que a posigdo de Freud teria de aparentemente problemd-
tica. Pois ela parece reduzir a distingdo entre normalidade e patologia a uma mera
diferenga quantitativa. Aparentemente, a doen¢a mental nio seria mais do que uma
variacdo quantitativa de uma normalidade que poderia se manifestar, por exemplo,
como a média do comportamento hegemonico na vida social. Como lembra de
maneira critica Canguilhem, a respeito de uma perspectiva aparentemente seme-
lhante: “os fendmenos patolégicos nos organismos vivos nada mais sio que varia-
¢Oes quantitativas, para mais ou para menos, dos fenémenos fisicos correspondentes.
Semanticamente, o patoldgico é designado a partir do normal, ndo tanto como @ ou
dis mas como Aiper ou hipe” (CANGUILHEM, 2002, p. 22).

No caso da doenga mental, esse aumento seria possivel porque haveria um processo
de maturagdo psiquica, de progresso mental que teria ficado estacionado ou que teria
regredido, trazendo 4 luz conflitos e estruturas que deveriam ter sido superados.

No entanto, podemos dizer que, no caso de Freud, temos também uma diferenca
qualitativa fundamental entre normal e patoldgico. Se é verdade que o patolégico
permite a visibilidade de processos e conflitos presentes no comportamento normal,

é porque o patolégico transforma em motivo de quebra aquilo que o comportamento
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normal é capaz de suportar sem cindir-se e dissociar-se. Por exemplo, a ambiva-
léncia entre amor e 6dio na relagido ao objeto de desejo, assim como a erotizagio da
autoridade é um trago que encontramos em todo comportamento. Mas é na neurose
obsessiva que tal ambivaléncia e tal processo sio vivenciados de forma a produzir
necessariamente sintomas, inibi¢des e anguistia. Ou seja, hd uma diferenca qualita-
tiva na vivéncia de processos estruturalmente semelhantes. Eles ganham visibilidade,
como os sulcos do cristal quebrado, porque eles come¢am a produzir fendmenos que
nio produziriam algo que poderiamos chamar de uma situagio normal (e que nada
mais ¢ do que a auséncia de certos sintomas, inibi¢oes e angistias em outras situagoes

patolégicas).!

Modernizacao e maturacao

Mas exploremos de maneira sistemdtica a nogio de maturagio psiquica e progresso
mental que encontramos em Freud. Pois é fato que encontramos em Freud um
esquema privilegiado no qual a doenga mental aparece normalmente como regressio e
degenerescéncia onde o progresso da doenga faz o caminho inverso do desenvolvimento
do individuo. A doenga seria, assim, dissolu¢do de fun¢des complexas de coordenagio
das faculdades e julgamentos; substitui¢do de tais fung¢ées por atividades cada vez
mais simples e restritas. Tal no¢do de doenca mental dependia de uma certa teleo-
logia evolutiva na qual etapas anteriores de maturagio seriam superadas e integradas
em etapas subsequentes; no¢do esta que se organiza a partir da légica do aperfei-
¢oamento progressivo. Assim, por exemplo, quando Freud afirma que “a sexualidade
perversa ndo é outra coisa que a sexualidade infantil alargada, decomposta em suas
mogdes singulares” (FREUD, 1999b, p. 321), ele estard, a sua maneira, servindo-se do
esquema evolutivo hegemonico até entdo, que tendia a vincular perversio e bloqueio
no progresso em dire¢do a maturagdo. E quando Freud afirma que “vemos nos animais
todas as formas de perversio petrificadas (erstarren) em organizagio sexual” (FREUD,
1999, p. 368), trata-se da consequéncia de procurar descrever as etapas de evolugio da

libido através de um esquema filogenético inspirado nas ciéncias naturais de sua época,

1 Sigamos uma intui¢io importante do jovem Foucault: “La onde o individuo normal faz uma experiéncia da
contradigio, o doente faz uma experiéncia contraditéria; a experiéncia de um se abre sobre a contradigio, esta do
outro se fecha sobre ela. Em outras palavras: conflito normal ou ambiguidade da situagio; conflito patolégico ou
ambivaléncia da experiéncia” (FOUCAULT, 2005, p. 48).
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desdobrando assim um paralelismo entre filogénese e ontogénese, entre a evolugio do
que é da ordem da espécie e a repeti¢do de tal esquema evolutivo, de maneira mais
répida, no desenvolvimento do individuo. Ernst Haeckel, zo6logo alemio, divulgador
do darwinismo insistia, por exemplo, em que: “O desenvolvimento filogenético, dos
seres mais simples aos mais complexos, é repetido no desenvolvimento progressivo e
aperfeicoador do individuo” (CANGUILHEM et al., 2003, p. 84).

Como vemos aqui, o que é da ordem do comportamento humano sé pode ser
inteligivel a condi¢do de submetermos o humano a dimensdo de uma histéria natural.
A principio, a experiéncia intelectual freudiana, com sua teoria da maturagio subje-
tiva que segue a risca uma légica de desenvolvimento filogenético onde até mesmo
a prépria evolugdo histérica parece submeter-se de bom grado aos quadros compre-
ensivos da histéria natural, enquadrar-se-ia nesta perspectiva. Como se Freud parti-
lhasse um certo evolucionismo cujo horizonte é uma teleologia do progresso histérico.
Esta ¢, por exemplo, uma leitura colocada em circulagio pelo jovem Foucault (2005).
Foucault pensa principalmente em uma certa perspectiva freudiana que vé a neurose
como uma regressio a estdgios anteriores do desenvolvimento libidinal. Nio seria
por outra razio, ao menos segundo o jovem Foucault, que Freud insiste em vérios
momentos nas similitudes possiveis entre o pensamento selvagem, o pensamento pré-
légico da crianga e o pensamento neurético. Foucault acreditava que uma perspectiva
como a freudiana era dependente de, a0 menos, dois mitos: o mito de uma substincia
psicolégica que progrediria no curso do desenvolvimento individual e social (subs-
tancia que seria, no caso, a “libido” enquanto energia psiquica) e o mito da identidade
entre o doente, o primitivo e a crianga; um mito patrocinado pela crenga em uma
similitude estrita entre filogénese e ontogénese.

Mas analisemos melhor essa légica evolucionista presente, para Freud, tanto nos
processos de maturagdo subjetiva quanto nos processos de modernizagdo social, como
se também as dinidmicas de modernizagio devessem ser compreendidas como repe-
ticdo do desenvolvimento libidinal do sujeito. Seguindo uma visdo positivista nunca
renegada, que em muito se assemelha ao que encontramos em Augusto Comte, Freud
compreende a vida social a partir do desenvolvimento progressivo de trés grandes
visdes do mundo (Weltanschauung): a animista, a religiosa e a cientifica. Cada uma
equivaleria, de uma maneira muito aproximativa, a momentos de desenvolvimento
subjetivo. Elas se organizam como correspondentes de um processo de maturagio

subjetiva que vai:
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1. em dire¢do ao narcisismo primdrio com seus processos projetivos;
posteriormente, 4 experiéncia do desamparo com a internaliza¢io da Lei social
através da constitui¢do de uma instdncia moral de observagio (o supereu);

3. por fim, ao esbogo de realizagio de expectativas emancipatérias.

Comecemos pois pelo comego. A Weltanschauung animista seria, no fundo, um
regime de encantamento do mundo que: “povoa o mundo com uma infinidade de seres
espirituais; eles [os animistas] fazem destes espiritos e destes demonios os autores de
processos naturais e pensam que nio apenas os animais e plantas sio animados por
estes, mas também os objetos inanimados do universo” (FREUD, 1999c¢, p. 114).

Uma de suas marcas maiores seria a crenga na onipoténcia de um pensamento cuja
capacidade cognitiva estd vinculada as operagdes de analogia e similitude. Tal onipo-
téncia do pensamento, derivada de uma estrutura projetiva que coloniza a percepgio,
implica tomar por realidade as formagées préprias a um pensamento submetido a
procura do prazer (pensamento que, por isto, opera a partir das leis de associagdo do
processo primdrio e que desconsidera os principios légicos elementares). Dai porque
Freud poderd dizer que, no estdgio do pensamento animista, ndo hd condi¢ées para

2 isto devido a uma

o estabelecimento objetivo do “verdadeiro estado das coisas”,
superestimagdo dos processos psiquicos que impede a distingdo entre percepgio e
alucinagio.

Isto o leva a compreender a magia como modo instrumental de dominagio da
natureza fundamental no interior da visdo de mundo animista. Um modo de domi-
na¢io fundado no equivoco de tomar uma conexdo de ideias por uma conexdo real
segundo a férmula de Tylor assumida por Freud, como se a relagio que existe entre as
representagdes fossem igualmente pressuposta entre as coisas.

Aqui, a proximidade com um certo evolucionismo positivista é real. Ao falar sobre
os trés estados gerais da humanidade, Comte lembrara: “A inevitivel necessidade de
tal evolugdo intelectual tem por primeiro principio elementar a tendéncia primitiva do
homem em transpor involuntariamente o sentimento intimo de sua prépria natureza
a condic¢do de explicagio radical de todos os fenomenos” (COMTE, 2000, p. 310).

Transposi¢do que levaria o homem a se colocar como “tipo universal”, o que leva

Comte a dizer que:

2 den wahren Sachverhalt.
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[...] podemos estabelecer que, inicialmente, o homem s6 conhece a si mesmo, assim, toda
sua filosofia primitiva deve consistir em transportar, de maneira mais ou menos bem-su-
cedida, esta unidade Gnica espontaneamente a todos os outros assuntos que possa sucessi-
vamente chamar sua atengio nascente. A aplicagio posterior, que ele chega gradualmente
a instituir, do mundo exterior 4 sua prépria natureza constitui finalmente o sintoma mais

irrecusdvel de sua plena maturidade filoséfica. (Ibid.)?

Freud forneceu um nome para esta transposi¢io do sentimento intimo de sua
prépria natureza a condig¢do de explicac¢do radical de todos os fenémenos: narcisismo.
E nio é por acaso que, logo apds Totem e tabu, o préximo texto importante que Freud
escreverd traz por titulo Para introduzir o conceito de narcisismo. Sabemos como tal
maneira de compreender o animismo através de uma sobreposi¢do entre pensa-
mento “selvagem”, infantil e pré-légico foi posteriormente amplamente criticada por

Lévi-Strauss.

0 problema do supereu

Por sua vez, a religido se desenvolveria a partir do momento em que o desam-
paro (Hilflosigkei?) aparece enquanto consciéncia da desintegragio da possibilidade de
apreensdo do sentido como totalidade de relagdes. As opera¢oes analégicas préprias
a0 animismo pressupunham a participagdo do homem no seio da natureza, modo de
participa¢do que deve ser compreendido como figura de imanéncia de uma expe-
riéncia de sentido pensada como totalidade de relagées disponiveis a apreensio. Jd as
construgdes ético-religiosas de mundo se edificariam sobre uma ruptura entre homem
e natureza cuja manifesta¢io fenomenoldgica se daria através da figura do desamparo.
Tais construgdes apareceriam pois como modos de defesa contra tal desamparo sentido
pelo sujeito ao se defrontar com a irredutibilidade da contingéncia de sua posicao existencial,
posi¢do que em Freud estd sempre ligada a uma certa antropologia da finitude através
das figuras da assun¢do da morte, da diferenca sexual ou da contingéncia absoluta
do objeto do desejo. Para Freud, estes trés processos colocariam o sujeito diante da

contingéncia de acontecimentos que sempre se apresentam na dimensio do acaso.

3 Estaaproximagio entre Comte e Freud pode ser explicada se lembrarmos que todos os dois partem da com-
preensio da estrutura do pensamento de sociedades primitivas com base nas discussées préprias ao fetichismo
social, tal como desenvolvido inicialmente por Charles De Brosses. Para uma compreensio das consequéncias
do uso freudiano da categoria de fetichismo, ver SAFATLE, Vladimir; Fetichismo: lggicas da colonizagio, Rio de
Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2010.
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Neste sentido, para além do truismo de um desamparo estritamente compre-
endido como experiéncia subjetiva vinculada a angustia cuja fonte encontra-se nos
desdobramentos do estado de prematuragio do bébe ao nascer (com sua incomple-
tude funcional e sua insuficiéncia motora), o uso freudiano da nogio de desamparo
no interior desta teoria evolucionista das concep¢des de mundo pode nos levar a uma
articulagdo complementar. Pois devemos estar atentos ao fato de a temdtica do desam-
paro ganhar relevincia exatamente em um momento histérico de desintegragio da
possibilidade de apreensio do sentido como totalidade de relagdes, assim como em
um momento de ruptura de um pensamento da participacio entre homem e natu-
reza. Devemos com isto defender a hipétese de que, através da nogio de desamparo,
Freud pode trabalhar as incidéncias psiquicas de um certo diagnéstico social de época
vinculado aos processos de desencantamento do mundo e de autonomizac¢do das
esferas de valores.

A maior destas consequéncias ¢é a fragilidade do modo de defesa contra tal sofri-
mento psiquico advindo do sentimento de desamparo. Devido as experiéncias no
interior do nicleo familiar, e devido também ao fato de o complexo de Edipo aparecer
em Freud desde o inicio como o dispositivo de socializa¢ao do desejo no interior da
cultura, a formagio de tal sistema de defesa serd pensada a partir dos desdobramentos
da estruturagio do supereu, ji que essa instincia psiquica encontra sua génese no medo
da perda do amor daquele capaz de livrar o sujeito desse género peculiar de auséncia
de sentido existencial que Freud chama de desamparo. Isto leva Freud afirmar que
“a consciéncia da culpa [produzida pelo supereu] é geralmente apenas a anguistia da
perda de amor, angustia ‘social” (FREUD, 1999b, p. 484).

Tentemos compreender melhor esse ponto através de uma apresentagio do
conceito de supereu. Ao tentar explicar, através do mesmo dispositivo, a génese da
consciéncia moral (Gewissen), do sentimento de culpa, dos ideais sociais do Eu e da
internaliza¢do da lei de ordenagdo simbdlica, Freud deparou-se com um processo no
qual socializagdo e repressio convergiam em larga medida. Hoje, as paginas do Ma/
estar na civilizagdo que tratam de tal imbrica¢do sdo arquiconhecidos: “Toda cultura
deve necessariamente se edificar sobre a repressdo e a rentncia pulsional” ¢ uma frase
que ressoou como programa critico durante todo o século XX.

Lembremos, a este respeito, de alguns tragos gerais dos processos de socializagio
préprios a familia burguesa. Relagdo marcada pela sobreposi¢do entre rivalidade e

identifica¢do que aparece de maneira mais visivel no conflito entre o filho e aquele
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que sustenta a lei paterna. Para ser reconhecido como sujeito e como objeto de amor
no interior da esfera familiar, faz-se necessdrio que o sujeito se identifique exata-
mente com aquele que sustenta uma lei repressora em relagio as exigéncias pulsionais.
O resultado ¢ a internalizagio psiquica de uma “instincia moral de observagio”, no
caso, o supereu derivado desta identificagdo parental. Instincia que nos lembra que
todas as relagoes afetivas sio vivenciadas, desde o inicio, como relagdes de dominagio
e serviddo. A internalizagdo da lei parental através do supereu ¢, para Freud, signo
sempre legivel de uma demanda de amor, e saber-se objeto amado por um Outro (que
é representante da Lei simbdlica), saber-se potencialmente protegido por alguém a
quem reconhego certa for¢a tem, para o sujeito, o valor da anulagdo de uma posicao
existencial de pura contingéncia. Isso explicaria, por exemplo, por que, para Freud, as
representagdes ético-religiosas da divindade serdo assim necessariamente portadoras

de tragos superegéicos.

A este respeito, devemos lembrar como a psicandlise freudiana normalmente
opera com uma perspectiva univoca na compreensio da multiplicidade das ordens
simbdlicas. H4, por exemplo, a pressuposi¢do de uma espécie de principio de similari-
dade estrutural entre a autoridade familiar e a autoridade que suporta outros vinculo
sociais, como os vinculos religiosos ou politicos. Isto levard Freud, por exemplo, a

afirmar que

[...] a exploragio psicanalitica dos individuos ensina de maneira enfitica que o deus de cada
homem ¢ formado a partir do pai, que a relagio pessoal a Deus depende da sua relagido ao
pai carnal, que ela oscila e se transforma a partir desta ultima, e que Deus, no fundo, nio é

outra coisa que um pai elevado. (FREUD, 1999, p. 177)

Ou ainda, a respeito do comportamento social das massas “H4 nas massas humanas
uma forte necessidade de uma autoridade que se possa admirar [...] A psicologia do
individuo nos ensinou de onde vem tal necessidade das massas. Trata-se da nostalgia
do pai” (FREUD, 1999a, p. 207). Tal similaridade entre esferas aparentemente autd-
nomas de valores (familia, religido, Estado) permite a Freud insistir que aquele que
suporta a fungdo paterna ndo ¢ apenas representante da lei da familia, mas de uma Lei
que determina o principio geral de estruturagido do universo simbélico. Entretanto,
ndo se trata de tentar derivar as ordens simbédlicas a partir do nucleo familiar, mas de
insistir no fato de que problemas de socializa¢do do desejo no interior do primeiro

campo de experiéncias do sujeito, ou seja, o nicleo familiar, trazem necessariamente
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tensdes de socializagdo em esferas mais amplas. Por outro lado, note-se que Freud nio
ignora a dependéncia das configuragdes familiares a estruturas sociais mais amplas.
No entanto, quem diz dependéncia nio diz subsungio simples.

Podemos nos perguntar aqui por que a formagio de uma instincia psiquica como
o supereu deve ser vivenciada necessariamente sob a forma da repressio. Pois ela
poderia ser vivenciada como uma espécie de aceitagio, tanto da limita¢do necessdria
de exigéncias pulsionais de satisfagdo quanto de um ordenamento fundamental para a
perpetuagio da vida social. Mas sabemos como Freud insiste ser impossivel submeter-
se integralmente s injungdes do supereu sem que isto ndo leve a pura e simples auto-
destruigdo. Conhecemos as péginas de Freud dedicadas a descri¢ao da “ferocidade”
irracional do supereu na sua aplicagio de exigéncias ao Eu. Isto a ponto de ele indicar,
como ideal do tratamos psicanalitico: “fortalecer o Eu, tornd-lo independente do supereu,
estender seu campo de percepgio e ampliar sua organizagio de maneira que ele possa se
apropriar de pedagos do Isso. Onde Isso estava,devo Euadvir”(FREUD, 1999b, p. 86).
Isto talvez se explique pelo fato de o supereu nio ser exatamente a internaliza¢do de
um conjunto de regras e normas que visam orientar a conduta e o desejo. Antes, ele
indica a constitui¢ao e internaliza¢do de uma representacio fantasmdtica de autoridade
que sempre acompanhard o sujeito. Ele ¢ o complemento fantasmatico necessirio para
minha aquiescéncia a regra e 4 norma. Tal representagio ¢, a0 mesmo tempo, objeto
de amor (por ocupar o lugar para o qual minhas demandas de amparo se dirigem, por
alimentar minhas expectativas de gratificagdo, por aparecer como promessa de segu-
ranga e protegio) e de 6dio (por suas injungdes serem vivenciadas de maneira restritiva).

Jacques Lacan tem uma maneira precisa de explicar essa natureza restritiva do
supereu, isto quando insiste que ele é uma “lei desprovida de sentido” (LACAN, 1975,
p-9). Podemos compreender tal auséncia de sentido a partir da ideia de que as injungdes
do supereu sio determinagdes contraditérias feitas apenas para submeterem o sujeito
a uma representac¢io fantasmadtica de autoridade que deve perpetuar um sentimento
de inadequagio, fraqueza e impoténcia. Tudo o que o sujeito fizer serd inadequado
diante de tal representagdo de autoridade, jd que a possibilidade de tal representagio
conservar-se como l6cus de acolhimento de uma demanda de amor estd vinculada
ao velamento de sua impossibilidade em dar conta do desamparo e de impedir a
confrontagdo com a contingéncia. E a maneira mais eficaz para isto ¢ impondo obri-
gagdes contraditérias ou superlativas que nunca poderdo ser realizadas pelo sujeito.

Desta forma, a ineficicia do supereu em suas fungdes de protegio e seguranca acaba

364 A peste, Séo Paulo, v. 1, 1. 2, p. 355-374, jul /dez. 2009



FREUD COMO TEORICO DA MODERNIZACAO BLOQUEADA

por ser, de uma certa forma, invertida para ser vivenciada como impoténcia do préprio
sujeito em se adaptar as exigéncias do supereu,* o que a0 menos preserva o supereu

como representacio fantasmadtica de autoridade.

Levando isto em conta, podemos entender melhor o sentido disso que Freud chama
de “visdo de mundo cientifica”, esta no interior da qual a psicandlise se moveria. Para
Freud, tal visdo apareceria como o discurso desencantado que deve dar lugar a defesa
neurdtica contra o desamparo promovido pelas construgdes ético-religiosas.” Assim, o
desencantamento provocado pelo discurso cientifico deve necessariamente ser acom-
panhado da afirmagio de uma antropologia da finitude, na qual o sujeito reconhece
sua pequenez (Kleinheit) e submete-se a contingéncia. Na visio de mundo cientifica,
o sujeito deverd: “assumir todo o seu desamparo e sua insignificincia (Geringfiigigkeif)
no curso do mundo” (FREUD, 1999, p. 373). No entanto, a afirmagio de tal antro-
pologia significa a diminui¢do do investimento libidinal no supereu e em suas figuras
sociais. Pois a afirmagio da essencialidade do desamparo aparece como protocolo de emanci-
pagcio na medida em que ela limita a demanda de amor por representagies superegdicas. Isto
leva Freud a afirmar que: “chegou a hora de substituir os sucessos do recalcamento
pelos resultados do trabalho racional do espirito” (ibid., p. 368), ja que “o progresso
no trabalho cientifico realiza-se de maneira similar ao progresso analitico” (FREUD,
1999b, p. 188). Ou seja, hd um certo horizonte de reconciliagio em Freud que nio
passa pela adequagio positiva entre exigéncias pulsionais e estrutura social, mas pela
afirmagio do desamparo como protocolo de emancipagio devido a abertura possivel a
um pensamento da contingéncia.

No entanto, para Freud, a modernidade prometida pelo advento da visdo de

mundo cientifica estd bloqueada enquanto modernizagio sociocultural. Pois o desen-

cantamento do mundo prometido pela psicandlise (e pelo discurso cientifico) s6

4 Neste sentido, s6 podemos concordar com Adam Phillips: “Do ponto de vista de Freud, nossa impoténcia
ndo diminui com o tempo. Ela nos inquieta cada vez mais, e o terror da qual ela é a fonte nos faz procurar a
seguranca ao invés da satisfagio, a magia ao invés do alimento, o desmentido ao invés da constatagio. Para Freud,
somos animais atormentados por nossa impoténcia” (PHILLIPS, 2009, p. 90-91).

5 A visio freudiana do discurso cientifico serd fundamentalmente positivista, apesar da sua critica a trans-
paréncia da consciéncia e aos processos imagindrios de projegio e introjegdo préprios 2 maneira com que o Eu
opera enformagdes (Gestaltung) do mundo exterior (FREUD, 1999c, p. 48). Para Freud, o discurso cientifico é
realista e correspondencialista, ji que a verdade é aqui compreendida como acesso epistémico positivo ao real:
“coincidéncia com o mundo exterior real” (iibereinstimung mit der realen Aussenwelt) (FREUD, 1999b, p. 184).
Por outro lado, o progresso cientifico seria cumulativo: “as transformagoes das opinides cientificas sio desenvol-
vimento progressivo, e ndo rupturas (Umsturz)” (ibid., p. 56)
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poderd ocorrer a partir do momento em que os vinculos socioculturais e os conflitos
sociais ndo forem mais regulados através da saida neurética do complexo de Edipo.
Enquanto isto nio ocorre, a estrutura psiquica do sujeito moderno o deixa vulnerivel
a incorporagio sociocultural através de figuras sociais do supereu, como aquelas que
animam as crencas religiosas, as liderancas carismiticas; isto segundo a nogio de que,
diante de liderangas carismiticas: “o individuo abandona seu ideal do eu (Ichideal) e
o troca pelo ideal da massa, encarnado pelo lider (Fiibrer)” (FREUD, 1999, p. 144).
Para Freud, tudo se passa como se esferas sociais de valores obedecessem a ritmos
distintos de desenvolvimento. Se o discurso cientifico traz uma visio desencantada
de mundo clinicamente implementada pela psicanilise, visio na qual o campo de
fenémenos nio se submete mais a concepgdes totalizantes de mundo, isto ndo impede
que as esferas da reprodugdo material da vida sejam ainda “encantadas” devido a cons-
titui¢do superegdica de figuras sociais de autoridade.

Isto talvez nos explique por que Freud nio cessa de combater o discurso religioso
(no seu caso, fundamentalmente judaico-cristdo, como podemos ver, principalmente,
em O futuro de uma ilusio e Moisés e o monoteismo). Longe de ser uma versio retar-
datdria do combate entre as luzes e a supersti¢io, tal temdtica justifica-se por Freud
acreditar ser nossa modernidade ainda profundamente dependente de um nicleo
“teolégico-politico” que ndo tem coragem de dizer seu nome. Sabemos como a moder-
nidade compreende a si mesma como momento de ruptura com todo fundamento
teolGgico-religioso dos vinculos sociais. H4 uma articulagdo central entre racionali-
zagdo dos vinculos sociopoliticos e critica aos fundamentos religiosos do poder que
parece indissocidvel da prépria produgio da consciéncia da modernidade. Articulagio
que produziu uma nog¢io de modernidade compreendida como momento que estd
necessariamente as voltas com o problema da sua aufocertificagio, isto devido, entre
outras coisas, ao fato de nada lhe aparecer como substancialmente fundamentado em
um poder capaz de unificar as virias esferas de valores sociais. Ela ndo poderia mais
procurar em outras épocas, ou em explica¢oes mitico-religiosas de mundo, os critérios
para a racionalizagdo e para a produgio do sentido de suas esferas de valores. Ela deve
criar e fundamentar suas normas a partir de si mesma. Isto significa que a substan-
cialidade que outrora enraizava os sujeitos em contextos sociais aparentemente nao
problemiticos estaria fundamentalmente perdida.

A perspectiva freudiana é, no entanto, diametralmente oposta a tal diagnéstico.

Para Freud, nossa modernidade nio ¢ desencantada, mas, de uma maneira peculiar,
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continua fundamentalmente vinculada a secularizagio de uma certa visdo religiosa
de mundo. Vivemos em uma modernidade blogueada porque os campos da politica, da
organizagio familiar, dos processos de constitui¢do da subjetividade e da reprodugio
da vida material ainda se organizariam a partir de nogées de autoridade, de culpabili-
ade, de providéncia, de soberania e de necessidade claramente geradas no interior de
dade, de provid ,de sob d dade cl te gerad t d
préticas e institui¢des préprias a uma visio religiosa de mundo. Esse niicleo teolégico-
politico seria facilmente encontrdvel na maneira com que constituimos representa-
¢oes de autoridade a partir de expectativas de seguranga e protegdo cuja matriz viria
de experiéncias infantis. Ao falar, por exemplo, que a autoridade paterna na familia
burguesa fornece o quadro explicativo para a compreensio das disposi¢des de conduta
presentes em priticas religiosas, Freud ndo quer simplesmente dizer que a religido ndo
passa de projecdo de conflitos familiares. Ele quer dizer que a familia burguesa, pilar
dos processos de socializagdo de sujeitos modernos desencantados, é estruturalmente
dependente de configuragdes ético-religiosas. Ou seja, Freud quer insistir que nossas
sociedades nio sdo desencantadas, mas fundamentadas em uma estrutura teolégico-

politica peculiar.

Politica freudiana

Essa teoria da “modernidade bloqueada” que podemos derivar de Freud talvez
nos explique um dos sentidos de um texto central na produgio do psicanalista, como
Totem e tabu. Pois o ponto fundamental do argumento freudiano neste livro ndo estd
no passado e em suas procuras antropogenéticas, mas, digamos, no presente. Trata-se
de se perguntar sobre qual a perspectiva de avalia¢do da estrutura dos vinculos sociais
no come¢o do século XX que leva Freud a procurar as bases para a autorreflexdo da
modernidade em teorias como o totemismo, o festim totémico e a ideia darwiniana
de que o estado social origindrio do homem estaria marcado pela vida em pequenas
hordas no interior das quais o macho mais forte e mais velho (o pai primevo) impediria
a promiscuidade sexual, produzindo com isto a exogamia. Por isto, devemos compre-
ender a criagdo do mito do assassinato do pai primevo como a maneira, disponivel a
Freud, de dizer que, em relagdes sociais atuais, os sujeitos agem como quem carrega
o peso do assassinato de um pai que nada mais é do que a encarnagio imagindria de

representagdes fantasmadticas de autoridade e soberania.
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Essa dimensio de um “agir como” é o que deve ser salientado aqui. Ela nos envia a
modos de representagio imagindria em operagdo nas relagées de sujeitos com instan-
cias de autoridade e com institui¢ées. Muitos jd disseram que, com o assassinato
do pai primevo, Freud nio fez nada mais do que escrever um mito. De nossa parte,
podemos ficar com Lévi-Strauss, para quem: “A grandeza de Freud vem, de um lado,
devido a um dom que ele possui no maior grau: o dom de pensar & maneira dos mitos”
(LEVI-STRAUSS, 1986, p. 34). De qualquer forma, esta nio serd a primeira vez que
a reflexdo sobre a natureza dos vinculos sociais modernos faz apelo a um mito para
dar conta da figura¢do do que tem, de fato, a for¢a indestrutivel de um mito, isto se
pensarmos no mito como uma construgdo social que visa dar sentido a um conflito
socialmente vivenciado. No caso de Freud, as consequéncias sdo enormes pois: “a
constitui¢do da cidadania (o pertencimento a uma po/iteia) pede um suplemento
mitico que parece vir das constitui¢oes mais arcaicas de autoridade e que alimenta as
representagdes patolégicas da soberania” (BALIBAR, 2006, p. 32).

Haveria muito a se dizer a respeito dessa estratégia freudiana. Mas vale a pena
encerrar este artigo insistindo em um ponto pouco explorado pela fortuna critica.
Lembremos que o mito freudiano constréi o pai primevo como uma figura na qual
convergem a enunciagio soberana da Lei e exigéncias de regulagio social que tocam,
principalmente, expectativas de satisfagdo sexual. Ndo é por acaso que, no mito do
pai primevo, a posse do macho mais forte ndo é simples posse de bens, mas posse
de mulheres. Freud acabava, assim, por dar forma a esta crenga moderna de que o
sexual transformara-se em fator central da politica. Neste sentido, lembremos desta
afirmag¢io fundamental de Foucault: “o que é préprio das sociedades modernas
nio é o terem condenado o sexo a permanecer na obscuridade, mas sim o terem-se
devotado a falar dele sempre, valorizando-o como o segredo” (FOUCAULT, 1995,
p-36). Uma valorizagio que permitiu que algo da ordem das expectativas utépicas que
animaram a esfera do politico transformasse o que é da ordem do sexual em campo
fundamental de intervencio social. O que explica a constatagio surpresa de Foucault:
“e perguntemo-nos como foi possivel que o lirismo, a religiosidade que acompanharam
durante tanto tempo o projeto revoluciondrio tenham sido, nas sociedades indus-
triais e ocidentais, transferidas, pelo menos em boa parte, para o sexo” (FOUCAULT,
1995, p. 13).

E tendo tais questées em mente que podemos ver o pai primevo freudiano como

um estranha figuragio, talvez a Unica possivel a sensibilidade moderna, do lugar de
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exce¢do proprio a soberania. O lugar do pai primevo é um lugar soberano por deixar
a vista essa articulagio, que estaria escondida em toda formagio social (que seria a
dimensio recalcada de toda formagio social “racionalizada”), onde a enunciagio do
poder e a apropriagio do gozo se vinculam. O mito do pai primevo é assim a represen-
tacdo imagindria prépria a um tempo que vé a esséncia de todo poder como regulagio
e administragdo biopolitica da satisfacdo subjetiva. Se o mito é aquilo que fornece
uma matriz explicativa capaz de guiar a conduta dos sujeitos diante de certos conflitos
socialmente vivenciados, entdo podemos dizer que, através do mito do pai primevo,
Freud acaba por nos dizer que o sujeitos modernos agem como quem vé institui¢oes e
figuras reconhecidas de autoridade como instauradoras e responsaveis por uma distri-
buigdo desigual das possibilidades de satisfagdo subjetiva. Como tais institui¢des e
figuras ndo sdo vistas simplesmente como repressivas, mas também como constitutivas
(ja que ¢ através da minha identificagio a elas que me constituo como sujeito), entdo
minhas exigéncias de “redistribui¢do” sdo, no fundo, demandas de “reconhecimento”
que perpetuam tais institui¢ées e figuras enquanto acolhedoras de minhas demandas
e exigéncias. E daquele contra o qual me bato que espero meu reconhecimento. O que
nos explica por que, no mito freudiano, a morte do pai é seguida da conservagio de

seu lugar através de representagdes sociais.

As consequéncias politicas de tal dinimica serdo exploradas em Psicologia das
massas e andlise do eu. O texto freudiano foi criticado, em virias situagdes, por apre-
sentar uma andlise pretensamente simplista da natureza dos vinculos sociais em
sociedades de massa, ja que, ao invés de dar conta do impacto da autonomizagio das
esferas de valores na modernidade e nos seus modos de legitimagio, Freud teria prefe-
rido descrever processos de interagio social que nunca dizem respeito, por exemplo,
a relagbes entre membros da sociedade, mas apenas a relagido desses membros com a
instincia superior de uma figura de lideranca ou a relagdes entre membros mediadas
pela instincia superior do poder. Como se os sujeitos sempre se reportassem, de
maneira direta, a instdncias personalizadas do poder, ou seja, como se as relagdes
sociopoliticas devessem ser compreendidas a partir das categorias de relagdes indivi-
duais entre dois sujeitos. Ou seja, Freud agia como quem acredita que a integralidade
dos processos de intera¢do social sempre se reporta a um principio Gnico e soberano

de poder. Como quem acredita que a expressio institucional do Estado, por exemplo,
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teria sempre a tendéncia a submeter-se a figura de uma pessoa singular na posi¢io
de lider. Estratégia que implicaria um estranho resquicio de categorias da filosofia da
consciéncia transpostas para o quadro da andlise da 16gica do poder.

No entanto, para entendermos o que realmente estd em jogo na abordagem freu-
diana, devemos lembrar que seu livro parte de uma andlise do advento moderno
das massas. Seguindo uma tradi¢io da psicologia politica da época (Le Bon, Tarde,
McDougall), Freud procura compreender por que o comportamento individual é
absolutamente distinto do comportamento dos individuos no interior das massas.
Uma teoria da regressio serd esbogada. Se, em Totem e tabu, Freud articulava conjun-
tamente o “primitivo”, a criang¢a e o neurdtico, agora esta triade da regressio serd
completada pelas massas: “A massa seria uma reviviscéncia da horda origindria. Da
mesma forma que o homem das origens preservou-se virtualmente em cada individuo
isolado, a horda origindria pode ser novamente produzida a partir de qualquer agre-
gado humano” (FREUD, 1999a, p. 137).

Mas para dar conta dessa tendéncia a uma certa regressio que estaria inscrita na
organizagio social das sociedades modernas de massa, Freud ird mobilizar uma teoria
das identifica¢des anteriormente usada para descrever o processo geral de constitui¢io
do Eu. Na verdade, tudo se passa como se a compreensio da génese social da figura
moderna do Eu fosse a condi¢do necessiria para a elucidagdo do que estd em jogo na
determinagdo do comportamento sociopolitico no interior das sociedades de massa.
Isso modifica completamente o sentido da psicologia politica de entdo. A teoria das
massas fora desenvolvida para descrever o advento de processos sociais “irracionais”
que poderiam levar a regressio social (como as revolugdes, a Comuna de Paris, etc.).
Em Freud, ela serve para expor o cerne de duas institui¢des que servem de modelo
para a organizagio social das institui¢es modernas, a saber, o exército e a igreja.

Contrariamente a tendéncia geral da psicologia politica da época, que procurava
distinguir a natureza da massa desorganizada e de grupos organizados, isto a fim de
demonstrar que a regressdo do primeiro ndo invalidava a racionalidade do segundo,
Freud afirma que igreja e exército demonstram, de maneira mais clara, o que s6 pode
aparecer nas massas espontineas de maneira “mais camuflada”. Como se a psicologia
das massas fosse, a0 mesmo tempo, uma psicologia das institui¢des.

O jurista Hans Kelsen afirmava, em O conceito de Estado e a psicologia social, compor-
tando em particular um exame da teoria freudiana das massas (KELSEN, 1922), que

a reflexdo de Freud ndo poderia ser aplicada a anilise do ordenamento juridico de
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Estados democriticos modernos, que nio seria correto utilizar o exército e a igreja
como modelos do funcionamento de sociedades democriticas. Neste sentido, a teoria
freudiana era ttil principalmente para identificar os desvios possiveis em relagdo a um

modelo de coer¢io juridica baseado na cidadania conquistada.

Muito haveria a se dizer a esse respeito, principalmente se levarmos em conta
como Freud, através de sua teoria do supereu enquanto teoria dos modos de inflexio indi-
vidual da norma, sempre insiste que a aquiescéncia a normae a obrigagﬁo social nunca
¢ dissocidvel de uma experiéncia de culpabilidade que nos remete a representagdes
carregadas de conflitos e ambivaléncias psiquicas. Pois devemos insistir neste ponto.
Sabemos que ndo hd lei sem forga de lei, ou seja, sem a fundagio do principio de
sua autoridade. Mas podemos dizer que, com sua teoria do supereu, Freud procura
insistir que tal fundagdo é sempre fantasmadtica. A autoridade que garante a forca
da lei (e aqui poderiamos fornecer uma espécie de base psicanalitica para a temitica
do respeito como sentimento moral), ou antes, a consciéncia da autoridade da lei nao
¢ auténoma em relagdo a produgio social de representagoes imagindrias da forca presente
em instituigbes sociais, em especial, na familia. Essa fundagio fantasmatica faz com que
a vida social ndo seja estruturada através de regras potencialmente enunciadas pelo
ordenamento juridico, mas por fantasias que determinam a significagdo e os modos
de aplicagdo de injung¢des que tém forca de lei. Esse seria o resultado de admitir que
aquilo que procura ter validade categéria e incondicional para nés ¢ indissocidvel de

sua génese empirica ou, se quisermos, de sua génese psicolégica.

No que diz respeito a andlise do politico, essa perspectiva freudiana nos exige
deslocarmos o foco da anilise, das regras que pretensamente estruturam a vida social
as fantasias que realmente sustentam tais regras. Isso talvez nos explique por que
temos tanta dificuldade em explicar como, no interior de nossas sociedades democré-
ticas liberais, encontramos a recorréncia continua de figuras de autoridade e lideranga
que parecem se alimentar de fantasias arcaicas de seguranga, prote¢do e de medo (a
lista atual é longa e atinge até os alpes suigos). Ndo é por outra razio que o ponto cego
de nossas teorias da democracia é uma teoria da lideranga, ou ainda, uma teoria de
como periodicamente caimos em liderangas capazes de reduzir o politico 4 mobili-

zagdo libidinal do medo e de demandas fantasmaticas de seguranga.
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Modernizacao bloqueada e totalitarismo

No entanto, tais representag¢des fantasmdticas de autoridade nos mostram ainda
um ponto importante. Ele ficou claro quando os frankfurtianos perceberam, no
livro de Freud, o quadro teérico fundamental para uma teoria do totalitarismo (com
algumas de suas figuras maiores, como o racismo e o fascismo) pensada como feno-
meno interno a prépria elaboragio das estruturas de intera¢io social na modernidade.
Através de sua teoria da culpabilidade, Freud insistira que as sociedades modernas
estariam abertas ao retorno de figuras superegdicas de autoridade vindas na linha
direta do mito do pai primevo ou que permitem a identifica¢do com tais tipos ideais
que prometem a encenagdo de um lugar de excepcionalidade no qual a transgressio da lei é
possivel. Pois uma das ideias centrais de Freud a respeito do pai primevo ¢ que a figura
de autoridade parece fundar um lugar de excecdo a partir do qual seu ocupante pode
se colocar, a0 mesmo tempo, fora da lei e dentro da lei (ja que ele € seu fiador). O mito
do pai primevo funciona assim como uma espécie de representagdo mitica do lugar
de excec¢do préprio a toda soberania. Gragas isto, a Escola de Frankfurt (pensemos
principalmente em um texto como 7Teoria freudiana e a estrutura da propaganda fascista,
de Adorno (2003, p. 408-430), e A rebelidgo da natureza, de Horkheimer (2000) desen-
volveu andlises originais dos lideres fascistas, isto ao mostrar que nio estivamos diante
de lideres que pregavam alguma forma de sistema repressivo “/aw and order”. Antes,
eles eram encarnagdes de sistemas sociopoliticos voltados a mobilizagdo continua de

exigéncias libidinais e a canalizagio de transgressdes controladas.

Na verdade, devemos compreender tais estudos como como uma espécie de desdo-
bramento das discussdes frankfurtianas a respeito do declinio da autoridade paterna
(HORKHEIMER, 2000). Em uma era de declinio da autoridade paterna, as figuras
sociais de autoridade devem ser capazes de se sustentar a partir da internalizagio de
uma situag¢io de crise de legitimidade onde regras e leis ndo sio mais levadas a sério.®
Haveria uma maneira prépria aos lideres fascistas de resolver esta equagio. Primeiro,
o lider fascista se constituiria a partir da imagem arcaica de um pai primevo que
nio se submete aos imperativos de repressao do desejo, conseguindo mobilizar uma
revolta contra a civilizagdo e sua I6gica de socializa¢do. Ele mobilizaria representagdes

vinculadas a fantasia de que a demanda de amor que suporta os processos sociais

6  Trabalhei esta questio de maneira mais sistemdtica em SAFATLE (2008).
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de identificagio seja direcionada e ouvida por figuras marcadas pela onipoténcia.
Neste sentido, sua legitimidade viria da for¢a em mobilizar continuamente estruturas
fantasmaticas inconscientes pressupostas por processos de socializa¢do no interior da
familia burguesa.

No entanto, essa soberania nio é fundadora de lei e regras. Ela é antes a certeza de
que leis e regras poderdo ser suspensas por um principio de soberania. Dessa forma,
os lideres fascistas permitiriam a manifestagio do ressentimento contra uma Lei que,
em larga medida, fora compreendida como a repressio exigida pelo mais forte. A
maior peculiaridade aqui ¢ que tal ressentimento nio deve se afirmar como destrui¢io
simples da normatividade. Ele deve vir paradoxalmente associado a fascinagdo pela
ordem, pela rigidez, pela seguranca. Queremos ser o veiculo da lei, mas que seu peso
repressivo ndo caia em nossos ombros. A histéria da modernidade nos mostrou que
sempre hd novos ombros nos quais este peso cai. Dai a necessidade profunda de atua-
lizar constantemente praticas de segregacio.

Ha alguns meses, a Itdlia de Silvo Berlusconi aprovou uma lei na qual imigrantes
que pedem direito de residéncia deveriam, entre outras coisas, fazer provas de conhe-
cimento das leis italianas. O cardter comico da exigéncia é que, dificilmente, um
italiano nato passaria no referido teste. Pior ainda. Dificilmente, encontrariamos um
italiano disposto a seguir as leis que seu governo quer transformar em tédbua sagrada
para os imigrantes. Como se v&, a realidade contemporanea é prodigiosa em exemplos

de que as melhores teorias sociais feitas no século XX nfo sio letra morta.
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