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Resumo: O artigo aborda a critica de Michel Foucault ao neoliberalismo,
situando-a no projeto mais amplo da sua “ontologia histérica do presente” para
enfatizar a importdncia que a dimensdo ontoldgica da reflexdo neoliberal assume
na andlise. A partir de algumas formas da resisténcia descritas pelo filésofo, busca
mostrar, em seguida, como a pratica an-arqueolégica desenha um movimento
subjetivo contrdrio a subjetividade neoliberal. O artigo conclui apresentando a

an-arqueologia como resisténcia possivel e necessdria ao neoliberalismo.
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Tosay notothe power: Foucault, an-anarchaeology, necliberalism

Abstract: The paper investigates Michel Foucault’s critique of neoliberalism,
placing it in the broader project of his “historical ontology of the present”
to emphasize the importance that the ontological dimension of neoliberal

reflection assumes in the analysis. From some forms of resistance described by a8

the philosopher, it seeks to show, then, how an-archaeological practice draws a
subjective movement contrary to neoliberal subjectivity. The article concludes by

presenting an-archaeology as a possible and necessary resistance to neoliberalism.
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Decir no al poder: Foucault, an-arqueologia, neoliberalismo

Resumen: El articulo aborda la critica del neoliberalismo de Michel Foucault,
poniéndola en el proyecto mds amplio de su “ontologia histérica del presente”
para enfatizar la importancia que la dimensién ontoldgica de la reflexion
neoliberal asume en el andlisis. A partir de algunas formas de resistencia descritas

por el fil6sofo, busca mostrar, en seguida, cémo la prictica anarqueoldgica disefia 34

un movimiento subjetivo contrario a la subjetividad neoliberal. El articulo
concluye presentando la an-arqueologia como una posible y necesaria resistencia

al neoliberalismo.

Palabras clave: Foucault. neoliberalismo. an-arqueologfa. resistencias.
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Introdugéo

Foi durante o curso proferido no Collége de France, em 1980, Do governo dos vivos,
que Michel Foucault mencionou pela primeira o neologismo an-arqueologia:
um jogo de palavras entre anarquia, arqueologia e genealogia, elaborado com o
intuito de aproximar sua démarche filoséfica da critica anarquista ao poder. Nao
foi a primeira vez que Foucault se referiu ao anarquismo; ja o havia feito em
outras ocasides (cf. VACCARO, 1995), porém, sempre se esquivando e evitando
ser rotulado’. Contudo, com a anarqueologia, Foucault parece, finalmente,
admitir certa proximidade entre o anarquismo e seu projeto investigativo.
Significativamente, fez isso em curso destinado a pensar o governo dos individuos
pela verdade por meio da subjetividade, isto €, o governo exercido por meio das
verdades que o individuo estabelece sobre si mesmo. Por que Foucault teria
realizado essa aproximagdo deliberada com o anarquismo, por meio dessa que é
considerada a inovac¢do metodolégica mais importante, introduzida no curso de
1980: a an-arqueologia? (cf. AVELINO, 2010; HOLLIN, 2016).

Nio é fdcil encontrar uma resposta. Os estudos foucaultianos pouco
ou nada disseram sobre a an-arqueologia, e os comentadores de Foucault
frequentemente se limitaram a associd-la ao “anarquismo epistemoldgico” de
Feyerabend para dissocid-la do “anarquismo politico™. O propésito deste artigo
ndo é responder essa questdo. Gostaria de propor, entretanto, que seria possivel
pensar a an-arqueologia, e o efeito que ela produz sobre o sujeito, como uma

forma de resisténcia ao neoliberalismo.

% Por exemplo, durante entrevista em 1981, ao ser questionado sobre sua filiagdo ao anarquismo,
Foucault (2001, p. 1486) responde: “Nio, eu ndo me identifico com os anarquistas libertdrios
porque existe certa filosofia libertdria que acredita nas necessidades fundamentais do homem. Nao
sinto vontade, eu me recuso, sobretudo, de ser identificado, de ser localizado pelo poder...”.

2

3 E o que parece ter feito Michel Senellart na nota de rodapé destinada a explicar a referéncia
de Foucault a Feyerabend, citando uma entrevista na qual o filésofo austriaco dizia: “Ndo creio
ser anarquista, mesmo tendo escrito um livro anarquista. De modo semelhante, mesmo que eu
tenha defendido a epistemologia anarquista, entretanto, ndo é evidente que goste dela.” (apud
SENELLART, 2012, p. 88) Mais recentemente, Lorenzini (2020, p. 64) reafirmou que a anar-
queologia nido estd relacionada ao “postulado andrquico”, mas com “o anarquismo epistemolégico
de Feyerabend”. Contudo, o que os especialistas foucaultianos parecem ignorar é que a postura
andrquica de Feyerabend frente a ciéncia jd havia sido sustentada por Bakunin contra a rigidez
cientifica de Marx (BAKUNIN, 1988; COLSON, 2001). De qualquer modo, supor uma pratica
epistemolégica dissociada da politica seria dificilmente defensdvel, especialmente para um autor
que, como Foucault (1969, p. 67), ndo compreende o discurso como um conjunto de signos, “mas
como préticas que formam sistematicamente os objetos dos quais eles falam.”
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Existe na prdtica an-arqueolégica um tipo de injun¢do subjetiva
completamente oposta daquela que havia sido encontrada por Foucault no
neoliberalismo. Apés analisar como a economia politica teria sido transformada
em regime de verdade pelo liberalismo e neoliberalismo nos cursos de 1978-1979,
em seguida, no curso de 1980, Foucault procurou mostrar que sdo as verdades
do poder que, ao assumirem a forma da subjetividade dos individuos, tornam o
poder poderoso; na verdade do poder se encontra a forga do poder. Assim, toda vez
que se pensa contra o poder, sem antes recusar suas verdades, arrisca-se sempre a
pensar com o poder. Por isso, a an-arqueologia foi definida como atitude teérico-
pratica de ndo aceita¢do das verdades do poder.

Uma breve comparagio entre a an-arqueologia e a conferéncia proferida
por Foucault, em 1978, na Sociedade Francesa de Filosofia, intitulada O gue ¢
a critica?, permitird justapor a atitude an-arqueoldgica com a atitude critica,
evidenciando sua relevincia. Ambas, an-arqueologia e critica, foram definidas
como praticas ndo epistemoldgicas. Para Foucault, a critica ndo é feita dos
famosos prolegdmenos que definem a critica kantiana. Ao contrdrio, é uma
decis@o ética de ndo ser governado de tal modo [/’art de n'étre pas tellement gonvernél.
Consequentemente, critica e governo ndao podem ser dissociados. A critica teria
para o governo a mesma fun¢do que a resisténcia tem para o poder: a critica
é o interlocutor irredutivel do governo. Entdo, segundo a famosa expressio de
Foucault, “hd poder sem resisténcia”, logo, ndo haveria governo sem critica. Ao
longo da histéria, diz Foucault, a critica se colocou face ao governo, como parceiro
e adversdrio, simultaneamente, buscando recusd-lo, limitd-lo, escapar dele ou
simplesmente transformd-lo. De tal modo que, se o governo é uma pritica social
que busca assujeitar os individuos por meio de poderes que vao controld-lo na sua
propria subjetividade, entdo, a critica serd a atitude que vai questionar a verdade
com seus efeitos de poder, e questionar o poder com seus discursos de verdade. E
nesse momento Foucault inverte a famosa expressdo de Etienne de La Boétie, para
afirmar que a critica é “a arte da inservidao voluntdria e da indocilidade refletida”
(FOUCAULT, 1978, p. 39).

Esse movimento da critica, descrito na conferéncia de 1978, é muito
proximo da anarqueologia esbogada por Foucault em 1980. Na anarqueologia, a
posi¢do do sujeito foi revertida de um ato voluntdrio para um ato involuntdrio,

isto é, de um ato de aceitagdo do poder para um ato da ndo aceita¢do do poder (cf.

Aurora: revista de arte, midia e politica, Sao Paulo, v.14, n.4l, p. 97-120, jun.-set. 2021

01




DIZER NAD AD PODER: FOUCAULT, AN-ARGUEOLOGIA, NEOLIBERALISMO NILDO AVELIND

FOUCAULT, 2012). Do mesmo modo, na defini¢do da critica em 1978, a posi¢do
do sujeito foi também revertida da serviddo para inserviddo, da docilidade para
indocilidade. Existe, portanto, certa semelhanca entre as duas atitudes, afinal,
se estd diante da mesma posi¢do ética, ndo epistemoldgica, ndo tedrica, contra o
poder. Mas hd algo que as diferencia: a critica estd relacionada com o nexo “poder-
saber”; jd o nexo da anarqueologia é o “governo-subjetividade”.

Significa, portanto, que existe no intervalo, que vai de 1978 a 1980,
um deslocamento da andlise que leva do tema poder-saber para o tema governo-
subjetividade. Mas, além disso, hd também nesse intervalo, precisamente, a andlise
do neoliberalismo, ou seja, entre a defini¢do da critica como inserviddo voluntdria
e indocilidade refletida, em 1978, e a defini¢io da anarqueologia como atitude
de nio aceita¢do do poder, em 1980, encontra-se, no ano de 1979, a defini¢do do
sujeito neoliberal como sujeito eminentemente governavel, cujo comportamento
se encontra na exata contramao do tipo de pratica descrita tanto na critica, quanto
na anarqueologia.

Tudo acontece como se Foucault, apés ter se deparado com o tipo de
subjetividade do neoliberalismo, tenha se esfor¢ado por formular uma posigao
ética contréria. Por isso, minha proposi¢do é que, para fazer frente ao tipo de poder
neoliberal, poder cuja especificidade estd em governar os individuos pela verdade
sob a forma da subjetividade, Foucault pensou a anarqueologia como uma atitude
ética de ndo aceitagdo do poder. Assim, seria possivel, a meu ver, apresentar a
anarqueologia como uma forma especifica de resisténcia ao neoliberalismo.

Neste artigo, abordo inicialmente a critica de Foucault ao neoliberalismo,
procurandoenfatizaradimensdo ontoldgica na reflexdo neoliberal, para, em seguida,
tentar mostrar como a pratica anarqueoldgica descreve um movimento subjetivo
totalmente contrdrio ao do sujeito neoliberal. O artigo conclui apresentando a

anarqueologia como resisténcia possivel e necessdria ao neoliberalismo.

Ontologia neoliberal

Foucault estd entre os grandes pensadores do século XX que foram pioneiros
ao buscar conceituar e compreender a ascensao do neoliberalismo na Europa e
EUA. Cerca de uma década antes da andlise de Foucault, Raymond Aron, liberal

e proeminente figura da intelectualidade francesa, ele também professor no
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College de France, criticava, talvez pela primeira vez, a concep¢io de liberdade
excessivamente individualista do seu colega da Mont Pelérin Society, Hayek
(ARON, 1961; GANE, 2016), bem como o fatalismo contido na ideia de que
hd um “caminho para a serviddo” em toda forma de intervencionismo, seja
socialista, fascista ou welfarista. Para Aron, essa ideia era uma espécie de

“marxismo invertido”:
Descartemos imediatamente a filosofia da Histéria {de Hayek]
que, 2 maneira da filosofia marxista, anuncia a fatalidade da
rota da serviddo, porém, fundando essa fatalidade ndo sobre as
contradigdes irredutiveis de um regime de propriedade privada e
de concorréncia, mas sobre as ideias falsas e o desprezo dos valores
liberais disseminados pelos pensadores socialistas. (ARON,

[196511998, p. 119)

Outro intelectual proeminente da época foi Pierre Rosanvallon que,
diferente de Aron, fazia parte da chamada deuxiéme gauche francesa, movimento
que reunia intelectuais, jornalistas e sindicalistas contrdrios a premiere gauche
ligada ao Partido Comunista francés. Rosanvallon publica seu livro intitulado
Capitalismo utdpico (depois reeditado com o titulo O liberalismo econdmico) em
1979, mesmo ano em que Foucault leciona seu curso Nascimento da biopolitica,
abordando o neoliberalismo. Embora Foucault mencione o livro de Rosanvallon
de forma elogiosa, as diferencas de perspectivas entre os dois sio bem claras. Para
Rosanvallon, o liberalismo econdémico produz uma despolitizagao da sociedade
quando subtrai do liberalismo politico, com sua ideia de contrato social, a tarefa
de regular a sociedade, transferindo essa regulagdo para a economia de mercado.
Rosanvallon percebe nessa transferéncia “uma recusa global da politica”: ndo é
mais a politica, ndo é mais o direito que governa a sociedade, mas é o mercado que
serve de “modelo politico” para o social. Daf a expressdo “sociedade de mercado”
que, na perspectiva de Rosanvallon, é uma sociedade esvaziada da politica. Com
isso, o liberalismo econémico se torna uma espécie de “projeto utépico” para a
superac¢do do liberalismo politico (ROSANVALLON, [197911989).

Foucault foi bastante préximo de Rosanvallon e também da deuxiome
gauche. Contudo, os resultados de sua andlise sio bastante diferentes, para ndo
dizer opostos. Para Foucault, ao contririo de despolitizar a sociedade, o liberalismo
e o neoliberalismo constituem por si mesmos uma outra forma de politizagdo.

Foucault ndo percebe o neoliberalismo como uma teoria econdmica, mas como
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uma maneira de governar os individuos, uma arte de governar dotada de certa
racionalidade politica especifica que se consolidou no imediato pés-Segunda
Guerra Mundial. Segundo Stephen Sawyer e Daniel Steinmetz-Jenkins (2019,
p. xii, nota 20), o desacordo entre eles a respeito do neoliberalismo teria feito
Foucault declarar, durante um semindrio, que “se Rosanvallon estava certo, entdo
ele estaria necessariamente errado.”

Porém, aquilo que marca a diferenca e a singularidade da andlise
foucaultiana é sua énfase na dimensdo ontolégica do neoliberalismo. Foi uma
andlise que surpreendeu parte da intelectualidade francesa e confundiu até mesmo
os comentadores mais fiéis de Foucault. Por exemplo, durante um debate com
Elisabeth Roudinesco, publicado no Le Monde em 2015, o historiador Marcel
Gauchet declarava que “mesmo os discipulos mais zelosos de Foucault tiveram que
reconhecer, ndo sem embaraco, que ele sentiu afinidade com o fournant neoliberal
que estava se produzindo.” (GAUCHET; ROUDINESCO, 2015). E, poucos anos
antes, um grupo de especialistas na obra de Foucault publicava um dossié na
prestigiosa revista da Sciences Po, dedicado a discutir a andlise do fil6sofo sobre o
neoliberalismo, afirmando na apresenta¢do: “Foucault, embora atribuindo muito
as virtudes criticas do liberalismo, mantém uma interrogacio que aparece pelo
menos duas vezes no curso sobre suas virtudes propriamente ‘liberadoras’. {...} Mas,
para além dessa ambiguidade, que deixa em aberto o sentido do liberalismo, o fato
é que sua determina¢do mais recorrente no curso € aquela de um questionamento
critico” (GROS; LORENZINI; REVEL; SFORZINI, 2013: 8-9).

O equivoco dessa andlise estdi em ndo ter percebido que o tema do
neoliberalismo integra o projeto foucaultiano de “uma ontologia histérica
de n6s mesmos” e que consiste em “fazer a andlise de nés mesmos como seres
historicamente determinados” (FOUCAULT, 1994, p. 572) Como se sabe, o
projeto assume uma divisao meramente cronolégica, por meio da qual Foucault
(2008, pp. 5-7) explicou seu trabalho de conjunto, dividindo-o em trés eixos por
meio dos quais o filésofo buscou estudar: as matrizes do conhecimento com seus
regimes de verdade; as normas de comportamento com suas técnicas de poder;
os modos de ser com suas técnicas de si — portanto, a arqueologia, a genealogia
e a ética. Na experiéncia da loucura, por exemplo, Foucault buscou descrever as
formas do saber médico e psiquidtrico; as normas de comportamento com suas

técnicas de poder sobre o louco; e os modos de ser em relagdo a loucura. A mesma
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perspectiva foi utilizada para a experiéncia da criminalidade, da sexualidade e,
esse é meu argumento, para a experiéncia liberal e neoliberal.

Foi dessa maneira que, grosso modo, Foucault estudou os mecanismos de
poder dos dispositivos de seguranga e o desenvolvimento das técnicas de poder da
pastoral cristd e da razdo de Estado, no curso de 1978. No ano seguinte, o foco foi
dado, sobretudo, aos regimes de verdade e aos modos de ser do neoliberalismo,
isto €, suas figuras subjetivas. Existe, portanto, entre um curso e outro, mudanga
no foco da andlise: da abordagem da realidade técnica do exercicio do poder a uma
abordagem sobre as racionalidades do poder. O propésito desse deslocamento foi,
a meu ver, perceber no liberalismo e neoliberalismo os tipos de racionalidade
governamentais utilizados para a conduzir a conduta dos individuos, ou seja,
perceber os efeitos do poder neoliberal ndo sobre as institui¢cdes, ndo sobre
o Estado, ndo sobre a sociedade (como era o propésito de Rosanvallon), mas
na propria subjetividade dos individuos. Portanto, as artes de governar, a
racionalidade politica, ou aquilo que Foucault chama de instincia reflexiva das
prdticas governamentais, permitem perceber de que maneira o poder neoliberal
produz seus efeitos sobre a subjetividade.

Inserida no projeto mais amplo de uma “ontologia histérica de nés
mesmos”, a andlise do neoliberalismo assume o propésito de perceber ndo a
maneira como o poder neoliberal reprime e diz ‘n@o’, mas, ao contrério, perceber
as maneiras pelas quais os individuos s@o conduzidos a dizer ‘sim’ ao poder;
perceber os modos como os individuos aceitam as formas do exercicio daquele
e fazem de si mesmos o suporte da sua politica. Portanto, em vez de denunciar
a dominagdo politica ou a explora¢do econdmica neoliberal, como era costume
na época de Foucault, melhor seria tentar assimilar sua configuragio em termos
de racionalidade para, precisamente, revelar de que modo os principios do
neoliberalismo, que sdo sempre positivos e valorativos, organizam a percepgao
dos sujeitos, sua visao de mundo e o seu modo de ser no mundo.

Assim, Foucault teria utilizado para analisar o liberalismo e o
neoliberalismo o mesmo tipo de abordagem empregado na andlise da sexualidade:
ambos foram tratados como “acontecimentos discursivos”, como realidades
discursivas que sé ganham existéncia a partir do sujeito de suas praticas. Entdo, em
vez de pensar o neoliberalismo como uma realidade jd dada, Foucault o percebeu

como uma formacdo discursiva por meio de regimes de verdade para mostrar
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que, sendo o neoliberalismo, como a sexualidade, parte indissocidvel daquilo que
somos, fazemos e pensamos, a tarefa mais importante seria investigar como seus
discursos determinam nossa subjetividade para, sé entdo, ser possivel lutar
contra seus controles.

Em vez de denunciar a maldade oculta ou elogiar a suavidade da politica
neoliberal, perceber quais foram as condi¢des de possibilidade que permitiram
as verdades do neoliberalismo exercer uma for¢a de determinacio sobre a
subjetividade dos individuos. Aqui estd a importincia em estudar as formas
da sua racionalidade governamental, porque s6 elas tornam possivel revelar a
dimensdo ontoldgica do poder neoliberal. Foi o que Foucault buscou fazer, e um
dos grandes momentos da sua abordagem diz respeito a andlise da figura subjetiva
mais importante do neoliberalismo, o chamado homo oeconomicus.

Homo oeconomicus € um paradigma conceitual da economia que serviu para
representar o individuo que realiza unicamente comportamentos econémicos;
o individuo que age buscando sempre os melhores meios para conseguir as
maiores vantagens (cf. DEMEULENAERE, 2003). Para os economistas cldssicos
e neocldssicos, como Adam Smith, David Hume, Stuart Mill, o homo oeconomicus
dividia 0 mesmo espaco com outras figuras tais como o homo politicus, o homo
Juridicus e o homo penalis. Pareto (1996, p. 41), a quem se atribui a paternidade do
termo, dizia que “O mesmo homem que considero como homo oeconomicus para um
estudo econdémico, posso considerd-lo como homo ethicus para um estudo moral,
como homo religiosus para um estudo religioso etc. {...}; 0 homem real compreende
0 homo oeconomicus, o homo ethicus, o homo religiosus etc.”

Contudo, a partir do neoliberalismo, o comportamento do homo oeconomicus
serd sobreposto ao de todos esses tipos conceituais. Walter Eucken, por exemplo,
afirma que todo individuo sempre age subjetivamente segundo os principios da
economia. Consequentemente, é o proprio homo sapiens que age sempre e em todo
lugar como homo oeconomicus. Existe constancia e diversidade do comportamento
econdmico em rela¢io ao comportamento humano em geral. Do camponés da
Roma Imperial as tribos da Nova Guiné, todo individuo se conforma ao principio

da economia:
Podem facilmente multiplicar-se os exemplos. Do santo, que vive
no deserto e se abastece de gafanhotos e mel selvagem de acordo
com o principio de economia, até a crianga que — obedecendo em

larga medida ao pensamento mégico — age de acordo com o mesmo
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principio. O qual ndo se deve confundir com a aspiragdo ao ganho
méximo ou com os “principios capitalistas”. O planejar e o agir
com base no principio de economia também ndo se limita a ser
uma caracteristica do “agente econémico”, ainda menos do agente
econémico da idade moderna euro-americana. “E uma méaxima do

comportamento racional, em geral.” (EUCKEN, 1998, p. 338)

Mas caberd a Mises a transformacdo radical do homo oveconomicus em
homo agens, conferindo ao comportamento do agente econdmico um nivel de
generalizacdo ainda maior. Para Mises, os economistas cldssicos nao lidaram
com homens reais, mas com um tipo ideal, um ser ficticio e hipotético, pois ndo
perceberam que o homem real ndo é exclusivamente motivado pelo desejo de
lucro e que a distingdo entre comportamento econdémico e ndo-econdémico na agao
humana € insustentdvel. Assim, em vez de limitar a a¢do do agente econdmico
ao “homunculo” da economia cldssica, Mises afirmard que toda a¢io do agente
homem € uma ag¢do econdémica. Sendo a agdao sempre “motivada pelo desejo de

suprimir um determinado desconforto”, entdo, diz Mises, seria:
O conselho de um médico, o ensinamento de um professor, o recital
de um artista e outros muitos servicos pessoais sio objeto de estudo
econdémico tanto quanto o desenho de um arquiteto para construir
um edificio, a fé6rmula de um cientista usada na produ¢do de um
composto quimico ou a contribui¢io de um autor para a publica¢io

de um livro. (MISES, 2010, pp. 287, 288)

Porém, a contribui¢do fundamental de Mises para a generaliza¢do da agdo
econdmica para todo comportamento humano estd no fato dele ter assimilado a¢do
e especulacdo: todo agente humano se defronta sempre com incertezas sobre as
quais € levado a ajustar suas a¢des, o que faz dele um especulador, logo: “Toda agdo
é uma especulacdo.” (Idem, p. 147) Contudo, a natureza especuladora de toda agdo
humana ganha intensidade no modelo da empresa: se o “especulador individual
age com o prop6sito de diminuir ao maximo possivel o seu desconforto” (Idem, p.
307), entdo, diz Mises, “Numa economia real, todo ator é sempre um empresario
e um especulador” (Idem, p. 309): “O empresario, como todo agente homem, é
sempre um especulador. Lida com situa¢des futuras e incertas. Seu sucesso ou
fracasso dependem da acuidade com que antecipa a ocorréncia de eventos incertos.

Se falhar no seu julgamento do que deverd ocorrer, estd condenado ao fracasso.”

(Idem, p. 350)
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Daf a razio de os neoliberais buscarem sobrepor o modelo da empresa
capitalista a toda sociedade: uma vez que ndo ha comportamento humano que nao
seja um comportamento econdmico, logo, toda a sociedade se assemelhard a uma
grande empresa, e os individuos aempresirios. O modelo daempresa serd, portanto,
utilizado para regular todas as relag¢des sociais. A esse modelo o neoliberalismo
americano dard um desenvolvimento importante com a teoria do capital humano.
Grosso modo, o raciocinio é o seguinte: se cada individuo é empresario nessa enorme
empresa chamada sociedade, entdo, cada um dos seus gestos devera ser visto como
investimento em capital. “Escolaridade, um curso de computagdo, despesas com
cuidados médicos, aulas sobre as virtudes da pontualidade e da honestidade, sdo
também um capital na medida em que melhora a satide, aumenta os ganhos ou
agrega conhecimento a apreciacio pessoal {...}. Contudo, ndo € capital fisico
ou financeiro, mas humano, porque nido é possivel separar uma pessoa dos seus
conhecimentos, habilidades, satde ou valores” (BECKER, 1993, p. 16).

Foi essa ideia de um comportamento econdmico empresarial generalizado,
e de um ininterrupto investimento de capital sobre si mesmo, o que permitiu ao
neoliberalismo tornar o cdlculo econdmico uma panaceia e fazer dele a bissola
exclusiva de toda a¢io humana: o cdlculo econémico foi promovido a forma de
pensar por exceléncia. Von Mises (2010, p. 283) chegou a dizer que a civilizagdo
é tao inseparavel do cdlculo econdmico que “Pereceria se tivesse que renunciar
a essa preciosa ferramenta intelectual da acio”. Gary Becker (1996) chegou a
propor uma “tabela contdbil das preferéncias” para estudar o comportamento
humano de maneira mais exata. Ao fim, tem-se a imagem da sociedade como
uma grande empresa onde cada membro é o empresdrio-acionista a procura
de novos investimentos para aumentar seu capital humano. O agente humano
do neoliberalismo é como a personagem de Kafka: criaturas arrancadas de
uma existéncia plenamente humana para se tornarem realizacdes de calculos
econdmicos, tal como o porteiro da lei da novela kafkiana.

Em todo caso, um dos méritos da andlise sobre a dimens@o ontol6gica do
neoliberalismo é que ela permite mensurar seus efeitos sobre a subjetividade dos
individuos. Ao reduzir todo pensamento e todas as formas do pensar ao cdlculo
econdmico, o neoliberalismo fez a razdo e o pensamento assumirem um valor
unicamente operacional. Com isso, os conceitos, que desde os gregos sempre

foram ferramentas para a criagdo, tornam-se mecanismos otimizados, engrenagens
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racionalizadoras do trabalho intelectual. Ao assimilar o préprio pensamento
aos niveis dos processos da economia de mercado, o neoliberalismo subtrai do
pensamento sua capacidade de compreensdo dos objetivos, tornando-o apenas um
meio paraalcangar objetivos que se tornardo obscuros e que escapardo a compreensao
do sujeito. Quanto mais 0 pensamento se automatiza, mais € instrumentalizado
pelo célculo econdmico e mais é esvaziado dos afetos, das emogdes, das paixdes.
Esse processo, que foi descrito por Horkheimer (2015) como “eclipse da razio”, o

neoliberalismo o promoveu a enésima poténcia.

As maneiras de ser da resisténcia

Entre as preciosas licdes de Michel Foucault, encontra-se a que nos ensina a
desconfiar do discurso que deixa de fora da sua critica o exercicio do poder. Ndo
porque o poder seja o mal a ser combatido, mas porque as relagdes de poder
atravessam e circulam pelos corpos dos individuos. O poder transita pelo discurso,
pelo desejo, pelo comportamento, pelos gestos que ndo sio mais do que seus
efeitos (FOUCAULT, 2001, p. 228).

Anatomopoder altera a materialidade dos corpos em seus minimos detalhes,
atribuindo-lhe ritmos, capacidades, habilidades. Biopoder regula as forcas vitais
de um conjunto vivo, uma popula¢do, para majorar suas funcdes e otimizar seus
processos. Poder pastoral instaura um processo de subjetivagao no qual o individuo
se constituird como sujeito da verdade de si mesmo. Poder governamental estrutura
o campo de ag¢do e de possibilidades dos individuos.

Por ter ignorado esses amplos e complexos jogos de poder é que se viu, no
Ocidente, filosofias da liberdade darem lugar a grandes formas de dominagdo: de
Rousseau, passando por Hegel e Marx, até Nietzsche, encontram-se filosofias que
se autoproclamaram em “oposicdo essencial ao poder e a seu exercicio ilimitado
mas que, no entanto, o destino do seu pensamento fez com que, quanto mais
ouvidas, mais o poder, mais as institui¢des foram penetradas por seu pensamento,
mais elas serviram para autorizar formas excessivas de poder” (FOUCAULT, 2001,
p- 539). Quando convocada para a luta politica, a filosofia ndo percebeu que,
embora se declarando pensar contra o poder, pensou com ele; embora dizendo-lhe
ndo, ocupou seu lugar e constituiu a si mesma como “a lei da lei”, como arché: o

fundamento capaz de conferir poder ao poder.
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Aqui estd uma das razdes de Foucault ter se recusado a dar as suas pesquisas
o estatuto de um trabalho teérico. Nio se trata, diz Foucault (1999, pp. 18-19),
de “dar um solo teérico continuo e sélido a todas as genealogias dispersas — nao
quero de modo algum lhes dar, lhes sobrepor um tipo de coroamento teérico que
as unificaria”. Pelo contririo, Foucault assume a posi¢do do “positivista feliz”
(1996, p. 70), do “empirista cego” (2001, p. 404) e do “tedrico negativo” (2012,
p. 75), e insiste em distinguir claramente sua démarche da maneira pela qual a
filosofia tem tradicionalmente colocado a questio do poder. Em vez de partir
da aceitagdo tdcita dos fundamentos, dos instrumentos e das justificativas dados
previamente pela teoria que limitam a afirmagdao de um discurso critico, seria
partir, invertendo a démarche da filosofia politica, do enfrentamento sistemadtico,
voluntdrio, prético e tedrico contra o poder (FOUCAULT, 2012, p. 75-76).

Portanto, ndo sdo as representacoes tedricas do poder que servirdo de
ponto de partida de uma andlise, mas o movimento real e empirico para dele se
separar, uma atitude tedrico-pratica que Foucault chamou, deliberadamente, pelo
termo anarqueologia, procurando amalgamar seu préprio método arqueoldégico
com a atitude andrquica em face do poder. Como se 0 momento de oposi¢dao ao
poder, a tomada de decisdo da sua ndo aceitabilidade, permitisse uma andlise
critica acerca do sujeito e do conhecimento. Como se sem esse salto inicial para
fora das verdades do poder, dos seus principios e fundamentos, da sua arqué,
ndo fosse possivel desvincular o sujeito das suas objetivacdes e representacoes, da
preponderancia das estruturas drquicas do pensamento verdadeiro.

A anarqueologia é uma atitude andrquica que arranca o sujeito do solo
teérico e dos fundamentos por meio de um agir resoluto, que produz, por efeito
de retorno, uma transmutag¢do concreta do sujeito. Nesse gesto, como sublinhou
Schiirmann (2013, p. 341), “o pensamento — que € o agir em sentido amplo do
termo — aparece flanqueado do agir em sentido estreito como sua condi¢do e sua
consequéncia”. Para Schiirmann (2013, p. 344), existe, na inversdo da relacdo
entre pensar e agir, um tipo de imperativo prdtico, a partir do qual “um modo de
pensar se torna sempre dependente de uma maneira de agir”. E como se, para
compreender a pobreza, fosse preciso ser pobre, recusar as imagens que a riqueza
fez dela. Compreender o desprendimento requer ser desprendido, recusar os
valores que prendem e aprisionam. Do mesmo modo, para compreender o poder
€ preciso colocar-se do lado da resisténcia, recusar as representagdes que o poder

faz dele mesmo.
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Inspirado em Foucault, Schiirmann estabeleceu o comportamento, e o
tipo de injun¢do que ele mantém com o pensamento, como prioridade metddica.
“Modificacio pritica da existéncia, primeiro, inteligéncia ‘filos6fica’ depois.
Apropriagio das possibilidades existenciais, primeiro, ontologia existencial
depois” (SCHURMANN, 2013, p. 345). E sempre questdo de comportamento,
diz Schiirmann, de um “ou isso ou aquilo” e da sua decisdo essencial, que sempre
precede, como condig¢do de possibilidade, todas as decisdes racionais.

Foucault perseguiu e descreveu com obstinagio e admira¢do a
irredutibilidade desses gestos inexplicdveis, que arrancam o individuo de si
mesmo. Ele os encontrou na vivacidade mortifera da loucura; no ilegalismo popular
da plebe sediciosa; no parricidio de Pierre Riviere; no suicidio de Herculine
Barbin; na série quase infinita de anormais inscritos sob o signo do onanismo,
da histeria, da possessio, da feiticaria, do monstro moral e politico. Mas também
entre os prisioneiros escrutinados; os ascetas empedernidos dos primeiros séculos;
entre os infames dos arquivos da Bastilha e das Jetzres de cachet; na espiritualidade
revoluciondria etc.

O que Foucault viu em todas essas figuras sombrias? Certamente, na
opacidade de suas existéncias, percebeu o ponto luminoso do exercicio do
poder. Mas encontrou também algo de mais precioso: uma “intensidade que as
atravessa”, uma impressio que abala todas as fibras, os “excessos”; uma “mistura
de obstinagdo sombria e perfidia”, de “derrota e firia”; “existéncias-relimpagos”,
“poemas-vidas”. Foucault buscou mostrar que, embora houvesse, nessas figuras,
“em suas desgragas, em suas paixdes, em seus amores e 6dios, alguma coisa de
cinza e de comum” que as destinava “a passar sem deixar rastro”, elas também
foram “atravessadas por um certo ardor, animadas por uma violéncia, uma
energia, um excesso na malvadeza, na vilania, na baixeza, na obstina¢gdo ou no
azar que lhes dava {...} uma espécie de grandeza assustadora ou digna de pena.
[...} espécies de particulas dotadas de uma energia tanto maior quanto menores
elas sdo e dificeis de discernir” (FOUCAULT, 2001, p. 240). Do que provém
essa energia arrebatadora do sujeito que atravessa existéncias tao infimas? Do seu

encontro com o poder:
[...] Sem esse choque, nenhuma palavra estaria 14 para nos lembrar
do seu trajeto fugidio. O poder que espiava essas vidas, que as
perseguiu, que prestou atencdo, ainda que por um instante, as suas

queixas e aos seus tumultos, e que as marcou com suas garras, foi ele
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que suscitou essas poucas palavras que nos restaram; que se tenha
querido se dirigir a ele para denunciar, queixar-se, solicitar, suplicar;
ou que ele tenha querido intervir e que tenha, em poucas palavras,
julgado e decidido. Todas essas vidas que estavam destinadas a
passar por baixo de qualquer discurso e a desaparecer sem jamais
terem sido ditas, s6 puderam deixar seus tracos — breves, incisivos,
frequentemente enigmadticos — no ponto do seu contato instantdneo

com o poder. (FOUCAULT, 2001d, p. 240-241).

Como se o encontro com o poder fosse também o momento fulgurante e
o instante mais vivido da existéncia dos individuos. Com efeito, € ali que reside,
segundo Foucault, o “ponto mais intenso das vidas, aquele em que se concentra
sua energia; é 14 onde elas se chocam contra o poder, se debatem com ele, tentam
utilizar suas forcas ou escapar as suas armadilhas” (FOUCAULT, 2001d, p.
241). Foi o que levou Deleuze (1988, p. 99) a reconhecer a culminincia de certo
vitalismo no pensamento foucaultiano: a vida, em toda sua intensidade, energia,
vigor e vivacidade, estaria nessa capacidade de resistir ao poder. Assim como o
eld vital de Bergson (2005, p. 107) procede da resisténcia que a vida experimenta
contra a matéria e da forca explosiva que ela carrega em si, para Foucault, é na
resisténcia ao poder que se encontra o pouco de ruido e de brilho que a vida mais
supérflua é ainda capaz de provocar.

“Varsovia terd sempre seu gueto sublevado e seus esgotos povoados de
insurgentes” (FOUCAULT, 2001, p. 791). Inversio de Hannah Arendt (1998)
para quem o dpice do terror do Estado, sua intensidade totalitdria, produz
a superfluidade do individuo. Mas, como mostra Elsa Dorlin no seu trabalho
vibrante, os insurretos do Gueto de Varsévia foram ainda capazes de lutar,
sendo por suas vidas, a0 menos por uma forma digna de morrer. Em vez de se
deixarem asfixiar nas cimaras de gds ou permitirem ser executados nos campos de
exterminio, escolheram morrer com armas em punho, combatendo. “Poder-se-ia
falar de uma thanatoética, oposta a biopolitica nazi, [...} um conjunto de priticas
que investem a morte como instincia restauradora dos valores da vida. [...} Em
um jornal clandestino, difundido em abril de 1943, em Varsévia, pode-se ler:
‘Os judeus combatem. Nio por sua vida, pois sua guerra contra os alemdes é
sem esperanga; sua guerra € pelo valor da vida. Ndo no sentido de salvarem a si
mesmos da morte, mas na prépria maneira de morrer — morrer como homens e

nao como vermes.”” (DORLIN, 2017, p. 69)

Aurora: revista de arte, midia e politica, Sao Paulo, v.14, n.4l, p. 97-120, jun.-set. 2021

112




DIZER NAD AD PODER: FOUCAULT, AN-ARGUEOLOGIA, NEOLIBERALISMO NILDO AVELIND

Inversio também de Camus (1999), que viu na subleva¢do uma tomada de
consciéncia. Para Foucault (2001d, p. 241), trata-se de um gesto sem explicacio,
um tipo de “dilaceramento que interrompe o fio da histéria e suas longas cadeias
de razdes”, que, escapando as revolugdes e sua histéria “racional e controlavel”,
habita o “enigma das insurrei¢des”. Foi esse inomindvel que Foucault (2001, p.
701) assistiu no desenrolar da revolu¢io iraniana: “[...} paradoxo {...}: a populagdo
se opde a um dos regimes mais militarizados do mundo e a mais temivel policia.
E isso de mios nuas, sem recorrer a luta armada e com uma obstinagdo e coragem
que imobilizam o exército nas ruas: pouco a pouco ele se paralisa e hesita disparar”.

Sem explicagdo e sem porqué, tudo o que se sabe é que as insurrei¢des
sdo “possiveis, necessdrias, improvaveis, espontaneas, selvagens, solitdrias,
planejadas, arrastadas, violentas, irreconcilidveis, prontas ao compromisso,
interessadas ou fadadas ao sacrificio; por defini¢do, ndo podem existir a ndo ser
no campo estratégico das rela¢des de poder” (FOUCAULT, 1993, p. 91). Em
meio a mecanismos de poder infinitos, as resisténcias sao intermindveis. Em uma
entrevista surpreendente, concedida em 1978, a Fares Sassine, Foucault (2013)
sublinhou a dimens@o que torna o poder o campo de imanéncia das insurrei¢des:
trata-se do fato de que, nas sociedades modernas, com seus “aparelhos de Estados,
mas também com toda uma série de técnicas para governar as pessoas, com a
proliferacdo dos mecanismos de poder que produzem sua estabilizac¢do, sua
multiplica¢do, seu refinamento, encontra-se sempre a tendéncia de se governar
abusivamente. Existe algo nessas sociedades como uma lei de excesso que é
interior ao desenvolvimento do poder”.

Mas se é verdade que as sociedades modernas sonham com um poder
inescapdvel, também a luta contra ele ocorre por uma multiplicidade intermindvel
de pontos de resisténcia pulverizados, méveis e transitérios, que ndo tém um
lugar fixo nem adquirem as formas da grande recusa ou da ruptura radical, mas
se disseminam “com mais ou menos densidade no tempo e no espago, as vezes
provocando o levante de grupos ou individuos de maneira definitiva, inflamando
certos pontos do corpo, certos momentos da vida, certos tipos de comportamento”
(FOUCAULT, 1993, p. 92). Nao é questdo, portanto, de um face a face entre
poder e resisténcia, e da consequente exclusdo de um deles; tampouco trata-se de
uma resisténcia pacifica e ndo violenta. E algo bem mais complexo, em que, diz

Foucault, a resisténcia figura como condig¢do de existéncia do poder, mas também,
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e simultaneamente, aquilo que se opde ao seu exercicio. De modo que “a relagdo
de poder e a insubmissdo da liberdade ndo podem ser separadas [...}: no coragdo
da relacdo de poder, provocando-o sem cessar, existe a reniténcia do querer e a
intransitividade da liberdade” (FOUCAULT, 2001, p. 1.057).

E, se acontece de os poderes ndo serem “absolutamente absolutos”,
ndo é devido as virtudes da democracia, mas a essa posicionalidade reciproca
irredutivel. Deve-se ao fato de que “existe, posterior a todas as aceitagdes e
coer¢des, além das ameagas, das violéncias e das persuasdes, a possibilidade
desse momento em que a vida ndo mais se negocia, em que os poderes nada
mais podem, em que, diante dos patibulos e das metralhadoras, os homens se
sublevam” (FOUCAULT, 2001e, p. 791). Daf a necessidade de se espreitar por
trds da politica para apreender nela esse “movimento irredutivel”, “profundamente
ameacador para qualquer despotismo” e que se manifesta como “aquilo que deve
incondicionalmente limitd-la”, isto é, a decisdo que consiste em dizer: “‘ndo
obedeco mais’, e que joga na cara de um poder que ele considera injusto o risco da
sua vida” (FOUCAULT, 2001e, p. 793-794).

Foucault percebeu nessa decisio uma “dramaturgia do vivido

revoluciondrio”:
Decidir que se vai morrer quando se faz a revolugdo ndo quer dizer
simplesmente colocar-se frente a uma metralhadora e esperar que
ela dispare. Decidir que se vai morrer, ou que se prefere morrer a
continuar, assume certo nadmero de formas. Pode assumir a forma da
luta armada ou da guerrilha, do atentado individual, do movimento
de massa, de uma manifesta¢io religiosa, da marcha fanebre etc.
Entdo, se o senhor quiser, é o que eu chamaria de dramaturgia
do vivido revoluciondrio, e é indispensdvel a se estudar. Ela é
absolutamente a expressdao dessa espécie de decisio que produz a
ruptura das continuidades histéricas e que € coragdo da revolugao.

(FOUCAULT, 2013).

Uma thanatoética, como dird Dorlin, que desenha uma espécie de
heroismo negativo, mas que “revela a vontade ardente que um ‘nés’ sobreviva ao
horror e a aniquila¢do, bem como a indiferenga obscena do mundo.” (DORLIN,
2017, p. 69) Conhece-se a importancia que o tema da dramaturgia revoluciondria
vai adquirir no final da vida de Foucault. Na abertura do curso de 1983, ele serd
retomado, com a reflexdo kantiana sobre a Revolugdo Francesa, para deslocar a

andlise do “drama da Revolugdo” ao “entusiasmo revoluciondrio”. A partir disso,
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foi possivel mostrar que “o importante na Revolugdo ndo €, portanto, a propria
Revolugdo, {...} mas o que se passa na cabega dos que ndo fazem a Revolugdo
ou que n@o sdo, em todo caso, seus atores principais. ...} O significativo é o
entusiasmo pela Revolugdo”. (FOUCAULT, 2008, p. 19).

E o entusiasmo dos espectadores e coadjuvantes o relevante nas revolugdes.
Ele se manifesta ndo nos grandes atos revoluciondrios fundadores e solenes, mas
no impeto e na energia da vida revoluciondria, isto é, nessas diversas maneiras
de viver a revolugdo que constituirdo a sua dramaturgia e que ndo se confundem
simplesmente com uma mise-en-scéne, mas adquirem o valor de uma alethurgie,
de um “ato pelo qual o sujeito [...} se manifesta, {...} representa a si mesmo e é
reconhecido pelos outros [...1, se constitui e é constituido pelos outros”, como
alguém que faz da prépria vida o palco visivel de uma revolugio (FOUCAULT,
2009, p. 4).

O importante na an-arqueologia é que resulta da sua pratica uma
potencializacdo ética do sujeito. Se é verdade que dizer ndo ao poder envolve
frequentemente esse gesto dramdtico profundamente transformador da
subjetividade, entdo, a atitude anarqueolégica produzird sobre o individuo, como

efeito de retorno, uma intensificagdo ética.

Algumas consideragies finais

Durante muito tempo no Ocidente a liberdade foi percebida como o #élos da
politica. Foi a inspira¢do da Revolugdo Francesa instilada pelo come¢o memordvel
de O contrato social: “O homem nasceu livre e por toda parte ele estd agrilhoado.
Aquele que se cré senhor dos outros ndo deixa de ser mais escravo que eles. Como
se deu essa mudanca? Ignoro-o. O que pode legitimd-la? Creio poder resolver esta
questdo.” (ROUSSEAU, 1996, p. 9) “A questdo de Jean-Jacques Rousseau”, isto
é, “o caminho da liberdade” (CASSIRER, 2003, p. 461), é a questdo da politica.
Contudo, o advento do neoliberalismo fez da economia de mercado o
novo /Jocus da liberdade. Somos livres gragas a essa liberdade que temos de escolher
onde, como e para quem trabalhar; somos livres porque na economia de mercado
nenhum individuo estd preso a nada, nem a ninguém, e porque tudo aquilo que os
individuos vierem a fazer serd medido de acordo com seus méritos e competéncias,

jamais por consideracdes pessoais. Somos livres, enfim, porque na “[...} fria
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racionalidade das relacbes capitalistas, o sistema valoriza de maneira automdtica
cada individuo conforme os servi¢os que ele presta” (MISES, 2007, p. 32).

O mercado se tornou a matriz da verdadeira liberdade. Seria possivel
apontar nessa inversdo, pelo menos, duas consequéncias importantes. A primeira
€ objetiva: se a economia de mercado é matriz da verdadeira liberdade, logo, as
tradicionais incompatibilidades politicas da liberdade perdem sentido e se torna
perfeitamente possivel haver liberdade econémica sem liberdade politica. Hayek
afirmou que se o oposto da democracia é o governo autoritdrio, aquilo que se opde
ao liberalismo é o governo totalitdirio. De modo que, diz ele, “Nenhum dos dois
sistemas exclui o oposto do outro: a democracia pode exercer poderes totalitdrios
e um governo autoritdrio pode agir com base em principios liberais.” (HAYEK,
1983, p. 111)

Foi imbuido dessa lgica que, no comeco dos anos 1980, por ocasido de
sua estada no Chile de Pinochet para ver de perto seu experimento neoliberal,
Hayek respondeu o seguinte ao ser questionado pelo jornal chileno E/ Mercirio

sobre a ditadura:
Uma ditadura pode ser um sistema necessdrio por um perfodo de
transi¢do. E possivel para um ditador governar em um meio liberal.
Como também € possivel para uma democracia governar na auséncia
total de liberalismo. Pessoalmente, eu prefiro um ditador liberal a um
governo democrdtico sem liberalismo. Minha impressdo — e isso é vdlido
para toda América do Sul — é que no Chile, por exemplo, estamos
testemunhando uma transi¢dio de um governo ditatorial para um
governo liberal. Mas durante essa transi¢io pode ser necessdrio o

exercicio de certos poderes ditatoriais (HAYEK, 1981, grifos meus).

Declara¢do extraordindria: é preferivel uma ditadura que respeite o mercado

do que uma democracia que interfira no mercado. Com isso, o neoliberalismo
uniu o que toda a histéria politica ocidental sempre separou (liberdade e ditadura)
e produziu essa bizarra imagem de um regime hibrido que é ao mesmo tempo
ditatorial na politica e liberal na economia. Talvez poderfamos dizer, hoje, que
essa declaragdo ndo teria sido apenas a expressdo de uma preferéncia pessoal, mas
sim um programa de governo, uma racionalidade politica colocada em pratica
nos tltimos 40 anos e que, em nossos dias, estaria em curso no Brasil e em paises
como EUA, Turquia, Hungria, India, Bolivia, Peru, Chile etc., cujo resultado
seria a atual onda mundial de des-democratizacdo. Segundo um estudo recém-

divulgado no site Democracy Matrix (https://www.democracymatrix.com): existe
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atualmente uma ascensio de “regimes hibridos”, combinando as caracteristicas da
democracia e da autocracia ou ditadura.

Depois das ondas democrdticas que se espalharam pelo mundo, e que
foram descritas pelo cientista politico americano Samuel Huntington nos anos
1990, assiste-se agora a um movimento inverso, de refluxo das democracias. Essa
ascensdo de formas hibridas tem permitido a governos ditatoriais governarem em
um contexto de Estado de Direito, de liberalismo, conferindo a preferéncia pessoal
de Hayek uma sombria realidade. Em todo caso, essa bizarrice s6 foi possivel pela
inversdo neoliberal: se o Jocus da liberdade é o mercado, o individuo poderd gozar
da sua liberdade econémica mesmo em contexto de ditadura politica.

A segunda consequéncia que gostaria de destacar nessa inversao neoliberal
da tradi¢do politica possui uma dimensdo subjetiva: se a economia de mercado é
matriz da liberdade, entdo, para exercé-la, o sujeito deverd unicamente se ajustar
as realidades do livre mercado. E a maneira como o neoliberalismo promove
esse ajustamento é sobrepondo o principio do cdlculo econdémico as emocoes e
paixdes individuais. Uma sobreposi¢do que fard o sujeito agir como uma espécie
de “dtomo de racionalidade”, respondendo automaticamente as leis e as flutuagdes
do mercado. Serd, portanto, um sujeito incapaz de qualquer experiéncia
transformadora de si mesmo.

E um processo que produz a elisio da ética. Com isso, a liberdade, que
Hannah Arendt (1997, p. 192) chamou de “raison d’étre da politica”, perde toda
sua finalidade politica, cultural e, portanto, humana, para se tornar a mera “posi¢éo
de individuos autdnomos autogovernados [...} esforcando-se para melhorarem
suas vidas por meio das trocas de mercado.” (MIROWSKI, 2009, p. 437). Foi
por essa razdo que Foucault descreveu o agente do neoliberalismo como sujeito
eminentemente governdvel: sendo incapaz de querer, sendo esvaziado de vontade,
torna-se eminentemente sujeito ao governo. O sujeito do neoliberalismo ndo
possui vontade, apenas interesses que operam na ordem da pura racionalidade
do cdlculo econémico. Logo, suas ac¢des ndo resultam de uma decisdo voluntdria,
mas do cdlculo realizado a partir de uma realidade previamente estruturada pelo
ambiente do mercado. Assim, confrontado com essa realidade, o sujeito neoliberal
a aceita, conforma-se, ajusta-se. Ser razodvel no neoliberalismo € se ajustar a
realidade. Entdo, incapaz de nada querer fora da realidade do mercado, o sujeito

neoliberal aceitard tudo, tornando-se altamente governdvel.
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Foi esse modo de ser, de um sujeito em alto grau governdvel, o que
constituiu a condigdo ontoldgica para o desenvolvimento do neoliberalismo nas
sociedades contemporineas. Contra ele penso ser possivel contrapor a atitude
an-arqueoldgica da ndo aceita¢io de todo poder. Contra uma racionalidade que
faz o individuo tudo aceitar, talvez se possa opor uma atitude ética que torna
inaceitdvel todo e qualquer poder. E a andlise foucaultiana nos mostra que,
especialmente contra o neoliberalismo, ndo pode haver resisténcia possivel sem
uma intensificagdo ética do sujeito, sem esse tipo de relagdo de si consigo proposto

pela an-arqueologia.
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