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Resumo: Considerando o atual contexto histérico, marcado pela onda do discur-
so de 6dio, intolerancia para com imigrantes e ascensao da extrema-direita no
mundo, este artigo tem como objetivo apresentar um tripé critico da supersti¢ao,
do progresso e da servidao sob a perspectiva da ética dos afetos, proposta pelo
filésofo holandés do século XVII Baruch Espinosa. Para tanto, foi realizada uma
interlocugdo entre a cronica “Mineirinho”; escrita por Clarice Lispector, e a me-
tafora “Angelus Novus”, sobre o anjo da historia, criada por Walter Benjamin. O
artigo conclui que é necessario lutar por uma outra concepgao de passado que
tenha no horizonte uma razao que antecipe nossa raiva e nosso inconformismo,
pois, em um contexto marcado pela falta da capacidade de raiva e de espanto

diante da realidade, perdemos a bussola ético-politica.
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Abstract: Considering the current historical context, marked by the wave of hate
speech, intolerance towards immigrants, and the rise of the far right worldwide,
this article aims to present a critical tripod of superstition, progress, and servi-
tude from the perspective of the ethics of affects, proposed by the 17th-century
Dutch philosopher Baruch Spinoza. To this end, an interlocution was made bet-
ween the chronicle “Mineirinho” by Clarice Lispector and the metaphor “An-
gelus Novus” about the angel of history, created by Walter Benjamin. The article
concludes that it is necessary to fight for another conception of the past that has
on the horizon a reason that anticipates our indignation and our discontent, sin-
ce, in a context marked by the lack of capacity for indignation and astonishment

in the face of reality, we have lost our ethical-political compass.

Keywords: Baruch Spinoza. Ethics of affects. Authoritarianism. Progress.
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Resumen: Al tener en cuenta el contexto histérico actual, marcado por la ola de
discurso del odio, la intolerancia a los inmigrantes y el ascenso de la extrema
derecha en el mundo, este articulo tiene como objetivo presentar un tripode
critico de la supersticion, el progreso y la servidumbre desde la perspectiva de
la ética de los afectos, propuesta por el filésofo holandés del siglo XVII Baru-
ch Espinosa. Para ello, se establecié un didlogo entre la crénica “Mineirinho”,
escrita por Clarice Lispector, y la metafora” Angelus Novus” sobre el angel de
la historia, creada por Walter Benjamin. El articulo concluye que es necesario
luchar por otra concepcion del pasado que tenga en el horizonte una razén que
anticipe nuestra ira y nuestro descontento, pues, en un contexto marcado por la
falta de capacidad de ira y de asombro ante la realidad, hemos perdido la brdjula

ético-politica.

Palabras clave: Baruch Espinosa. Etica de los afectos. Autoritarismo. Progreso.
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O progresso técnico teve isto de retrogrado: esqueceu-se
completamente do fim a que se propusera, ou devia ter-se
proposto. Acabou com qualquer veleidade de amar a vida, que ele
tornou muito confortavel, mas invisivel. Fez-se numa escala de
massas, esquecendo-se do individuo, e nenhuma central elétrica de
milhdes de kw serd capaz de produzir aquilo de que precisamente
cada um de nés carece na cidade excessivamente iluminada: uma
certa penumbra. O progresso nos da tanta coisa, que nao nos sobra
nada nem para pedir nem para desejar nem para jogar fora. Tudo
¢ inutil e atravancador. A ilha sugere uma negacio disto (Andrade,

2020, p. 17).

Introdugéo

A fim de refletir sobre o atual contexto histérico, marcado pela onda do discurso
de édio, intolerincia para com imigrantes e ascensio da extrema-direita no mun-
do, que culminam na perpetuagao de uma cultura da violéncia em seus diferentes
aspectos (sociais, econdmicos, culturais, histéricos e poh'ticos), este texto se pro-
poe apresentar um tripé critico da supersti¢ao, do progresso e da servidao pela
perspectiva da ética dos afetos com base na filosofia monista de Espinosa. Além
de realizar uma interlocu¢io entre a cronica “Mineirinho”, escrita por Clarice
Lispector (1999), e a metdfora “Angelus Novus” sobre o anjo da histéria, criada
por Walter Benjamin (2022).

Ao discorrer sobre a cultura da violéncia, faz-se importante retomar a
origem da palavra “violéncia” que, de acordo com Chaui (2017), vem do latim
vis, forca, e que significa um ato de brutalidade, desumanidade e abuso fisico ¢/
ou psiquico contra alguém com relagdes intersubjetivas e sociais definidas pela
opressao e pela intimidagao, pelo medo e pelo terror. Na violéncia esta presente
a “ferocidade nas relagdes com o outro enquanto outro ou por ser um outro”
(Chaui, 2017, p. 30), sendo sua manifestagao mais evidente a pratica do genoci-
dio e de apartheid. Ora, se é isso a violéncia, fica evidente que ela se opde a ética
porque trata seres racionais e sensiveis, dotados de linguagem e de liberdade,
como se fossem irracionais, insensiveis, mudos, inertes ou passivos.

No inicio de 2021, uma reportagem do G1 alertou para um dado alar-
mante: 0s grupos neonazistas cresceram 270% no Brasil em apenas trés anos.

Segundo a pesquisadora Adriana Dias, tais grupos partilham tracos comuns
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— “comec¢am com o masculinismo, ou seja, o 6dio ao feminino e, por isso, a
masculinidade toxica. Eles tém antissemitismo, 6dio a negros, a LGBTQIAP+,
a nordestinos, a imigrantes e negam o Holocausto” (G1, 2021). Esse retrato
evidencia a disseminagao de afetos destrutivos que se enraizam na sociedade e se
manifestam como formas multiplas de violéncia. Diante desse cenario, torna-se
urgente desnaturalizar a violéncia, buscando compreender suas causas e efeitos
para, assim, vislumbrar possibilidades éticas e politicas de transformagcao.

E nesse horizonte que o pensamento de Espinosa reconheceu que os
seres humanos estao adoecidos pelas paixoes tristes — afetos como o medo, o
6dio e a inveja, que diminuem nossa poténcia de agir e nos mantém em servidao.
Essa formulagao propde uma ética que implica a passagem das paixdes tristes
as alegres, o que significa romper com a logica da violéncia e afirmar a liberdade
como exercicio coletivo de vida. Nesse sentido, o esfor¢o individual para nao ser
afligido pelo 6dio implica também o empenho para que os outros nao o sejam
— trata-se, portanto, de uma ética da coexisténcia e da interdependéncia.

Tal perspectiva se articula com os desafios contemporaneos enfrentados
pelos Direitos Humanos, cuja forga reside em afirmar o valor da vida em todas
as suas dimensoes — humanas e nao humanas — e em sustentar a indivisibili-
dade dos direitos civis, politicos, sociais, economicos e culturais. Reafirmar esse
compromisso ético exige recuperar a capacidade de indignagao e de espanto
diante da injustica, sem a qual perdemos nossa bussola ético-politica.

E justamente essa tarefa de reavivar a consciéncia histérica que Wialter
Benjamin propde ao nos convocar a resgatar o passado como campo de luta e de
esperanga. Para ele, “sé possui o dom de fazer faiscar no passado a chispa da espe-
ranga aquele historiador que estd convencido de que mesmo os mortos no estarao
a salvo do inimigo, se este vencer — e esse inimigo nao parou de vencer” (1987,
p. 224). Assim, pensar a violéncia a luz de Espinosa e Benjamin ¢ refletir sobre
as condigées que nos tornam ctimplices ou resistentes 4 barbérie. E, a0 mesmo
tempo, um exercicio de razao e de amor, de critica e de esperan¢a — uma aposta na

poténcia ética da vida e na possibilidade de construir outras formas de convivéncia.
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Etica dos afetos: compreender para romper o ciclo da violéncia

Esta primeira parte do texto tem o papel de explicitar a base filosofico-epistemo-
légica sobre a ética dos afetos proposta por Baruch Espinosa, filésofo holandés
do século XVII. Ele que, para se sustentar, trabalhou como polidor de lentes,
era filho de familia judia que fugiu da inquisi¢ao de Portugal e que, aos 24 anos,
foi expulso e repudiado pela sociedade judaica — deixando de ser Bento... Bene-
dictus (nome em latim), para ser taxado pela comunidade como Maledictus. Nas
palavras de excomunhio promulgada pela comunidade judaica portuguesa de
Amsterda em 1656: ... maldito seja de dia e maldito seja de noite, maldito seja o
seu levantar e maldito seja o seu deitar, maldito ele em seu sair e maldito ele em
seu entrar” (Chaui, 1995, p. 7).

Espinosa tinha 37 anos quando escteveu o livto Tratado teoldgico-politico

(2003), em que disse:
Se, em todas as circunstancias, os homens pudessem decidir com
seguranga, ou se a sorte lhes fosse sempre favoravel, jamais seriam
vitimas da supersticio. Mas como se encontram frequentemente
perante tais dificuldades que nao sabem que decisao hao-de-tomar,
e como os incertos beneficios da sorte que desenfreadamente
cobicam os fazem oscilar, a maioria das vezes, entre a esperanca
e o medo, estdo sempre prontos a acreditar seja no que for (..). A
que ponto o medo ensandece os homens! O medo ¢ a causa que
origina, conserva e alimenta a supersticio (...). Ndo ha nada mais
eficaz que a supersticio para governar as multidées (Espinosa,

2003, p. 5).

A citagao reflete sua critica as formas como as crengas religiosas foram
manipuladas para afirmar a superioridade ou a importancia especial de certos
individuos ou grupos. Essa é uma obra crucial na filosofia de Espinosa, onde
ele critica a supersticao e defende uma visdo mais racional e critica da religidao;
ressaltou a diferenca entre filosofia e teologia como antagonicas, pois sao decor-
rentes da modalidade diversa das praticas que suscitam: a filosofia é exercicio
intelectual da liberdade, e a teologia, obediéncia a dogmas.

Dando continuidade ao livro citado acima, especialmente no Capitulo
4, Espinosa discute como a filosofia e a religido abordam a natureza do homem
e seu lugar no universo. Ele nos alertou para a visao tradicional que vé o ser

humano como uma entidade separada e distinta do resto da natureza, uma visao
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que concebe “(...) o homem na natureza como um império num império” (E
IT1, prefacio). F uma forma de rejeitar a ideia de que os seres humanos tém um
status especial ou separado na ordem natural. Em vez disso, argumenta que tudo
deve ser entendido como parte de uma tnica substancia ou ordem natural, onde
todas as coisas estao interligadas e seguem as mesmas leis universais. Esta critica
esta alinhada com a visdo de que Deus e a natureza sao uma e a mesma coisa
(Deus sive Natura/Deus ou a natureza), e que a perspectiva humana nio deve
sobrepor ou distorcer essa unidade fundamental.

Espinosa auxilia na leitura de nossa sociedade, pois suas ideias sobre
politica e ética constituem campos diretamente relacionados com os modos de
vida que se conectam a ideia de imanéncia, qual seja, a coexisténcia e insepara-
bilidade entre o ser, o agir e o existir (Chaui, 2006). Além de criar uma filosofia
anti-hierarquica, pois supera a existéncia de uma entidade abstrata, perfeita em
relacdo a existéncia e separada dela, também nao existe uma perfeicao ideal, da
qual a existéncia seria apenas uma copia imperfeita, e que, ao final, abre espa-
co para flexdes morais pautadas em valores transcendentes. Com esta base que
Espinosa faz a afirmacdo surpreendente de que “por realidade e por perfeicao
compreendo a mesma coisa” (Espinosa, Etica II, def. 6).

O conhecimento pretendido reclama esfor¢o e persisténcia de acordo com
a sentenca expressa no final da Etica (2009), na qual ficam patentes a aspereza, a
preciosidade e a raridade da experiéncia do verdadeiro conhecimento das coisas.

A capacidade de afetar e de ser afetado pode ser entendida por dois

principais afetos: a alegria e a tristeza. Afirma Espinosa que:
A alegria é a passagem do homem de uma perfeicio menor para
uma maior. A tristeza é a passagem do homem de uma perfeicio
maior para uma menor. Explicacio. Digo passagem porque a
alegria ndo € a prépria perfeicao. Pois se 0 homem ja nascesse com
a perfeicio a qual passa, ele a possuiria sem ter sido afetado de
alegria, o que se percebe mais claramente no afeto da tristeza que
¢ o seu contrario. Com efeito, ninguém pode negar que a tristeza
consiste na passagem para uma perfeicio menor e nao na petfeicio
menor em si, pois 0 homem, a medida que participa de alguma
perfeicao, nao pode se entristecer. Tampouco podemos dizer que
a tristeza consiste na privacio de uma perfeicio maior, pois a
privacdo nada é. A tristeza, entretanto, ¢ um ato que, por isso, nao

pode ser sendo o ato de passar para uma perfeicdo menor, isto é, o
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ato pelo qual a poténcia de agir do homem ¢ diminuida ou refreada

[..] (E, I1I, Def. dos afetos 2 e 3)

Em Espinosa, poténcia ou conatus, designa o esfor¢o fundamental de
cada ser para perseverar na existéncia — a poténcia interna que sustenta o movi-
mento da vida. Nesse contexto, a alegria ¢ o afeto que expressa o aumento dessa
poténcia: toda vez que um corpo e uma mente sao afetados de modo a expandir
sua capacidade de agir, experimentam alegria. Por isso, esse afeto possui um
carater essencialmente libertador, pois esta sempre vinculado a ampliacao da
forca vital e a passagem das paixoes tristes para as alegres.

Como observa Ferreira (2014), a laetitia — termo latino usado por Espi-
nosa para designar a alegria— nunca pode ser considerada ma, ja que correspon-
de ao crescimento da poténcia de agir. Outras formas de alegtia, como a felicitas
e o amor moderado, também sio manifestagoes desse aumento de poténcia e,
portanto, de liberdade. Contudo, Espinosa ressalta que tais afetos nao emergem
no isolamento: a alegria nasce sempre do encontro com outros corpos, dos quais
dependemos para conservar e expandir nosso ser. “F totalmente impossivel que
nao precisemos de nada que nos seja exterior para conservar o nosso set”, afir-
ma o filésofo (Etica IV, proposicio 18).

Assim, a alegria revela o préprio dinamismo do conatus: é a expressao
sensivel do esforco de existir, intensificado pelos encontros que nos fortalecem
e nos aproximam de uma vida mais potente e comum. Portanto, “toda subjeti-
vidade revolucionaria precisa de um corpo ético-politico, ou seja, de um corpo
em defesa do util-comum” (Musha, 2023, p. 71), e diria mais: um corpo capaz

de afetar e de ser afetado, como menciona Sevérac a partir da leitura espinosana:
(...) tornar-se cada vez mais apto a ser afetado nio é padecer cada
vez mais, mas ser cada vez mais capaz de formar imagens e ideias
dessas imagens, de tal sorte que fiquemos aptos a ser a causa
adequada dos encadeamentos de afec¢bes corporais e das ideias

que formamos (2009, p. 24).

Quando se propaga a cultura do 6dio sao esses principios que estao sen-
do destruidos. Quando foi que se deixou de convidar a amorosidade enquanto
afeto politico a adentrar as relacdes? Em sua obra Etica (2009), Espinosa trata o
6dio como um afeto passivo e perturbador que afeta negativamente a mente e
o corpo. O 6dio surge quando uma pessoa percebe algo como uma ameaca ou

como uma fonte de dor. Para Espinosa, esse afeto ¢ uma forma de escravidao
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emocional, que prende o sujeito a servidao dos afetos, reforcando a alienacio e
a dependéncia em relagao as causas externas. Por isso, na Etica, Espinosa mostra
que o 6dio tende a gerar 6dio reciproco e que apenas o amor — como afeto
ativo que aumenta a poténcia — pode efetivamente dissolvé-lo (Etica IV, propo-
sicdo 40, demonstracio).

O que quer dizer que existe uma esfera da nao violéncia na convivéncia
humana que ¢é totalmente inacessivel a violéncia: a esfera propriamente dita do
“entendimento”, a linguagem (Benjamin, 2022). Esta, por sua vez, pressupoe
uma habilidade para narrar que torne possivel fazer e refazer o percurso que
assenta e sedimenta esse senso limitador assumido por cada um de nés no dia a
dia. Na narrativa sobre a experiéncia vivida, os exercicios da busca das palavras,
da construgao das frases e paragrafos, da caracterizagdo dos personagens, da
contextualizac¢ao do cenario ou da explicitagao de diferentes percepgdes, abrem
indmeros caminhos para o aprofundamento e questionamento, para as pessoas
que buscam transformar o modo de existéncia do status quo, hodiernamente,

marcado por um contexto tomado por disputas de narrativas.

Tripé critico da superstigéo, do progresso e da servidéo no Brasil

A respeito da critica ao progresso, Walter Benjamin (2022) denuncia um otimis-
mo sem consciéncia da ideologia do progresso linear, ao citar Angelus Novus,
esse anjo da histéria pintado por Paul Klee que volta seu rosto para o passado,
enquanto avista uma cadeia de fatos que, para ele, é uma catdstrofe sem fim. O
anjo deseja parar para acordar os mortos, porém “do paraiso sopra um vendaval
que se enrodilha nas suas asas, e que ¢ tao forte que o anjo jd nao as consegue
fechar” (p. 14). Esse vendaval que o arrasta para o futuro é justamente uma
concepgao de progresso que apenas leva em conta os avangos na dominagao da
natureza. Porém, nao considera os retrocessos da sociedade que mais tarde serao
encontrados no fascismo com tragos tecnocrdticos em detrimento da participa-
¢ao popular e da democracia.

A sociedade de risco global, tal como formulada por Walter Benjamin

(2022), vive esse momento em que se faz urgente a superagao de modelos opres-
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sores, que adoecem e colocam o ser humano em sofrimento, além de colocar em
risco a existéncia de toda a cadeia de vida no planeta.

Como j4 foi dito, sio supersticiosas e tém ideias inadequadas as pessoas
que se deixam dominar pelo medo; e se acontece de sermos levadas a renunciar
a0 nosso direito natural, isso nio ocorrerd por termos reconhecido a competéncia
de alguém mais sdbio para julgar o que nos ¢ util, seno por consentirmos nds
mesmas a essa rentncia, por medo de um mal maior ou por esperan¢a de um
bem maior. Bove (2010) caracteriza o estado de animaliza¢io no sujeito que é
tomado pelo medo total, em que predomina a redugio da afetagao pelo estado

de terror; nesta situagao encontramo-nos:
no tipo de Estado “moderno” que, reduzindo efetivamente
o espirito e a razdo humana ao calculo verbal, os determina
racionalmente, assim, a ndo ser mais, de fato, do que instrumentos

de uma animalizag¢ao politica ou de uma “humanidade” animalizada
(p. 133).

Quando ha o predominio de uma adesao rigida a um conjunto especifico
de crencas, a preocupagao da pessoa ¢ destruir aquilo que lhe causa problema.
No capitulo 4 da Etica, Espinosa (2009) discute a serviddo como estado em que
os seres humanos estao sujeitos as suas proprias paixoes e afecgdes negativas, ou
seja, a servidao surge da ignorancia e de uma compreensao inadequada das cau-
sas que determinam nossas acoes. Quando nao compreendemos as verdadeiras
causas que nos levam a agir de certas maneiras, somos governados por nossas
paixoes, medos e desejos imediatos, tornando-nos escravos de nossas proprias

emocoes. Nesse sentido:
Chamamos de bem ou de mal aquilo que estimula ou refreia a
conservagao de nosso set, isto ¢, aquilo que aumenta ou diminui,
estimula ou refreia nossa poténcia de agir. Assim, ¢ a medida que
percebemos que uma coisa nos afeta de alegria ou de tristeza que
nds a chamamos de boa ou de ma. Portanto, o conhecimento do
bem e do mal nada mais ¢ do que a ideia de alegria ou de tristeza
que se segue necessariamente desse afeto de alegria ou de tristeza.
Ora, essa ideia estd unida ao afeto da mesma maneira que a mente
esta unida ao corpo, isto ¢, ela ndo se distingue efetivamente do
préprio afeto, ou seja, nido se distingue da ideia da afeccdo do
corpo sendo conceitualmente. Logo, o conhecimento do bem e do
mal nada mais ¢ do que o préprio afeto, a medida que dele estamos

conscientes.! (Espinosa, E, IV, Prop. 8, dem.)
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Espinosa nos dara outra defini¢ao do mal, para ele “o mal” nao existe, o
que existe sao maus encontros. O corpo humano é, em Espinosa, o objeto da ideia
que constitui a mente humana (E, II, Prop. 13), o que significa dizer que a todo
afeto vivido no corpo correspondera uma ideia na mente, como apresentado na
citagao acima. Espinosa nos explica que todos os corpos se caracterizam por es-
tarem numa certa propor¢ao de movimento e repouso, de velocidade e lentidao
entre suas partes constituintes, de maneira que sao sempre determinados a variar
a conexao entre tais partes No encontro com outros corpos, tentando manter,
porém, a propor¢io de movimento e repouso que os caracterizam. E assim que
cada corpo se constitui e se conserva na existéncia, isto ¢, sendo afetado por
corpos exteriores de muitas maneiras, 20 mesmo tempo em que os afeta.

Espinosa (2009) combateu a servidio humana, a visido fragmentada, e
alertou para a necessidade da cura do intelecto, para que as pessoas pudessem
se tornar livres e felizes, sem qualquer prejuizo para os outros, o que implicaria
viver em concordia. Uma das formas de servidao é, justamente, invisibilizar esse
corpo e, mais do que isso, ¢ bloquear a capacidade desse corpo sentir e de ser

afetado.

Aprender com Espinosa: o anjo da histdria voltou o rosto para Mineirinho

Clarice Lispector (1999) escreveu a cronica “O Mineirinho” movida por uma
enorme sensibilidade aos horrores do mundo, a partir de uma noticia real da
morte de um assaltante, ocorrida no Rio de Janeiro em 1962. O homem conhe-
cido como Mineirinho foi morto pela policia com treze tiros, apds sua fuga do
Manicémio Judicidrio e uma série de assaltos. Clarice, diferentemente das noti-
cias veiculadas de modo sensacionalista, examinou minuciosamente todo o mal
que se escondia sob aquela execugao ao levantar o questionamento da violéncia
policial e o sentimento da populagao de paz.

A narrativa comeg¢a com uma mulher comum, dona de casa e que, trans-
tornada por essa noticia, conversa com sua propria empregada. Ambas as mu-
lheres se sentem perdidas com relacdo aos seus proprios sentimentos, deveriam
sentir alivio por estarem mais seguras? Ou dor por uma vida que foi brutalmente
exterminada? A catarse ¢ disparada no 4ambito doméstico. E ali que ocorre a an-

gustia e um mal-estar comungado que logo produz uma sentenca: “Mineirinho
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terd sido recebido no céu”. E, conclui a narradora com: “Mais do que muita gente
que ndo matou’.

Benjamin (2022) abordou a violéncia implicitamente como a violéncia
do poder. De fato, qualquer que seja a forma como uma causa atua, ela s6 se
transforma em violéncia no sentido mais forte da palavra quando interfere com
relacoes de ordem ética. Ora, a cronica de Clarice nos coloca de maneira crua
diante da tensdo entre os conceitos de Direito e Justica que delimitam a esfera
dessas relagoes. No famoso parigrafo em que a personagem central narra o
horror crescente que sentia a cada disparo dado, até chegar ao décimo tercei-
ro. “Hd alguma coisa que, se me faz ouvir o primeiro e o segundo tiro com um alivio
de seguranga, |[...]”, exclama a narradora. Essa “alguma coisa” precisa ser sentida
por quem a lé, nao nomeada.

Esse mesmo filésofo se perguntou por meio de que funcio “o poder da
violéncia parece, e com razao, tio ameagador para o Direito e ¢ tao temido por
ele? (2022, p. 63)”. Por analogia, é possivel refletir em conjunto com a crénica o
quanto esse recurso a violéncia, mesmo a luz da ordem juridica, ¢ admitido. Em
entrevista dada a TV Cultura, Clarice (1977) menciona que um tiro bastava para
matar Mineirinho, o restante deles era vontade de matar. Ela transforma Minei-

rinho, ndo em uma defesa aos direitos humanos, mas em uma suplica por eles.
Sobretudo uma justica que se olhasse a si propria, e que visse
que nés todos, lama viva, somos escuros, e por isso nem mesmo
a maldade de um homem pode ser entregue a maldade de outro
homem: para que este ndo possa cometer livre e aprovadamente
um crime de fuzilamento. Uma justica que ndo se esquega de que
nés todos somos perigosos, € que na hora em que o justiceiro
mata, ele ndo estda mais nos protegendo nem querendo eliminar
um criminoso, ele estd cometendo o seu crime particular, um
longamente guardado. Na hora de matar um criminoso — nesse

instante esta sendo morto um inocente (Lispector, 1999, p.125).

Clarice (2020) j4 demonstrava essa consciéncia critica e social na esco-
lha de matricular-se no curso de Direito porque tinha como objetivo “reformar
o sistema penitencidrio”. Ainda como estudante afirmava: “Nao hd direito de
punir. H4 apenas poder de punir” (p. 80). Benjamin (2022) complementa que
o Direito se apresenta de maneira tao ambigua do ponto de vista ético que se
. ~ [{ ’ ~ . .
impoe a pergunta: “nio haverd, para a resolugao de conflitos de interesses entre

humanos, outros meios que nao os violentos?” (p. 70). Assim, ¢ possivel deduzir
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que o Direito vé o poder nas maos de pessoas individuais como um perigo de
subversiao da ordem estabelecida.

Somado a percegio de Clarice Lispector de que nem o pior dos crimes
justifica a retirada dos direitos humanos de alguém, uma sociedade que nao reco-
nhece os direitos humanos torna-se uma sociedade assassina. E preciso incluir a
“reflexio sobre a esfera ético-histérica, e com isso, sobre qualquer sentido da agao
e mesmo da realidade em geral, sentido esse nao instaurdvel quando a ‘agao’ for
arrancada ao seu contexto” (Benjamin, 2022, p. 67).

Mas serd a resolucao nao violenta de conflitos em principio possivel? A

essa pergunta Benjamin (2022) respondeu que
o entendimento sem violéncia encontra-se por toda a parte onde
a cultura do coragiio ofereceu as pessoas meios puros para se
entenderem. Aos meios legais e ilegais de toda a espécie, todos eles
expressio da violéncia, podem contrapor-se, como meios puros,
os que renunciam a violéncia. Os seus pressupostos subjetivos
sdo a delicadeza, a simpatia, o amor da paz, a confianca e outras

qualidades que poderiamos acrescentar (p. 71).

Sobre a expressao “cultura do coragao”, é importante ressaltar que, na
contemporanea conjuntura de apropriagao da afetividade pelos imperativos do
mercado, é preciso aten¢ao para nao se deixar levar pelas estratégias sedutoras do
mercado que visam a todo o instante capturar o consumidor, por meio da ma-
nipulacio de seus afetos com falsas promessas de felicidade (Musha, 2023). Dai
a importancia de aprender sobre nossos afetos, a fim de evitar sua manipulacio
e, por conseguinte, o enredamento das pessoas em regimes de servidao como jd,
anteriormente, dito.

Assim, o projeto ético de Espinosa (2009), que consiste em aprender
como afetamos e como somos afetados, nos conduz ao aprendizado das causas
adequadas daquilo que nos constitui, ou seja, do que nos afeta aumentando ou
diminuindo nossa poténcia. Em outras palavras, a passagem de um existir passivo
a um viver ativo, ou, ainda, a passagem de nossa servitude em liberdade.

Na histéria do Brasil marcada por regimes ditatoriais que nos ensinam
a obedecer e que questionar é perigoso, ¢ sempre relevante relembrar o alerta
deixado por Paulo Freire (1987): “Ninguém educa ninguém, como tampouco
ninguém se educa a si mesmo: os homens se educam em comunhio, mediati-

zados pelo mundo” (p. 79). Por ser o encontro com o pensar de outros fonte de
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inspiragio para um pensar préprio, por ser a liberdade do pensamento algo que

aumenta ao ser compartilhado, como afirma Espinosa:
(...) porque sabemos que entre as coisas singulares nada ha de maior
valor do que um homem que é conduzido pela razdo, ninguém
pode demonstrar melhor o que vale por seu engenho e arte, do
que educando os homens de modo que eles vivam, enfim, sob o

préprio império da razao (Espinosa, E IV, Apéndice do capitulo 9).

Como bem nos alerta I.a Boétie (2004), “ndo basta que lhe obedecam
[ao tirano], tém de lhe fazer todas as vontades, tém de se matar de trabalhar nos
negocios dele, de ter os gostos que elegem, de renunciar a sua propria pessoa e
de despojar do que a natureza lhes deu” (p. 26). Ou seja, do seu direito natural.
Isso porque nos, enquanto uma sociedade firmemente forjada sobre o chao da
servidio, desconhecemos a liberdade. Por isso, o referido autor a define como
servidao voluntaria, pois tem origem em nés mesmos, na necessidade historica
de tiranizar a liberdade do outro ao invés de lutar contra nossa propria servidao.
Os afetos do medo e da esperanca nos direcionam no sentido de evitar os cas-
tigos, as penalidades, e o anseio do dominio continuo de uns sobre os outros;
mas nao no sentido de buscar um bem comum e uma organizacao coletiva com
afetos potentes.

Como dito, anteriormente, recorri a leitura espinosana da ética dos afe-
tos para compreender a cultura da violéncia a partir do tripé critico que envolve
a supersticao, o progresso e a serviddao. Esta perspectiva nos ensina que todo
comportamento de violéncia e 6dio tem seu ato de agredir associado a imagem
da coisa que o afeta de tristeza, ou como diz Espinosa: “O 6dio ¢ uma tristeza
acompanhada da ideia de uma causa exterior” (E, 111, def. dos afetos 7). Sendo a
tristeza sempre referente a uma ideia inadequada, dizemos que este 6dio explici-
tado em sua agressao nada mais ¢ do que a sua condi¢ao de fragilidade diante do
desconhecimento das causas daquilo que provoca sua tristeza. l.ogo, Espinosa

nos alerta para que possamos compreender o édio” como indicacio, antes de

% Essa afirmagio sobre a compreensio de 6dio para Espinosa pode ser verificada nas seguintes
proposicoes da parte I1I da Etica:

- Proposi¢ao 39: O édio é uma tristeza acompanhada da ideia de uma causa exterior;

- Proposicao 40: O 6dio que é acompanhado da ideia de uma causa exterior pode aumentar e se
fortalecer pelo desejo de vinganga e

- Proposicao 43: O 4dio é aumentado pelo édio reciproco, e pode, por outro lado, ser destruido
pelo amor.
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tudo, de uma impoténcia e nao, simplesmente, como a maldade atribuida pelos
autores de agressao.
Na constru¢ao do autoritarismo, fanatismo religioso e cultura do 6dio, o

ciclo da privagao ou adversidade intensificam as paixdes da esperancga e do medo.
Todavia, se estdo na adversidade, j4 ndo sabem para onde
se virar, suplicam o conselho [consilium] de quem quer que
seja e ndo ha nada que se lhes diga, por mais frivolo, absurdo
ou vazio, que eles nao sigam. Depois, sempre voltam, por
motivos insignificantes, de novo a esperar melhores dias
ou a temer desgragas ainda piores. Se veem acontecer,
quando estio com medo, qualquer coisa que lhes traz a
memoéria de bens ou males passados, julgam que isto é o
prenincio de uma resolugio feliz ou infeliz e chamam-lhe,
por isso, um pressagio favoravel ou funesto, apesar de ja se
terem enganado centenas de vezes sobre coisas assim (TTP
Preficio, p. 125).

Jé nos alertava Paulo Freire (1992) de que é preciso ter esperanga, mas ter
esperanga do verbo esperancar; porque tem gente que tem esperanga do verbo
esperar. “E esperanca do verbo esperar nio é esperanga, é espera. Esperancar ¢ se
levantar, esperancar ¢ ir atrds, esperangar é construir, esperangar é nao desistir!
Esperancar ¢ levar adiante, esperancar ¢ juntar-se com outros para fazer de outro
modo...” (s.p.).

Interessante recordar que Espinosa (2009) argumentava que a esperancga
¢ um afeto que poderia ser uma emogao positiva, desde que fosse baseada na
razdo e no conhecimento adequado. Em outras palavras, a esperanca seria posi-
tiva se fosse fundamentada em informagoes confidveis e razodveis sobre o objeto
de nossa esperanga. Consequentemente, quanto mais o homem se esfor¢a em
viver sob a condugio da razio, tanto menos depende da esperanca e se livra do
medo; dai decorre a afirmacio que o problema da esperanca e do medo deve ser
resolvido em uma dimensao cognitiva, pois sao afetos que indicam uma caréncia
de conhecimento e uma impoténcia da mente.

Ao retomar a reflexdo sobre a cronica de Clarice, no fim, a poeta afirma
que nao quer o sublime. “O que eu quero” — diz ela — “é muito mais dspero e mais
dificil: quero o terreno” (Lispector, 2016, p. 390). O que o terreno simboliza?
Uma interpretagao possivel nos leva a acreditar que € ir ao encontro desse ‘outro’

que, necessariamente, nOos causa um estranhamento. Para tanto, deixar de ser
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sonso e perceber que uma casa é construida sobre o terreno, o que implica nao s6
colocar-se no lugar do outro, mas se exige o entendimento da afetividade como
fonte da vida social.

Ja Benjamin (2022), diante do anjo, nos provoca a assumir uma postura
materialista histérica que nos convoca a ir além: os treze tiros que acertaram o
corpo de Mineirinho representam a paz dos “sonsos” perante a amea¢a de um
criminoso. Os treze disparos, um depois do outro, penetram o organismo social,
revelando-o, for¢ando-nos a encarar a realidade das relagdes de poder que per-
petuam a existéncia dos “ninguéns”, dos quais Eduardo Galeano, em seu escrito
O livro dos abragos, descreve como “aqueles que custam menos do que a bala que
os mata” (2015, p. 71).

E diante dessa consciéncia histérica da imagem de um anjo que olha para
o passado e avista a catastrofe e o progresso como duas irmas que se encontram
no tempo nao linear. Que o filésofo capaz de polir as lentes humanas, segue con-
temporaneo a medida que contribui para o entendimento de que ¢ no registro da
politica cotidiana que as relagoes podem compor lagos de confianga que mobi-
lizam a agdo comum, no sentido de enfrentamento a perpetuacio da cultura de
violéncia; qual seja a defesa espinosana do direito inalienavel a auto-organizagao

do corpo coletivo ou, dito de outra maneira, a busca pelo util-comum.

Consideragdes finais

Entendo que Espinosa nos auxilia na compreensao da violéncia; porque é um
filésofo que reconheceu que estamos adoecidos por paixées tristes. “O dédio é au-
mentado pelo édio reciproco, e contrariamente, pode ser eliminado pelo amor”
(E. IV, demonstragio da proposicao 46, p.321). Logo, seus escritos apontam para
uma ética na vida que implica a passagem das paixdes tristes as alegres. Portanto,
de uma recusa a servidio para a busca de liberdade em que o empenho para nio
ser afligido por afetos de 6dio, implica igualmente o esfor¢o para que outras
pessoas nao sejam afligidas.

Diante da violéncia, nio sé os Direitos Humanos, mas toda a sociedade
se depara com enormes desafios. Como formadora de um ideal social, cuja forga
reside em construir outros tipos de sociedade, nés que nos reconhecemos como

sujeitos histéricos, precisamos assumir o compromisso ético com a vida e com
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o necessério equilibrio das relagoes entre a sociedade e os seres (humanos e nao
humanos).

O ponto nevrilgico dessas reflexoes ¢ o da indivisibilidade dos direitos
humanos compreendidos em seus aspectos individuais e sociais que envolvem
os direitos politicos, socioecondmicos, civis e culturais. Para tanto, é necessdrio
lutar por uma outra concepgao de passado que tenha no horizonte uma razio que
antecipe nossa raiva e nosso inconformismo, pois em um contexto marcado pela
falta da capacidade de raiva e de espanto diante da realidade, perdemos a bussola
ético-politica. Para recuperar uma e outra hd que resgatar o passado como negati-
vidade e produto da iniciativa humana; o inconformismo ¢ a utopia da vontade,
como diz Benjamin: “ (...) s6 possui o dom de fazer faiscar no passado a chispa
da esperanca aquele historiador que estd convencido de que mesmo os mortos

nio estarao a salvo do inimigo, se este vencer. E esse inimigo nio parou de vencer

(1987, p. 224).”
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