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Introducao

Este artigo trabalha com a hipétese do encontro entre dois universos
cosmoldgicos que costumam ser tratados separadamente: o das terras altas
e o das terras baixas na América do Sul amerindia. Tentaremos percorrer
o caminho desse encontro, o contato e a influéncia reciproca e a ocasional
combinagio. O desafio é o de que a aproximacfo nfo resulte na anulagio da
diferenca e da particularidade que, achamos, permanece vigente no encon-
tro. O contexto do qual partem estas notas é o processo constituinte bolivia-
no, com a formagio do Pacto da Unidade, no qual organizagdes camponesas
e indigenas das terras altas e baixas bolivianas, de fato, se encontraram, em
anos recentes, deixando a sua marca na politica boliviana — e na nova Cons-
tituicdo aprovada em 2009. O trabalho etnogréfico, que acompanhou aquele
processo!, serd a base da andlise e da reflexdo. Na dltima parte do artigo,
apresento os elementos que resultaram do encontro. Antes, escrevo sobre di-
ferentes fatores que o tornaram possivel. Mas comego um pouco afastado do
contexto do processo constituinte para pensar a relagao cosmopolitica possivel
entre terras amerindias altas e baixas, e algumas ferramentas bibliograficas
(teis para pensi—la.

De um lado, temos o universo do popular, das massas indigenas do alti-
plano que buscam a descolonizagio com a tomada do poder, transformando a
maioria demogréfica em maioria politica na Bolivia, com povos indigenas de
alta concentracio — igual as regides da América central ou do sul do Peru,
que participam da vida politica republicana desde a Independéncia. De ou-
tro lado, os povos da floresta, povos da diferenga intensiva e do minoritério,
de matriz comum aos das florestas de toda a Amazonia. Independentemente
de toda referéncia geografica, ao mesmo tempo, o contato entre a politica
do massivo e a politica da diferenga minoritaria nos leva a pensar a politica

1 Schavelzon, S. A Assembléia Constituinte da Bolivia: Etnografia de um Estado Plurinacional. Tese

de doutorado. PPGAS/UFR], 2010.
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contemporanea também em outros lugares. Na direcio oposta, separando e
impossibilitando o encontro, lugares comuns da politica estatal indigenista ou
trabalhos académicos de etnologia amazonica ou de etno-histdria que andina
insistem em construir barreiras e vacuos onde, na realidade dos povos, sempre
existiu contato.

Flavio de Carvalho, antropélogo amador brasileiro e artista periférico
do movimento antropofdgico, permite adentrar no tema. Numa cronica da
sua visita aos Andes, publicada no jornal O Estado de Sao Paulo, em 19472,
ele faz uma descrigio que comega com uma rica oposigio e termina com a
proximidade das terras altas e baixas, na antropofagia que ambos os povos
praticavam. A combatividade guerreira dos indios amazdnicos se opde antes
a uma resisténcia passiva do altiplano que, também com a barriga como lugar
politico, em lugar da fome do avestruz, pratica a fome e a ndo—alimentacio,
com ajuda da folha de coca. A palavra de ordem é nio comer e nao comprar
nada do branco — escreve Carvalho. Avangando na cronica, encontramos
a indiferenca dos indios andinos as fronteiras de Bolivar e aos seus aliados,
o que, para eles, é um mito espanhol. O risco de levante indigena € alto e,
Flavio de Carvalho adverte, quando se enfurecem esquartejam os brancos e
bebem seu sangue em copos feitos com seus cranios.

A antropofagia foi, para o pensamento modernista, uma metéfora ou for-
ma perfeita da relagio com o europeu. Tratava—se de uma apropriagio e néo
de uma copia nem de uma rejei¢ao. Depois de ter produzido fortes imagens da
rejei¢do do espanhol na politica indigena dos Andes (lembremo-—nos da ideia
de “duas bolivias” ou do Estado dos Brancos, do indianismo aimara), a atual
situacdo do governo camponés indigena parece abrir espaco para pensar um
movimento antropéfago andino. Um pensamento aberto para o outro e nio
fechado para si, como o ocidental, poderia servir para descrever o projeto de
descolonizacio a partir do Estado proveniente dos movimentos bolivianos.
Eles utilizam leis, institui¢des e cédigos do Estado republicano liberal para
buscar a autonomia indigena e um Estado plural com emancipagio social.

Num trabalho anterior, tentamos entender o produto constitucional des-
se encontro entre indigenas e Estado.’ A nova Constitui¢io é um texto aber-
to, com tensdes, indefinicoes e siléncios estratégicos. Quando as discussoes
eram fechadas os que perdiam eram os indios, portanto, igual ao estdbmago
estratégico na cronica de Flavio de Carvalho, aquelas discussoes permitiram
uma resisténcia das formas juridicas orais e da comunidade contra o direito
estatal, ou defendido por ele. O espirito canibal permitiu uma Constituicio
com muitos elementos surgidos da luta e da imaginacio indigena, na com-
binacdo de propostas trazidas por povos muito diferentes, pela primeira vez
juntos e no lugar da deciso estatal e constituinte. Eis um novo tipo de direi-

2 cf. Carvalho, E de. A resisténcia passiva no altiplano. (30/12/1947 — O Estado de Sao Paulo).
Sopro, n. 24, Marco 2010, panfleto politico—cultural publicado pela editora Cultura e Barbarie.

Disponivel em: <http:/culturacbarbarie.org/sopro/arquivo/resistenciapassiva.html>
3 Schavelzon, op. cit.
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to constitucional que surge do contato entre povos camponeses e indigenas,
nem sempre a partir da lei, mas também do ndo dito que, no entanto, estd
presente na nova Constitui¢io; ou, ainda, que surge de uma troca de pontos
de vista que resulta numa produtiva equivocacdo.*

Oposicao e simetria entre terras altas e baixas

Entre a unidade e a multiplicidade, terras baixas e terras altas se asse-
melham ou se separam como massa de um projeto unitério popular, ou como
diferenca intensiva com relagfo ao Estado. A presenca do Estado nos Andes,
antes da chegada europeia, parece ser o Grande Divisor. Tentando entender a
complexidade do mundo social, no entanto, no ¢ dificil encontrar processos
de centralizac@o e de descentralizacio continua nos dois lados da fronteira.
O autor cléssico para nos aproximarmos desse tema é Pierre Clastres, etné-
logo francés americanista. No artigo “Mitos e Ritos dos Indios da América
do Sul™, este autor apresenta o contraste, mas é a sua obra que também nos
leva a pensar o que os povos amerindios tém em comum. Clastres descreve a
diferenga de dois horizontes culturais, em que as plantacdes andinas avancam
na domesticacio de recursos naturais de um modo que na Amazdnia nio é
preciso. Isso deriva numa relacio mais intensa, explica Clastres, dos povos
andinos com a terra. Ela é a Mae provedora e os indios sdo camponeses. A
diferenca se relaciona com a hierarquia presente no sistema politico e reli-
gioso, embora, neste tltimo caso, Clastres fale de uma religido estatal Inca,
com o culto de um senhor distante, Viracocha (o Sol), com clero permanente
financiado pelo Imperador; mas também vemos uma multiplicidade de cultos
locais populares, permitidos por uma espécie de pluralismo religioso e que
sobreviveriam & queda do império — e até hoje — com divindades mais enrai-
zadas no mundo sensivel e sem hierarquiza¢do.®

Mas o que acontece quando, para além da hierarquia, olhamos de perto
para a sociedade andina? Um autor que fez contribuigdes importantes para
pensar o contra—Estado e a horizontalidade nos Andes ¢ Radl Prada, intelec-
tual e participante do processo constituinte boliviano. Em vérios de seus tra-
balhos” apresenta a comunidade andina, o ayllu, como forma arcaica contra o

4 Viveiros de Castro, E. B. Perspectival anthropology and the Method of Controlled Equivocation.
Tipiti: Journal of the Society for the Anthropology of Lowland South America, v. 2, n. 1, article 1, 2004.
5 Clastres, P Mitos e Ritos dos Indios da américa do sul. In: Arqueologia da Violéncia. Cosac Naify.
Sao Paulo, 2004. p. 64-99.

6 Na Amazonia, a énfase nfo estd na filiagio, mas na alianga e, como vemos na relagio com os
ancestrais, a horizontalidade niao permite desenvolver um culto vertical aos antepassados. Temos
entio mecanismos para esquecer os mortos, ao contrario dos Andes, onde o esforgo social aponta
a que os mortos se lembrem dos vivos, revitalizando assim o vinculo do grupo com a terra da
comunidade de parentes (cf. Fausto, C. Entre o passado e o presente: Mil anos de histéria indigena no
Alto Xingu Revista de Estudos e Pesquisas, FUNAL Brasilia, v.2, n.2, p. 9-51, dez. 2005, p. 118-122).
Essa primeira diferenca se encontra em muitas outras dimensdes como hierarquia, estratificagio
e divisdo, de acordo com o eixo vertical do poder politico. O contraste é forte quando pensamos
nas sociedades fragmentarias e ndomades, de organizacio social centrifuga e com mecanismos que
impedem a unificagio e o poder centralizado.

7 Prada Alcoreza, R. Territorialidad. La Paz: Mithos, s/d, 1998 e, do mesmo autor, Subversiones
indigenas. La Paz: CLACSO/Muela del Diablo/Comuna, 2008.
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Estado — primeiro Inca, depois colonial e republicano — e que permanece pre-
sente, até hoje, na meméria cultural dos povos andinos. Prada associa o ayllu
ao coletivo, por oposi¢io a individualizagio prépria da modernidade ociden-
tal, e encontra sua forga na capacidade de produzir redes de arquipélagos sem
unificagio estatal, e na continua dinAmica de circulagio oposta ao Estado e
ao mercado capitalista, tanto na drea rural como na cidade.® A rotatividade
de mandos, o politeismo e os movimentos desterritorializadores permitem en-
tender uma for¢ca ndmade também nos Andes. Assim, Raul Prada faz dois mo-
vimentos que aqui nos interessam: pensa os Andes sem onipresencga estatal;
e pensa a comunidade do ayllu, hoje, escapando ao folclorismo ou & nostalgia
de muitas visdes presentes na politica e na antropologia.’

O proprio Clastres se voltava, no momento da sua morte, ao estudo da
aparicio do Estado na estrutura politica da sociedade Tupi, e também a guerra
de conquista dos Incas.!® Deleuze e Guattari dialogam com a obra de Clastres
nesse ponto, criticando certo evolucionismo na aparicio do Estado, que em
Clastres teria o carater de um avango progressivo. Para esses autores, o Estado
aparece de “repente” e nao aos poucos, pois, na verdade, “sempre existiu, muito
perfeito e formado”.!! Para Deleuze e Guattari, trata—se de interioridade e exte-
rioridade, de coexisténcia, e nfo de “Tudo ou Nada”. Todo Estado sempre teve
contato com o fora, assim como os selvagens sempre tiveram contato com o Es-
tado. E isso nos leva de novo aos Andes e a politica amerindia contemporanea.
De fato, faz muito tempo que o territério boliviano é cendrio do encontro, da
conquista e da relacdo entre povos dos Andes e das florestas. Em recente pos-
facio a nova edicéo brasileira de Arqueologia da Violéncia, de Clastres, Eduardo
Viveiros de Castro também contribui para esse percurso, acrescentando que, se
o Estado existiu desde sempre, a Sociedade—contra—o—Estado sempre existira.
O etndlogo brasileiro considera este Gltimo um conceito universal. Socieda-
de—contra—o—Estado serve para analisar qualquer experiéncia da vida coletiva,
escreve Viveiros de Castro; esse ¢ o nome que Clastres d4 & multiplicidade.

Viveiros de Castro também fala do contra—Estado clastreano como “exte-
rior imanente do Estado, forga anti—produgo sempre a ameacar as forgas pro-
dutivas, multiplicidade nfo interiorizavel pelas grandes mdquinas mundiais”.!?
O que nos leva em Clastres, a resisténcia passiva dos cultos locais dos Andes
a sobrecodificacio religiosa Inca e, em De Carvalho, a cronica das queixas do
ministro boliviano da agricultura em razio da exportacio de gafanhotos pelos
indios para acabar com os cultivos. Também nos leva as economias indigenas
que se recusavam a expandir as plantagdes; e ao Viver Bem, filosofia indigena
que entrou nas constituicdes recentes da Bolivia e do Equador, como alterna-

8 Prada Alcoreza, R. Subversiones indigenas, p. 76.

9 Na tentativa de pensar Clastres hoje, na politica atual das terras altas e baixas, cf. Sztutman, R. O
contra o Estado e as politicas amerindias — algumas meditacoes clastreanas. [Texto inédito], 2011.
10 Clastres, P op. cit., p. 268 e 316.

11 Deleuze, G. y Guattari, E Mil mesetas. Capitalismo y Esquizofrenia. Valencia: Pre—textos, 2000, p. 366.
12 Viveiros de Castro, E. B. Posfacio. In: Clastres, P Arqueologia da Violéncia. Sao Paulo: Cosac
Naify, 2011. [nova edi¢do com posfacio de Eduardo Viveiros de Castro]
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tiva ao desenvolvimentismo capitalista, fundamentando o direito a consulta
vinculante aos povos indigenas contra a mineracéo, a construgio de estradas
na floresta ou a exploragio extrativista de recursos naturais apoiada pelos
Estados, sejam eles neoliberais, progressistas ou indigenas.

O deslocamento da questdo do Estado como divisor binario em relagio a
questdo da interioridade, exterioridade, fuga, captura, contra—Estado e terri-
torializagdo nos permitird entender o contexto que tornou possivel o encon-
tro entre mundos diferentes na politica boliviana atual. Outros trabalhos ja
buscaram construir pontes entre terras altas e baixas, mas em outra diregio
— em lugar da multiplicidade, se orientavam para o Uno. Refiro-me a alguns
trabalhos de arqueologia e de etnologia que se aproximavam das terras baixas
e das altas para mostrar a hierarquia nas sociedades da Amazonia, seja descre-
vendo lideres indigenas atuais, ou sitios arqueoldgicos antigos que guardam
rastros de centralizagio politica. Pequenos impérios e pequenos Incas nas ter-
ras baixas, ao contrario do ayllu contra o Estado, ou a resisténcia passiva e
antropofagica do altiplano.”” Tomando esse caminho, a pergunta que se abre
diz respeito a possibilidade de pensar o contra—Estado na politica estatal e no
processo constituinte daquele pafs.'

0 encontro no processo constituinte boliviano

O encontro das terras altas e baixas na Bolivia daria lugar a formacio do
Pacto de Unidade, com organizacdes camponesas e indigenas do pafs, depois
de uma década em que a crise estatal e a onda de mobilizagdes sociais as te-
riam aproximado. Em 1990 os povos das terras baixas entravam na politica
com uma marcha que levou ao reconhecimento de seus territérios. Em 1992
os atos pelo quinto centendrio da chegada dos europeus & América encontra-
riam os povos indigenas dos Andes, os cocaleiros e 0s camponeses migrantes
e indigenas do Oriente em conexdo com os povos do continente inteiro. Por
fim, em 2002 uma nova marcha partia das terras baixas, e era recebida nas
altas pelas organizacdes de ayllus e comunidades andinas. O mote da marcha
era o pedido de “Assembleia Constituinte”. Depois da queda do governo de
Gonzalo Sanchez de Lozada, na Guerra do Gas, em 2003, as organizagdes
consolidariam, com um ritual, o pacto que as levaria juntas 2 Assembleia
Constituinte, com Evo Morales como primeiro indigena eleito presidente. O
Pacto de Unidade apresentaria, em agosto de 2006, uma primeira proposta

13 cf. Heckenberger, M. ]. et al. Amazonia 1492: pristine forest or cultural parkland? Science, vol.
301, n. 5640, 2003 e ainda Fausto, C. Entre o passado e o presente: Mil anos de histéria indigena no
Alto Xingu Revista de Estudos e Pesquisas, FUNALI, Brasilia, v.2, n. 2, dez. 2005.

14 Basta comegar a ler sobre etno-histéria andina para perceber como em toda centralizacio
soberana ha uma resisténcia, elementos contra—estatais, com fuga, rentincia ou guerra contra o Uno.
Um exemplo sido os Urus da regido do Lago Titicaca, povo que resistiu de forma desterritorializada
e ndmade aos espanhdis, aos Incas e também aos Aimara (cf. Mendieta, P Sin temor de la justicia ni
de dios: las guerras urus (1618-1726). Comunicagio apresentada no VIII Congresso Internacional de
Etnohistéria — La Etnoshistoria mas alld de las etnias. Sucre, 2011). A histéria das rebelides andinas
do ciclo da independéncia também é um terreno para explorar as diferentes formas de negociar, se
integrar ou resistir pela autonomia contra o Estado colonial (cf. Thompson, S. Cuando Sélo Reinasen
los Indios: la Politica Aymara en la era de la Insurgencia. La Paz: Muela del Diablo, 2006.)



de constituicdo do partido de governo (Movimento ao Socialismo — MAS),
a qual seria a base de muitos artigos da nova Constituicio, promulgada em
fevereiro de 2009. As organizagdes que compdem o Pacto de Unidade seriam
as mesmas que, posteriormente, se mobilizariam para garantir a aprovacio do
texto e vencer a ofensiva dos departamentos do Oriente em sua tentativa de
fechar a Assembleia e derrubar Evo Morales do governo.?

O encontro que buscamos entender e localizar se relaciona, na Bolivia,
com a proposta de construir um Estado pluralista, com a estruturagio de um
regime politico que deu lugar as minorias, a partir de um movimento majo-
ritario e heterogéneo unificado na votagdo de Evo Morales, que possibilitou
a chegada de camponeses e indigenas ao governo, bem como a introdugio,
na nova Constitui¢o, da proposta de Estado Plurinacional Comunitario. O
“comunitario” remete as formas coletivas do ayllu e, embora o “plurinacional”
tenha sido mencionado na Bolivia, primeiramente a partir de tradigdes marxis-
tas, e depois do indianismo aimar4 das terras altas, ele sempre foi pensado em
relagio a pluralidade de linguas, povos e cosmologias que conformam a Bolivia,
o qual inclui as terras baixas. As organizacdes politicas dos povos das terras
baixas preencheram com nomes e sujeitos politicos essa abertura para o plura-
lismo das maiorias antes permanentemente discriminadas e, agora, agregadas
no poder. Nem sempre seria aquele o vetor que guiaria a marcha do processo. A
plurinacionalidade se encontrava com o projeto do nacionalismo e com parte
da esquerda, ocupados ambos na conformagio de um poder politico e estatal
pelo caminho moderno, voltado para o desenvolvimento industrial como “luta
contra a desigualdade”, soberania nacional ou socialismo. A partir desse lugar,
a0 mesmo tempo hegemonista e hegemdnico no MAS, o encontro de terras altas
e baixas que aqui pensamos permanecia detido. O governo de Evo Morales era
o governo indigena e entdo nio seria preciso representacéo eleitoral especial,
reconhecer justicas ndo—estatais ou a autonomia. Essas reivindicacoes seriam
lidas como debilitacio do bloco popular de poder, a favor de interesses estran-
geiros e contra o desenvolvimento necessario do préprio governo indigena, com
apoio das organizacdes sindicais camponesas — mas nio dos povos auto defini-
dos como apenas indigenas (ndo camponeses além de indigenas, de terras altas
e baixas), ameacando a unidade do Pacto da Unidade.'®

15 Sobre as organizagdes sindicais camponesas e indigenas, com énfase na recuperagio de formas
culturais sem participagio na politica eleitoral, e opostas a forma-sindicato que conformavam o
Pacto da Unidade, cf. Garcfa Linera, A. (Coord.). In: Chéavez, M. e Costas, P Sociologia De Los
Mowimientos Sociales En Bolivia. Estructuras De Movilizacion, Repertorios Culturales Y Accién
Politica. La Paz: Diakonia, OXFAM, 2004 e para as terras baixas Tamburi Malloni, L. El movimiento
indigena originario. Su rol en la construccién de la sociedad y el Estado boliviano. In: El Estado
Plurinacional Autonémico alcances y limites. Santa Cruz: OPN — UAGRM, 2010. p. 85-96.

16 Sobre as estratégias politicas das organizagdes campesinas, que iam em dire¢io oposta ao encontro de
terras altas e baixas, cabe lembrar que, no contexto do projeto nacionalista de ocupagio do territério
boliviano para garantir soberania, diferentes governos impulsionaram projetos de colonizagio em
territérios das terras baixas; projetos continuados por migrantes das terras altas, num territério antes
habitado por indigenas das terras baixas, mas, no entanto, considerado virgem, vazio, ou ocupado
por selvagens e primitivos, que deviam ser incorporados ou expulsos do progresso da agricultura e da
expansio territorial do Estado. Nao € preciso recuar muito no tempo para encontrar este confronto, pois,
de fato, ele continua vivo na realidade boliviana. Enquanto camponeses cocaleiros se encontravam
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A forca dos elementos indigenas no Estado, derivada do encontro entre
terras altas e baixas, era visivel no medo ou na adverténcia de perigo, na voz
da oposigio. O fato de que 62% dos bolivianos tenham se autorreconhecido
como indigenas no censo de 2001 (56% do total como quéchuas e aimaris),
criava entre os criticos a ideia de que direitos especiais para as minorias seriam
generalizados para as maiorias. Isso era, de fato, o que também impulsionava
posicdes revoluciondrias e de esquerda indigena, como base para pensar a
autonomia ou a justiga comunitaria, por exemplo, também nas cidades ou re-
gides de maiorias. Essa possibilidade, que apenas se apresenta como horizonte
para os indigenas, levou ao catastrofismo de uma oposigio preocupada com o
“Estado de Direito” que norteou grande parte das modificagdes introduzidas
na Constitui¢do em outubro de 2008, como condicdo da oposi¢do ao governo
para aprovar, no Congresso, o referendo constitucional.'’

A diferenca radical entre olhares e projetos politicos, de vida e de organi-
zagio social, é o que d4 relevancia a este encontro. S6 com formas diferentes e
irredutiveis é que o pluralismo tem forga. Um encontro de diferengas domesti-
céveis teria sido a politica promovida pelo multiculturalismo liberal, introduzi-
do na década de 1990, em reformas constitucionais e leis que, de alguma forma,
preparariam o caminho para a plurinacionalidade; mas ao invés de uma combi-
nagio de formas politicas diversas, ele se limitaria ao reconhecimento local da
diferenca, desde que ela ndo ameagasse o marco liberal do Estado — tipicamente,
o folclorismo condescendente que autoriza sem ser transformado pelo outro.
As reformas multiculturais chegam & Bolivia e outros pafses da regiio como
um novo consenso desenvolvido nos anos 1980 e 90 na discussio sobre direitos
indigenas, em que a tendéncia é se afastar definitivamente da tutela estatal, do
assimilacionismo e das politicas de integragio dos indigenas.'®

com indigenas das terras baixas na Constituinte, tensoes territoriais aconteciam nas fronteiras das
plantagoes, TCOs, ou em propostas de exploragio de recursos naturais ou na construgio de rodovias em
territ6rio indigena apoiadas pelo governo de Evo Morales. Para uma fundamentagfo governamental
contréaria as reivindicagdes de terras baixas, cf. Garcfa Linera. El “oenegismo”, enfermedad infantil del
derechismo (O c6mo la “reconduccién” del Proceso de Cambio es la restauracién neoliberal). La Paz:
Vice presidéncia del Estado Plurinacional, Presidéncia de la Asamblea Legislativa Plurinacional, 2011.
Disponivel em: http://www.vicepresidencia.gob.bo/Portals/0/documentos/el-oenegismo.pdf

17 Apesar das revisdes que modificaram um terco dos artigos da Constituigio aprovada na
Constituinte, os perigos continuavam anunciando-se: contra os valores cristdos, contra a seguranga
juridica, contra a propriedade privada e a produgio agricola, os indigenas construiriam um Estado
étnico com exclusdo dos mestigos. O perigo reaparecia na constitui¢io aberta, nas coisas néo ditas,
que o governo se ocupava continuamente em desmentir. Mas o debate politico boliviano é diverso,
e o catastrofismo se complementa com a posi¢io contréria: 0 governo indigena nio passaria de uma
fraude, de mero simbolismo sem efeitos praticos, num pafs que no seria indigena, mas mestigo. Essa
posi¢io que viria da esquerda nacionalista, do indianismo aimard e também da oposicio liberal,
minimiza a importincia da politica étnica e até a da forga do comunitario na Bolivia — uma posi¢ao
também muito forte na academia, boa para invisibilizar o encontro que aqui queremos etnografar.
18 Parte do mesmo contexto seria a proliferagio de ONGs, politicas pablicas e da cooperacio
internacional que acompanham e fortalecem processos endégenos de encontro dos povos camponeses
com sua identidade indigena. O renascimento do indigena no continente, erroneamente entendido
muitas vezes como “inven¢io de ONGs e antropdlogos”, alcanga, na Bolivia, os camponeses
incorporados ao mercado capitalista, “mesticos” culturais para muitos, ou indigenas “genéricos”,
participantes da politica republicana, do sindicato e dos partidos, mas que, além da lingua e das
formas socioculturais tradicionais, se reconhecem como povos originarios ancestrais. E é nesse
cardter que se aproximam de outros povos indigenas, das florestas e “chacos”, que, por sua vez,
aprenderiam a ver os camponeses também como indigenas.
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Por outra parte, nio se produziria o encontro antes de os camponeses
sindicalizados se reconhecerem como indigenas e os indigenas de terras bai-
xas se constituirem em sujeitos politicos que, face ao Estado, reivindicam o
reconhecimento de seus territérios e direitos coletivos. Povos de terras al-
tas e baixas ndo se fusionariam numa entidade sintética nova. Manteriam a
diferenga de estratégias politicas — uns jogando o jogo da politica eleitoral,
outros sem entrar no Estado —, mas fariam uma alianca politica importante
para definir o perfil do governo e definir as bases da nova Constituigao. Os
indigenas das terras altas e baixas se mobilizariam, introduziriam propostas na
nova Constituicdo e, juntos, dariam lugar a uma categoria politica nova, de-
senvolvida para definir a composicéo plural do povo boliviano. “Nacdes e po-
vos indigenas originarios camponeses”, sem virgulas nem tracos separando os
termos — como muitos sugeriam — indicando que os camponeses sao também
indigenas, e que, juntos, sdo o sujeito politico central do novo Estado, presen-
te pela primeira vez na histéria do pafs na redac@o de um texto constitucional.
O termo aproximagdo é apropriado para descrever um encontro que néo daria
lugar a uma “nova sintese” que apagaria as diferengas. Seria um “pacto da
unidade”, no qual os povos indigenas e camponeses controlariam pela primei-
ra vez o Estado boliviano, abrindo a possibilidade de uma Constituigio com
ideias das maiorias indigenas descendentes das 4reas governadas pelo Estado
Inca e das minorias das terras baixas com passado ndo—estatal e ndmade®.

A esquerda politica e ideoldgica deve também ser considerada nesse
mapeamento que possibilitou o encontro. O indianismo tem contato com o
classismo desde a década de 1960. No entanto, a relagio era tensa e, muitas
vezes, a conclusdo dos indigenas era de que a classe média de esquerda car-
regava o mesmo grau de colonialismo que seus inimigos catélicos, ou liberais.
Depois da década de 1980 — e a0 mesmo tempo em que a esquerda ocidental
comega a se abrir ao pluralismo e ao minoritario, abandonando dogmatismos,
nos Andes —, a esquerda, ou parte dela, muda a sua relagio com a questio
étnica, com militantes que, na década de 1970, falavam em alienagio e prole-
tarizacdo, mas que agora se aproximam dos povos indigenas como assessores
ou aliados, com uma abertura para a espiritualidade indigena e as cosmologias
que dao lugar a ideias como o Viver Bem, introduzido nas constituicdes da
Bolivia e do Equador. A ideia de autonomia como projeto de autogoverno

19 Essa nova designagio se incorporaria na definigio de “povo boliviano”, que inclui na nova
Constitui¢do outros setores sociais, replicando a identidade politica dos préprios constituintes de
acordo com as vozes presentes nesse momento politico (cf. Schavelzon, op. cit.), tendo em vista o
desenvolvimento da construgfo dessa categoria. Tanto na politica boliviana quanto nos trabalhos
académicos da etnologia indigena, muitas vezes encontramos dificuldades para aceitar a voz nativa
dos camponeses declarando sua identidade indigena. Para muitos, o indigena nio pode ser pensado
no Estado. Se antes os indigenas eram definidos pela falta e forcados a adotar a cultura dominante,
agora parecem ser criticados pelo excesso (a presenga no Estado) e forcados a permanecer na
floresta ou na comunidade, para que sejam considerados indigenas. Ao contrdrio, o conceito aimara
de chhixi, trabalhado pela sociéloga Silvia Rivera Cusicanqui, permite pensar a coexisténcia tipica

de um mundo intersticial de camponeses, indigenas e cholos. Cf. Rivera Cusicanqui, S. Ch'ixinakax

utxiwa. Una reflexion sobre practicas y discursos descolonizadores. Buenos Aires: Ed. Retazos y
Tinta Limén, 2010.
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indigena, também é assimilada facilmente pela intelectualidade, que antes
teria sido tratada como anarquista ou romantica®.

Como parte do contexto, é ilustrativo o rumo da antropologia, enquanto
disciplina ocidental de pensamento cientifico, que acompanharia este movi-
mento com um interesse sobre os mundos habitados por agéncias que nio sao
exclusividade dos humanos. A voz e 0 pensamento indigena, na politica bo-
liviana, na esquerda e na antropologia, passam assim ao primeiro plano. Voz
nativa, com direito a livre determinacfio ou autonomia indigena, que situa os
povos como protagonistas da emancipagio, com a introducéo, no nivel cen-
tral do Estado, das formas comunitdrias, determinando que sejam eles, e nio
0 assessor, 0 antropdlogo ou o politico branco, os que apresentem as conclu-
soes e, como maiorias, indiquem o rumo do Estado. Assim, de Chiapas a Bo-
livia, passando pela Amazonia e pelo Maio Francés — vemos uma tentativa
de reverter a colonizacéo, liberando “outros mundos” possiveis, com o Subco-
mandante Marcos ou o vice—presidente da Bolivia, orgulhosos de ocuparem
o segundo lugar subordinados a um indigena, ou na referéncia de Viveiros de
Castro, a respeito do livro escrito em coautoria com o lider yanomami Davi
Kopenawa e o antropélogo Bruce Albert: “agora sdo os Yanomami eles mes-
mos os que chamaram para si a tarefa de articular uma critica cosmopolitica
da civilizagio ocidental, se recusando a contribuir com a ‘harmonia em todas

partes’ com o siléncio dos derrotados”.!

As formas politicas produto do encontro

Qual ¢, entdo, aquela voz que agora ouvimos chegando pela primeira vez
no Estado? Quais sdo as formas indigenas que ddo lugar a possibilidade de um
novo Estado? O que surge do primeiro governo de camponeses indigenas?
Como sdo combinados os olhares das terras altas e baixas, que se encon-
tram na Assembleia, com outras tradigdes politicas? No encontro de terras
altas e baixas vemos que as reivindicacdes de uns sdo adotadas pelos outros.
A descolonizacio dos aimards é ouvida nos discursos politicos chiquitanos
ou guaranis. A autonomia como regime pensado para minorias aparece, no
direito internacional, como busca dos povos majoritarios quéchuas e aima-
rds. Aparecem, também, tendéncias estatais nas terras baixas, que chegam
a propor funcionarios politicos nas secretarias do Estado; e tendéncias con-
tra—estatais nas terras altas, aproximando-se de outros povos para pensar o
pluralismo. Nesse encontro, os povos minoritarios adquirem voz estatal, e

20 Podemos mencionar o desenvolvimento da ideia de autonomia indigena e pluriétnica na
América Latina, da qual participaram antropélogos marxistas mexicanos desde os anos 1980, a
partir dos conflitos entre grupos étnicos da costa atlantica nicaraguense com o governo socialista,
como marco juridico que permite sair do paradigma da tutela e do integracionalismo indigenista, com
vérias transformacdes posteriores nos debates da questdo indigena e da esquerda contemporinea
em distintos paises. (cf. Diaz Polanco, H. Autonomia Regional. La Autodeterminacién de los pueblos
indios. México: Siglo XXI, 1996 e Gabriel, L. e Lopes y Rivas, G. (coords). Autonomias Indigenas en
América Latina. Plaza y Valdés, México, 2005.

21 cf. Kopenawa, D. e Albert, B. La chute du ciel. Paris: Terre Humaine, PLON, 2010 e Viveiros de
Castro, E. Posfacio. O intempestivo, ainda. In: Clastres, P Arqueologia da Violéncia. Cosac Naify, 2011.
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fazem propostas gerais, com orientagio universal. Os povos majoritarios, que
elegem Evo Morales, aprovam a incorporagio de vozes minoritirias no novo
Estado, mobilizando—se pela autonomia indigena camponesa e comecando
a ver—se como um dentre outros povos; nem o povo colonizado nem o povo
mestico. A autonomia, além de ser a proposta de minorias retomada pela
maioria politica que possibilitou a eleicdo de Evo Morales, é desenvolvida de
forma diferente pelos distintos povos: a partir da regifo; a partir de pequenas
comunidades, que se unem; a partir das institui¢des indigenas recriadas.?

O encontro das terras altas e baixas é também visivel nas formas de terri-
torialidade e propriedade da terra, incorporadas na Constituigio, e nas estra-
tégias politicas dos povos. A forma estatal tem também um papel. E no marco
do reconhecimento estatal, isto é, de uma autonomia que é dada desde cima,
que os povos trocam o0 nomadismo de um presente eterno pela historia, pro-
pria dos povos sedentdrios, registrando provas da ancestralidade e a fixagio
fundamentada pela memoria — embora muitos territérios tenham sido outor-
gados em locais afastados dos lugares onde tradicionalmente os povos circu-
lavam. Para os ayllus andinos, a ancestralidade nio era novidade; como vimos
na descrigio de Clastres, o culto aos antepassados desenhava a verticalidade da
histéria, criando vinculos no presente a partir da projecio dos que sdo proximos
em fungio do passado. Mas os ayllus incorporariam a forma territorial surgida
pela demanda dos povos das terras baixas. As TCO (Tierras Comunitarias de
Origen), depois TIOC (Territorio Indigena Originario Campesino) seriam consoli-
dados por povos de todo o pais, combinando no seu interior formas coletivas de
propriedade e formas individuais, heranca da reforma agréria iniciada em 1953.
Nio pretendemos aqui fazer uma analise da politica de terras na Bolivia, nem
da forma pela qual ela foi incluida na Constituicio. Basta dizer que é um dos
espagos onde as formas politicas autdnomas das comunidades indigenas se arti-
culam com a legalidade do Estado. Importantes discussdes referentes a relacio
do territério com os recursos naturais, as formas de propriedade e a ancestrali-
dade, dariam lugar a um caldo feito da combinacéo das diferentes visdes. Outro
ponto de criagio de formas estatais diferentes do Estado republicano, liberal,
moderno e capitalista — é 0 j4 mencionado conceito de Viver Bem, hoje em
pleno desenvolvimento criativo nos Andes.?

22 O artigo oito da nova Constituicio serve como exemplo da incorpora¢io no direito estatal de
conceitos indigenas de terras altas e baixas. O artigo diz, com termos em algumas das 36 linguas
indigenas que seriam oficializadas e com tradug@o ao espanhol: “O Estado assume e promove como
principios ético-morais da sociedade plural: ama ghilla, ama lulla, ama suwa (nfo seja preguicoso, nao
seja mentiroso, ndo seja ladrio), suma gamana (viver bem), iandereko (vida harmoniosa), teko kavi (vida
boa), ivi maraei (terra sem mal) e ghapaj fian (caminho ou vida nobre)”. [Tradugio minha]. cf. Repiblica
da Bolivia. Constituicdo Politica do Estado (CPE). Texto final compatibilizado. Assembleia Constituyente/
Honoravel Congresso Nacional. La Paz, Bolivia, outubro de 2008. Promulgada em 7 de fevreiro de
2009. Disponivel em: <http://pdba.georgetown.edu/Constitutions/Bolivia/bolivia09.html>

23 Com participagio da esquerda autonomista e ambientalista, articula—se hoje uma posi¢io
comunitarista, que remete diretamente a forma de vida no ayllu, mas se constitui como paradigma
alternativo ao desenvolvimento como politica estatal, geral, de novas maiorias no poder central,
aplicando esse conceito inclusive a politica do salto industrial e nacionalizagdes proposto pelo
governo. Assim, a reciprocidade, complementariedade e respeito a vida aparecem num novo lugar
constitucional que, daf, chega também a povos de terras baixas ou de qualquer lugar, inclusive
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Sio vérios os espacos onde o encontro se cristaliza. A redagio da nova
Constituicdo Politica do Estado permitiu visibilizar um contato que havia
acontecido antes nas lutas sociais dos povos indigenas. Além do Viver Bem, a
Autonomia, a Territorialidade e, acrescento eu, a proposta de representacio
direta no Parlamento, hoje em pratica na Bolivia —, deram lugar a que os
povos minoritarios das terras baixas alcangassem uma inédita representagio
estatal, e também possibilitaram que ayllus aimard, majoritarios nos seus mu-
nicipios, discutissem suas caracteristicas de minoria, pondo em evidéncia os
limites do sistema eleitoral do voto para uma correta participagio democra-
tica plurinacional. Outro ponto de combinagio seria a jurisdicio da justica
indigena, reconhecida na Constituicio de 2009 com igual hierarquia a da
justica positiva estatal. A discussio de uma justica local, ou da possibilidade
de uma justica indigena nos altos tribunais, seria outro espago para pensar o
encontro do majoritério com o minoritério. E o encontro das praticas institu-
cionais diversas como fundamento de uma nova forma de Estado, plurinacio-
nal comunitéria. A discussdo aberta por estes temas importantes da vida poli-
tica boliviana norteia o debate sobre se os povos indigenas deveriam lutar por
direitos especiais no Estado ou se o objetivo deveria ser “indianizar” o Estado
de todos, com uma justiga, uma territorialidade e uma economia diferentes
e plurais, nfo apenas nas margens, como condescendéncia multiculturalista,
mas como um projeto autdbnomo de pais e de Estado.

Na combinacio sem sintese de elementos diversos, vindos das terras altas e
baixas, de fora e de dentro do Estado, dos camponeses e dos indigenas, de ban-
deiras milenares levadas por décadas até o processo constituinte ou de resolucoes
encontradas as pressas na mesa de negociagio, reflete—se a originalidade coleti-
va das nagdes e povos indigenas originarios camponeses, para além do “tudo ou
nada”, no espago de criacio que acompanha a vida (politica) destes povos.
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nos ayllus andinos que estdo na origem do mesmo, reinventando ou recombinando horizontes
civilizacionais diversos. Isso cria outra comunidade e outro Estado — produto direto da combinagio
de olhares politicos de terras altas e baixas, na situagio de chegada ao Estado, e encontro também
com projetos politicos socialistas, nacionalistas etc. E também o pluralismo, que encontra categorias
estatais em relagdo aos pequenos pluralismos ou pequenas homogeneidades das comunidades e
povos agora em relago.
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