Sade, meu distante.

Ernani Chaves

Por que Foucault se distanciou de maneira tdo critica de Sade? Por que
ele se tornou “distante” de Sade? — para jogar com o titulo do famoso livro de
Klossowski'. Pretendo indicar algumas pistas que podem nos ajudar a compre-
ender este distanciamento.

O pano de fundo destas pistas, me parece, é a questio acerca das relagdes entre
filosofia e literatura no pensamento de Foucault. Nesta perspectiva, é importante
retomar as anélises de Roberto Machado em seu livro sobre este assunto?. Machado
mostra com rigor e precisio, no interior do pensamento de Foucault, os caminhos
percorridos pela questio da literatura, o seu papel na formulacio de ideias fun-
damentais na trajetéria de Foucault. Assim sendo, o que acontece neste Gltimo
momento na obra de Foucault “é o abandono do privilégio [da literatura], o desin-
teresse [da parte de Foucault] pela questio do ser da linguagem, o distanciamento
da tese da intransitividade da escrita literdria™, que caracterizavam os textos do
perfodo arqueolégico. Por outro lado, entretanto, Baudelaire, que raramente havia
sido mencionado nos indmeros artigos de Foucault acerca da literatura no periodo
arqueoldgico, passa a ocupar um lugar de destaque no seu pensamento. O que nio
significa, pondera Roberto Machado, que se trate ainda de pensar a questio da
literatura, mas, talvez, simplesmente, de apenas ilustrar, com Baudelaire, a ideia de
modernidade mais como “atitude”, como “gesto” do que como uma época histdrica
precisa, como um complemento a anélise do texto de Kant sobre a Aufklirung.

O estudo de Roberto Machado (2000) enfatiza a mudanga de tom de Foucault
a partir de A arqueologia do saber (1969), quando se trata da questdo da literatura.
Nao por acaso, o titulo do capitulo de seu livro que analisa o pensamento de Fou-
cault a partir de 1969, tendo em vista esta questio, se chama “O ocaso da literatu-
ra”. Com a ideia de “ocaso”, Machado quer acentuar, entre outros aspectos, a perda
do privilégio da literatura como “aspecto afirmativo de sua critica [de Foucault] da
estrutura antropolégico-humanista da modernidade™. Esta mudanga, a qual impli-
ca, por fim, em dizer que a literatura no se constitui, por si s, como efetiva resis-
téncia as relagoes de poder dominantes, pressupde igualmente um tournant teérico,
em especial em relagio a Nietzsche que, de filésofo tragico, ou ainda filésofo da lin-

1 Refiro-me evidentemente a Sade, meu préximo. Cf. Klossowski, P Sade mon prochain. Précédé de
Le philosophe scélérat. Paris: Seuil, 1967 [Sade meu préximo, precedido de O filésofo celerado. Tradugao
de Armando Ribeiro. Sao Paulo: Brasiliense, 1985].

2 Machado, R. Foucault, a filosofia e a literatura. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.

3 Ibidem, p. 125.
4 Ibidem, p. 116.
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guagem por exceléncia, torna—se “um filésofo do poder ou das relagdes de poder™.

Entretanto, penso que no curso A coragem da verdade, o tltimo proferido por
Foucault no Collége de France, em 1984°, a referéncia 2 arte moderna, e a Baude-
laire especificamente, recoloca a questio das relagdes entre filosofia e literatura no
pensamento de Foucault de outra maneira, a qual, por sua vez, s6 se torna inteligivel
no interior da questio do cinismo antigo, que ocupa um lugar decisivo neste dltimo
curso, uma vez que o cinismo é considerado, por exceléncia, como a expressiao maior
da parresia ou seja, do “dizer verdadeiro”. Aqui, a literatura moderna nio é mera
ilustracio de uma ideia; ao contrario, tal como a arte moderna em geral, ela se tor-
na expressio altissonante e privilegiada da verdade. Trata—se ainda, certamente, de
uma atitude, de um gesto, mas que se aparenta ao carater transgressor da literatura
que o Foucault do periodo arqueoldgico destacava, em especial no seu estudo sobre
Bataille, de 1963. Lembremos rapidamente que o sentido de transgressao para Batail-
le, tal como Foucault nos mostra no texto de 1963, se constitui em torno de cinco
eixos fundamentais’: 1) limite e transgressdo formam um conjunto, uma relagio de
interdependéncia; 2) entre ambos acontece uma espécie de jogo, o qual se liga a
duas formas de temporalidade, a do sagrado e a do profano; 3) o dominio da trans-
gressdo ¢, por exceléncia, o do erotismo, cujo sentido fundamental ¢ religioso; 4)
este sentido religioso, entretanto, nfo é o do cristianismo, que valorizou o trabalho
em detrimento do gozo, mas o de uma religido primitiva, pré—crista e 5) do ponto
de vista tedrico, as referéncias fundamentais de Bataille sio Marcel Mauss e Roger
Callois®. Diogo Sardinha assinala, por sua vez, que justamente “a experiéncia mo-
derna da sexualidade, de Sade a Bataille, serve de ponto de partida para uma teoria
da transgressio concebida sob o regime do excesso e da violéncia, teoria que desem-
boca no suplicio do sujeito e na possibilidade da loucura™. A relagao com o cinismo
recupera, portanto, em outros termos e por outras vias, o carater transgressor da
literatura e, por isso, a torna a0 mesmo tempo inseparavel da irrupgio da verdade.

A literatura, neste quadro, torna—se o modo essencial, o mais importante,
de expressio do ultrapassamento dos limites, da possibilidade de realizagdo deste
desejo de excesso, daf decorrendo uma dupla transgressao, fundamental aos olhos
de Foucault: uma que se apresenta por meio de uma experiéncia com a linguagem
e a outra, intrinsecamente ligada & primeira, por uma experiéncia com o erotismo,
a qual, justamente por ultrapassar os limites, exige e impde outra linguagem. O
exemplo privilegiado neste caso, tanto para Bataille como para Foucault, é o de
Sade'®. A transgressdo, desse modo, remete inteiramente ao campo do “huma-

5 Ibidem, p. 123. Nesta afirmagio ressoa aquela do préprio Foucault em uma entrevista de 1975:
“Nietzsche é aquele que ofereceu como alvo essencial, digamos ao discurso filoséfico, a relagio
de poder. (...) Nietzsche ¢ o filésofo do poder, mas que chegou a pensar o poder sem se fechar no
interior de uma teoria politica” (Foucault, M. Sobre a prisdo. In: . Microfisica do poder. Tradugdo
Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1979, p. 143).

6 Publicado em 2011 pela Martins Fontes sob o titulo A coragem da verdade — O govemo de si e dos outros IL.
7 Cf. Machado, R. Foucault, a filosofia e a literatura, op. cit., p. 59-64.

8 Em O Erotismo, Bataille assinala que Callois, discipulo de Mauss, afirmou com sua “teoria da
festa” o cardter sagrado da transgressdo (O Erotismo. Tradugdo Antonio Carlos Viana. Porto Alegre:
LPM, 1987, p. 43).

9 Sardinha, D. As duas ontologias criticas de Foucault: da transgressio a ética. Trans/Form/Acao,
v. 32, n. 2, 2010, p. 189.

10 Sobre Foucault e Sade, cf. Charles, S. Foucault leitor de Sade: da infinitude do discurso a finitu-
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no, demasiado humano”, isto é, ao da linguagem e ao do erotismo, os quais, na
perspectiva de Foucault, s6 podem efetivamente ser formulados a partir da ideia
nietzschiana da “morte de Deus”: “Talvez a importancia da sexualidade na nossa
cultura, o fato de que desde Sade ela tenha estado tio frequentemente ligada as
decisdes mais profundas de nossa linguagem consistam justamente a este vin-
culo que a liga 2 morte de Deus.”!!. “Transgressdo” é assim a expressdo maior e
constitutiva, por exceléncia, da prépria ideia de humanidade, na contramo, por
conseguinte, do humanismo da época moderna.

Ora, quando falamos de transgressio a partir desse tGltimo curso de Foucault
j4 estamos num outro registro, num registro dominado pela preocupagio entre re-
lagdes de poder, constitui¢io da subjetividade e produgio da verdade, um registro
no qual a transgressio é muito mais um ato, um gesto, uma agio predominan-
temente politica, que visa opor—se, resistir aos modos de exercicio dominantes
do poder. Permanece a ideia de transgressio pela linguagem, em especial pela
linguagem erdtica. Mas o que muda € justamente o fato de que Foucault ja nio
privilegia mais Sade como uma espécie de modelo de transgressio, ele ndo nutre
mais nenhuma grande admiracio pelo “divino Marqués”. Esta mudancga, como se
verd rapidamente em seguida, vai salientar o aspecto politico que a concepgio de
transgressiao assume explicitamente nos Gltimos textos de Foucault. Para isso, é
preciso retornar ao periodo em que podemos vislumbrar melhor o momento da
mudanca de posicio de Foucault em relacdo a Sade.

No importante texto “A vida dos homens infames” (1976), Sade aparece
como uma espécie de modelo do infame inauténtico, o infame com gléria, benefi-
ciado pela fama, ao qual Foucault opord os infames sem gléria, aqueles a quem é
negada a fala, aqueles a quem restard apenas o apagamento da prépria voz e que
devem ser, por conseguinte, banidos da memdria coletiva. Ainda em 1976, na
entrevista “Sade, sargento do sexo”, ou seja, um pouco depois da publicagio de
Vigiar e Punir e no mesmo diapasio de “A vida dos homens infames”, ele dira que
nio se deve sacralizar Sade e que este “formulou o erotismo préprio a uma socie-
dade disciplinar”, isto ¢, “uma sociedade regulamentar, anatdmica, hierarquizada,
com seu tempo meticulosamente distribuido, seus espacos quadriculados, suas
obediéncias e suas vigilancias”!? e, por isso, conclui ele, devemos sair tanto desta
sociedade quanto do “erotismo de Sade”. Desse modo, resistir a sociedade disci-
plinar, necessariamente, resistir ao “erotismo de Sade”.

Woprazer. Traducio Paulo J. de Lima. Aurora. Revista de Filosofia, v. 19, n. 25, jul/dez 2007. Segun-
do Charles, a presenga de Sade no periodo da arqueologia “é bem diferenciada e ela ¢ indissociavel
das leituras que Foucault faz na época de Blanchot ou de Bataille, que unem o pensamento de Sade
A questio essencial da transgressdo” (p. 335-336). Charles distingue, com razéo, este primeiro Sade
em Foucault de um segundo, no periodo que vai de As Palavras e as Coisas (1966) até o primeiro
volume da Histéria da Sexualidade (1976), quando “a leitura foucaultiana vai se mostrar cada vez
mais critica em relacdo a Sade” (p. 346).

11 Préface a la transgression (en hommage a Georges Bataille). In: Foucault, M. Dits et écrits I. Pa-
ris: Gallimard, 1994, p. 235 [Prefdcio a Transgressdo. In: Foucault, M. Estética: literatura e pintura,
misica e cinema. Ditos e Escritos, v. IIl. Organizagio Manoel B. da Motta. Tradugio Inés Autran D.
Barbosa. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, p. 30]. 3

12 Cf. Foucault, M. Sade, sergent du sexe. In: . Dits et Ecrits II. Paris: Gallimard, 1994, p. 821

[Sade, Sargento do Sexo. In: . Estética: literatura e pintura, musica e cinema. Ditos e Escritos, v.
11, op. cit., p. 370].
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A pergunta que insiste em nos incomodar é: o que faz Foucault mudar de posi-
¢ao? Creio que se trata de uma mudanga de avaliagio, motivada por uma mudanga
de perspectiva politica. Voltemos ao final de “Sade, sargento do sexo”. Foucault,
como vimos, afirma que o erotismo de Sade também é uma expressio propria da
sociedade disciplinar. Mas ele vai mais fundo para mostrar que as implicagdes po-
liticas da posicao de Sade, coetAneas a sociedade disciplinar, reaparecem, altisso-
nantes, em filmes como Sald, os 120 dias de Sodoma (1975), de Pasolini (citado
explicitamente na entrevista) ou ainda, acrescentarfamos, em O Porteiro da Noite,
de Liliana Cavani, (1974): “O que me aborrece é que nos filmes recentes tem sido
usado um certo ntimero de elementos que ressuscitam, através do tema do nazismo,
um erotismo do tipo disciplinar. Talvez tenha sido o de Sade. Tanto pior ento para
a sacralizagfo literdria de Sade, tanto pior para Sade: ele nos entedia, é um disci-
plinador, um sargento do sexo, um contador de bundas e de seus equivalentes”".

Ora, nesta perspectiva, é como se a referéncia a Baudelaire em A coragem da
verdade nos apresentasse a possibilidade de pensar uma relagfo entre linguagem e
sexualidade, linguagem e erotismo, que pudesse resistir aos mecanismos discipli-
nares. E o que fundamenta esta diferenca entre Baudelaire e Sade? Creio poder
afirmar que esta diferenga diz respeito ao papel destinado ao cinismo na anélise
de Foucault. O cinismo antigo, do qual Diogenes de Sinope é o mais conhecido
representante, significou, na paisagem da filosofia, algo a0 mesmo tempo “muito
familiar e inteiramente estranho”, tendo sido a0 mesmo tempo “comum, banal e
inaceitdvel”. No curso A Hermenéutica do Sujeito, de dois anos antes, ele ja dizia que
o0 “personagem cfnico” — com seus andrajos, sua barba hirsuta, seu cajado, vivendo
como os “cies” de forma escandalosa, isto é, masturbando—se e tendo relagdes se-
xuais em piblico — foi, a0 mesmo tempo, “o ponto extremo e o modelo negativo” da
filosofia. N4o é de estranhar, portanto, segundo o testemunho de Didgenes Laercio,
que Platio tenha dito que Didgenes de Sinope seria “um Sécrates enlouquecido”.

Esta valorizacdo do cinismo implicou em um deslocamento da anilise de
Foucault no seu tltimo curso, que se retrai quanto a énfase na questio do “sadis-
mo de Sade” e mesmo aquela no “pensamento de Sade”', ou seja, a énfase no seu
estilo ou ainda na especificidade da ideia de razio, de légica, que seu pensamento
teria constituido. Este deslocamento permite que Foucault se distancie critica-
mente tanto da obra “entediante”, “sacralizada”, de Sade, uma vez que nesta o
tema do sexo ainda néo se desprendeu inteiramente dos procedimentos discipli-
nares, quanto da patologizagio das condutas e da afirmagio da sexualidade como
uma espécie de “causa universal” de todas as doengas, de todos os desvios, que
ultrapassa o individuo e alcanca a vida social, ou ainda, como ele dir4 posterior-
mente em A vontade de saber, a vida da “populagio”. Este processo de patologiza-
¢do do cotidiano em nome da normalizagio das condutas constitui, nas andlises
de Foucault, a partir do curso O poder psiquidtrico (1973-1974), o triunfo total
da Psiquiatria no século XIX, sua legitimidade para além dos muros do asilo, uma

13 Ibidem

14 Distingao que retomo de Klossowski (op. cit., p. 12 [p. 16-17]), mas a partir da cisdo propiciada por
Foucault, a quem passa a interessar muito pouco seja o “sadismo de Sade”, seja 0 “pensamento de Sade”.
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legitimidade de ordem muito mais politica do que propriamente epistemoldgica,
uma vez que nesse processo se aliam estratégias de prevencio, tratamento, cura e
observacio continua e metddica, controle e vigilAncia permanentes dos pequenos
gestos, habitos e atitudes. Como expressio dos procedimentos disciplinares, o
sexo em Sade ndo poderia, portanto, se constituir como resisténcia a esses meca-
nismos de normalizacfo. A sua “sacralizagio literaria” (de Bataille a Blanchot, de
Klossowski a Barthes) teria nos impedido de ver isso claramente.

Nio esquegamos ainda que em 1976, por ocasido desta entrevista sobre Sade,
Foucault esta concluindo o primeiro volume da Histéria da sexualidade. Nele, Sade
também ¢ considerado a partir de uma distAncia critica, como um contemporaneo
dos primeiros eugenistas, como peca fundamental no momento de passagem da “con-
sanguinidade” (ou de uma “simbdlica do sangue”), quando o poder fala pelo sangue,
para a “sexualidade”, tornada objeto de uma “analitica”, de um esquadrinhamento
disciplinador, ritualistico e continuo. Se em Sade o sexo ja é “sem norma”, se ja nao
possui uma “regra intrinseca” formulada a partir de uma pretensa “prépria natureza” —
era mais ou menos isso que Foucault elogiava nele, nos textos da “arqueologia” — Sade
acaba, por outro lado, por ainda submeté—lo a “lei ilimitada” de um poder igualmente
ilimitado, pois “s6 conhece sua prépria lei”, poder de vida e morte préprio ao exerci-
cio da soberania, de uma “soberania tnica e nua”. Em outras palavras, de um poder
coetineo ao exercicio de um “direito ilimitado da monstruosidade onipotente”, de
tal modo que, no limite, “o sangue absorveu o sexo”?, ou seja, o poder de soberania
absorveu o bio—poder!®. No contexto deste primeiro volume da Histéria da Sexualidade
justifica—se inteiramente o fato de que Foucault em nenhum momento se propde a
analisar internamente os textos de Sade. Foucault afasta—se completamente de uma
investigacdo da arquitetura conceitual dos textos, interessando—lhe muito mais as
implicacdes politicas da producio dos saberes sobre o sexo.

Se, além disso, levarmos em atenta consideracio a critica aos desdobramentos da
posigio de Sade e sua vinculagio a uma interpretacio do nazismo como um sadismo,
tal como exposta em alguns filmes, comparando—a com a perspectiva adotada em A
vontade de saber, podemos perceber o quanto esta responde e complementa aquela. E
como se Foucault nos dissesse que, de fato, um filme como Salé aponta um problema,
uma questio relevante, mas a solucio proposta por Pasolini nfo lhe parece satisfato-
ria, uma vez que o fascismo é representado no filme como uma espécie de derivacao
pervertida das ideias de Sade. Mas nem por isso, acrescenta ele, menos tediosa. A
posicio de Foucault € diferente. Comprometido com o modo de exercicio do poder
préprio 2 soberania, ndo é por acaso que Sade serd invocado e emprestari seu nome
para que duas combinacdes absolutamente terriveis entre a simbolica do sangue e a
analitica da sexualidade possam surgir: o racismo moderno, isto é, o racismo bioldgi-
co, e 0 nazismo'’. Assim, nfo s&o0 nem o nazismo nem o racismo que, uma vez cons-

15 Foucault, M. Histéria da sexualidade I: A vontade de saber. Tradu¢do Maria Thereza da C. Albu-
querque e José Augusto G. de Albuquerque. Rio de Janeiro: Graal, 1996, p. 139.

16 Para uma leitura critica da interpretagio de Foucault, cf. Moraes, E. R. A imaginagio no poder.
In: . Licdes de Sade. Ensaios sobre a imaginagdo libertina. Sdo Paulo: Iluminuras, 2006.

17 Na dltima aula, em 17 de marco de 1976, do curso Em defesa da sociedade (Curso no College
de France (1975-1976). Tradugio Maria E. Galvio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000), Foucault
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