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Abstract
This article discusses the relevance and the codtplef the Early Jesuit Society's
science of the soul (1540-1773). It analyses soraetipal application cases of this science and
proposes an epistemological reflection on the deadesuits' psychology.
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Resumo
Este artigo prop8e discutir a importancia e a cexighde da ciéncia da alma da antiga
Companhia de Jesus (1540-1773). Analisa algunssad@aplicacdo dessa ciéncia e propde
uma reflexéo epistemoldgica sobre a chamada psieotios jesuitas.
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A ciéncia da alma da antiga Companhia de Jesus:
reflexdes sobre histéria e epistemologia da psicgia’

Havia um grande interesse pela psicologia na@a@mmpanhia de Jesus (1540-
1773). A psicologia ou ciéncia da alma, de matrigtatélico-tomista, foi objeto de
estudos sistematicos nas escolas jesuiticas, coBmégio Romano e o Real Colégio
das Artes de Coimbra. Os primeiros jesuitas taml@iicaram idéias e praticas
psicoldgicas na Europa e nas missées no alénf-mar.

N&o se pode afirmar que as primeiras geracessdéas tenham desenvolvido
uma psicologia jesuitica propriamente dita, ndiderde disciplinacomo se defende
que teria havido, de modo geral, na Alemanha eraiac do século XVIif.Mas, entre
tratados formais sobre a alma e multiplos manuzisescomo tratar dos acidentes da
mesma, 0S primeiros jesuitas produziram um compkdiversificado conjunto de
fontes de interesse para o estudo da historiaéaeiai da alma. O problema € que nem
sempre as idéias e praticas psicolégicas eram iagglas em um dominio
imediatamente identificavel como ciéncia da almaeias vezes, estavam inseridas no
campo da teologia e da espiritualidade, sem, cem & fundir aos mesmos.

Este artigo pretende, em particular, discutir lav@ncia e a complexidade da
ciéncia da alma da antiga Companhia de Jesus-$tada hipétese segundo a qual as
idéias e préticas psicoldgicas dos primeiros jasuifio se restringiram aos comentarios
sobre as obras aristotélicas, embora se fundansentabasicamente em principios
teologicos e filosoficos coerentes com 0os mesmias @erivavam de uma articulacao
estreita entre premissas teoldgico-morais e filoaéf atividade pastoral e
preocupacdes de ordem pratica, inclusive, com desé8ica e psiquica. Assim, sem
pretender nenhuma ruptura fundamental, a ciéncialaa@ dos jesuitas mostrou-se
diversificada e multifacetada.

Uma Companhia presente no mundo

Como se sabe, em poucas décadas apoés ser fundddagio de Loyola (1491-
1556), juntamente com uma dezena de condiscipules g diplomaram pela
Universidade de Paris, e ser oficialmente reconlaepelo papa Paulo Ill, em 1540, a
Companhia de Jesus implantou, na maior parte dapBue mesmo fora dela, uma rede
de estabelecimentos de ensino, observatérios astioos, gabinetes de curiosidade,

! Pesquisa realizada com apoio Fapesp.

% Ver, entre outros, Massimi, M. Histéria da PsigidoBrasileira. Da época colonial até 1934. (S&o
Paulo: EPU, 1990); Silva, P. J. C. & M. Massimi. tAnstru¢cdo do conhecimento psicoldgico na obra
Histéria do Predestinado Peregrino e seu Irmdo Roe¢l682) de Alexandre Gusmao Sj.”, Revista da
Sociedade Brasileira de Histéria da Ciéncia 17 7)991-80; Simmons, A. “Jesuit Aristotelian
Education: The anima Commentaries”, in, The JesGitdtures, Sciences, and the Arts, 1540-1773, org.
J. O'Malley (Toronto/Buffalo/London: University oforonto Press, 1999), 522-537; Des Chene, D.
Life’s form. Late aristotelian conceptions of theuk (Ithaca: Cornell University Press, 2000) e/&ilP.

J. C. “La médecine de l'ame: trois cas de conveegrentre psychologie aristotélicienne et savoirs
médicaux a 'ancienne Compagnie de Jésus (Eurodewteau Monde)”, Mélanges de I'Ecole francaise
de Rome 117 (1, 2005): 351-369.

¥ Embora ndo fosse uma profissdo institucionaliz&@anando Vidal considera a psicologia do século
XVIII uma disciplina, pois havia individuos que omheciam a si préprios como praticantes da mesma,
um conjunto de saberes organizados, debates sabiBemas, regras, métodos especificos, uma
terminologia comum, publicagbes e presenca nosilofcacadémicos. Ver “A mais Util das ciéncias.
Configuracdes da psicologia desde o Renascimentdiotaté o fim do iluminismo”, in, Historia da
Psicologia: rumos e percursos, orgs. A. M. JacélilA. A. L. Ferreira, F. T. Portugal (Rio dendao:

Nau Editora, 2006), 47-73.
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bibliotecas e casas de edi¢4o.

Desde as primeiras geracdes, 0S jesuitas marcarasenga nas cortes,
universidades e outros circulos do saber. De medud, antiga Companhia viveu uma
dindmica, as vezes, muito tensa, entre preocupag@@so progresso espiritual e a
presenca no mundo. A atuacdo dos jesuitas na adeiedra, com efeito, uma
importante etapa da propria ascese jesuitica exdipegyem fundamental na formacgéo
do religioso. Entre as praticas exigidas dos asfsaao ingresso na Companhia,
descritas na quarta parte d@snstituicOes estavam seis experiéncias principais: a
realizacdo dos exercicios espirituais, o trabahgpbrario em hospitais, a peregrinacao,
a humildade das tarefas domésticas, o ensino publéi doutrina cristd, além da
pregacao e confissao.

Estar no mundo permitia conhecé-lo. Mas, conheateria auxiliar a melhor
estar nele para servir a gloria de Deus. Como aamnleeatuar no mundo sem perder a si
mesmo foi uma questao particularmente importanta pa dirigentes da Companhia
em seu processo de expansao territorial. O que denseqiéncias diretas no modo
como o cuidado com a alma foi posto em préaticaspelsuitas.

Durante o longo periodo em que esteve na direcddodapanhia (1581-1615),
Claudio Acquaviva escreveu numerosas cartas cotru@gi®s indicativas do desejo e
importancia de reencontrar o fervor original quérava os primeiros tempos. Elas
visavam, globalmente, redefinir a identidade daifasque se encontrava confrontado
com as mais diversas experiéncias temporais eitagmsr condicionadas pela sua
dispers&o no mundo.

Acquaviva propunha uma vida mista: buscar a padpérfeicdo espiritual ao
operar na realidade material do mundo. O que, datopale vista coletivo, era
fundamental para o sucesso da empresa missionada ponto de vista individual,
estava intimamente relacionado a saude e salvacaln.

Por exemplo, em carta enderecada aos missionasagas, e provavelmente
enviada ao Brasil, em maio de 1587, o padre gesitiu que o progresso espiritual
também poderia ser obtido por intermédio das odigsm@raticas, ndo apenas no
recolhimento interior, propondo um equilibrio ereeduas vertentes: “la paz e quietud
de animo tambien se conserva en medio de las ociomes exteriores:” O
cumprimento das ordenacdes inacianas deveria gagamt tais negocios externos se
mantivessem *“utiles y sanctog€ que fossem efetivamente ocasido para o proveito
espiritual de si e do préximo.

Retomando um conceito de larga difusdo no contéatopadrdes de civilidade
do Renascimento, Acquaviva propds, para o decabprior do religioso de acéo, a
medida e o recato social e espiritual da “religipsadéncia”, a fim de evitar que os
jesuitas oferecessem, aos eventuais inimigos, wpddde para serem acusados de, em
suas palavras: “inchados, y arrogantes, por tegaté negocios seculares en todo, y

* Giard, L. org. Les jésuites & la Renaissance.éBystéducatif et production du savoir. (Paris: PUF,
1995).

® Conforme Castelneau-L’Estoile, Ch. Les ouvriensné’ vigne stérile. Les jésuites et la conversian de
Indiens au Brésil, 1580-1620. (Paris/Lisboa: FoiotiaCalouste Gulbenkian, 2000) a abordagem da parte
de Roma aos problemas surgidos nas missdes toenao-ginal do século XVI, cada vez mais de ordem
espiritual, dentro de um esforco mais amplo degoves a coesdo da Companhia expandida em diferentes
direcBes geogréficas. A Companhia de Jesus, nb dmayeneralato de Acquaviva, parece ter vivido
tempos de inquietude quanto a sua proépria idergidagrojeto inicial, desencadeando uma delicada
dindmica entre exigéncias espirituais e estratéigie@is que seguramente ndo se restringia a misséo
brasileira.

® “Copia de una de nso Pe General Claudio Aquavivd @lele Mayo de 87”, Archivum Romanum
Societatis lesu, Brasilia, 103.
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por todo entremetidos en las cortes, y otros lsggrenegocios” Ao concordar o
exercicio espiritual e o temporal, a atengcdo aerimt e ao exterior, com a devida
prudéncia que cabe a um religioso, a organizacéenm da Companhia e a sua
visibilidade na sociedade deveriam estar salvaguasida corrup¢do e da desordem, a
proporcdo que o desejo de Inacio permaneceria agjpeto nas decisbées mais
corriqueiras de todo e qualquer jesdita.

Todo esse esforco de definicdo de uma regra geralonduta indica que a
realidade da composi¢cdo da Companhia de Jesusaodfh século XVI estava mais
para dispersao e desobediéncia, do que unido.tsdbneas missdes. O que desautoriza
qualquer tentativa de categorizacdo de um carémaritico univoco e homogéneo,
inclusive, da atitude frente ao saber, ja que @bedtcimento dos colégios e a
orientagcdo do ensino praticado nos mesmos erame parmtlamental da empreitada
missionaria’

Investigar os problemas da administracdo da Ordefrentados por Claudio
Acquaviva permite uma idéia mais precisa de um nmbonéecisivo para a definicdo da
identidade espiritual e intelectual da Companhialelgus a partir do inicio do século
XVII. A propria orientacéo intelectual jesuitica fmaulatinamente construida ao longo
da segunda metade do século XVI e se consolidow gmverno de Acquaviva. Pode-
se até mesmo afirmar que na virada do século deumsedinamica entre definir e
manter a ortodoxia da Companfiia.

A primeira versao da€onstituicoesdata de 1539, mas sofreu alteracbes em
1547, 1549, 1556 e ainda em 1594, esta Ultimagalaade, com poucas modificagdes.
E um documento que objetivava, sobretudo, sistearats meios para conservar a
unido comunitaria do grupo, uma vez que este gedigria em missao pelo mundo.
Ora, esse mesmo documento estabeleceu, entre wWtgeso primado da teologia
tomista e reconheceu, para sua melhor compreeas@messidade de estudos ancilares,
como as chamadas “Letras de Humanidade” e as “Atteséncias naturais™.

Por sua vez, o mais conhecido texto normativo dginenjesuitico, oRatio

" |bid, 104.Vale lembrar que, segundo Leite, S. Hiat@la Companhia de Jesus no Brasil. (tomo I,
Lisboa/Rio de Janeiro: Portugdlia/Civilizacdo Heasa, 1938), 495, o ano de 1587 foi marcado poa um
transicao na direcdo das missdes no Brasil. Nessedo, padre José de Anchieta, missionario noilBras
desde 1553 e dirigente da provincia desde 157 qma do agravamento de suas antigas enfermidades,
transmitiu o0 cargo ao padre visitador CristovaoGimuveia (1537-1622), que ja vinha desempenhando
relevante funcdo de autoridade desde 1583. Enqueisttador, Gouveia, teve, entre outras, a
incumbéncia de supervisionar o cumprimento Gasstituicdesda parte de Anchieta, que ndo era
considerado muito amigo das mesmas. Ainda em Xb8Wlo de provincial seria oficialmente conferido
a Marcal Beliarte (1543-1596), cuja fama de insefitemente conciliador e pouco amante da pobreza,
pontos basais das ordenacdes inacianas reinveptidascquaviva, corria do Brasil a Roma, de Roma a
Portugal.

8 Essa é uma das motivacdes centrais de uma instddAcquaviva, de 1600, muito difundida, a
Industriae pro Superioribus eiusdem SocietatiscAkhndos Animae morbppreviamente analisada por
nés em “Psicologia organizacional e exercicio deefte na Antiga Companhia de JeSuREVER -
Revista de Estudos da Religido, 4, (2006): 79-98L:U< http://mww.pucsp.br/rever/rv4d_2006/t_silva.
htm> Acesso em outubro de 2007.

® Conforme Harris, S. J. “Jesuit Scientific Activitythe Overseas Missions, 1540-1773", Isis, 9®&0
71-79, a relacéo estreita entre a misséo e a lolgssaber representou uma ocasido para a investigaca
ultra-mar, bem como permitiu o estabelecimentordtituicdes de formacao e de divulgacdo do saber
jamais vistas até entéo.

2 Romano, A. “Pratiques d'enseignement et orthodimk@lectuelle en milieu Jésuite (Deuxiéme moitié
du XVle siécle)”, in, Orthodoxie, Christianisme,stbire, orgs. S. EIm, E. Rebillard, A. Romano (Roma
Ecole Francaise de Rome, 2000), 241-260.

1 Constitucions, IV, 12, in, Obras Completas de San Ignacio deolayyorg. I. Iparraguirre (Madri:
Biblioteca de autores cristianos, 1952), 539-540.



Paulo José Carvalho da Silva — CIRCUMSCRIBERE, Volu me 3, 2007, pp. 1-10

Studiorum elaborado por uma comisséo de padres das misagpovincias da Europa
e previamente experimentado em diferentes colggovarios anos, foi publicado em
1599. Mesmo os célebrésommentarii Collegii Conimbricensigue compdem uma
colecdo de oito volumes dedicados ao estudo dsofibaristotélica, datam do final do
século XVI.

E igualmente ilustrativo considerar que esses miandidaticos, elaborados
pelos professores de filosofia do Real ColégioAtdss de Coimbra, foram produzidos
ndo apenas para renovar a autoridade de Aristaelasampo da filosofia e de Séo
Tomas em teologia, mas também com a funcédo derom#ar o corpus do saber
filoséfico ensinado nas escolas da Compattimpressos e reimpressos em Coimbra e
Lisboa, além de Roma, Lyon, Veneza, Friburgo, eatrigas cidades européias, esses
comentarios a textos de Aristoteles ndo sdo simplesticoes daqueles realizados por
Tomas de Aquino no século Xlll. As diferencas s abntetddo, abrangéncia e,
sobretudo, objetivo. Em resumo, a légica ndo é masma central e a confrontacéo
com novos modos de pensar o homem e a natureza exiga revisao rigorosa de
varios pontos, além da inclusdo de outros, comgideracdes sobre os seres vivos e a
cosmologia.

Charles B. Schmitt adverte que o aristotelismo @maRcenca nao foi uma
continuagcédo cega do aristotelismo medieval, pom talos os leitores de suas obras
estavam voltados para o passatl@ seu desenvolvimento nos séculos XVI e XVII
deu-se em dialogo com o platonismo, estoicismazueisimo, entre outras correntes
filosoficas antigas e modernas. Entre os propriostagélicos, havia uma grande
diversidade de atitudes, métodos e modos de depeadocorpus aristotelicum

Em pleno movimento de diversificacao de frenteatdedades, cadenciado pelo
desejo de expanséao e pela necessidade de unifgfmjzas jesuitas também teriam sido
responsaveis por interpretacdes ecléticas, plaraisnplexas das licdes de Aristoteles.

A ciéncia da alma

No que diz respeito aos estudos sobre a almaatasitrs de Coimbra ndo foram
0s Unicos, nem os primeiros, produzidos no amb#oCompanhia. E fato que os
comentéarios de Benedito Pereira e Francisco ToldddZolégio Romano, publicados
entre 1560 e 1574, precederam os tratados coniemses. Entretanto, as traducdes do
grego realizadas por Pedro Fonseca e o0os comentaod3e animae a Ethica
Nichomacheaatribuidos ao padre Manuel Goais, publicados airpdds anos 90,
exerceram expressiva influénéfa.

Em resumo, segundo esses jesuitas, a alma € ndevidual, principio da vida,
constituida de trés partes funcionais coordenadasegetativa (responsavel pelo
crescimento, nutricdo e geracdo); a sensitivaifkEntpaixdes, imaginacdo, memaria e
locomogéo) e a racional (razdo e vontade), exdusies homens. Tal alma era
considerada a forma substancial do corpo, partidpade todas as operacbes do

12 Conforme Costa, C. J. “Educac&o jesuitica no finggortugués do século XVI: o colégio eRatio
Studioruni, in, Educacéo, Histoéria e Cultura no Brasil Catgrorgs. J. M. Paiva, M. Bittar, P. Assuncédo
(Séo Paulo: Arké, 2007), 35; a provincia de Poitt@jariada em 1546 e até o final do século jatava
com 15 colégios, entre eles, o primeiro criado mmeho, o Colégio de Jesus de Coimbra. Costa também
defende a idéia de que as instituicdes de ensiswitigas foram um produto das experiéncias da
Companhia ao longo da segunda metade do século XVI.

13 Schmitt, Ch. E. Aristote et la Renaissance. (Thaohcesa de L. Giard, Paris: PUF, 1992), 139.

4 Massimi, M. “As paixfes e seus remédios: exeursuspela literatura jesuitica dos séculos XVI e
XVII", in, Os olhos véem pelo coragdo. Conhecinesnpsicolégicos das paixdes na cultura luso-
brasileira dos séculos XVI e XVII, orgs. M. Massi&iP. J. C. Silva (Ribeirdo Preto: Holos/Fapesp,
2001), 25.
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mesmo, que sao multiplas, embora a alma seja tmigag € explicado pela nocao de
substancia e de acident®s.

Segundo Des Chene, a chamadintia de anima&ra especialmente valorizada
entre os estudos filoséficos jesuiticos, em virtisbbretudo, de sua necessidddba
mesma forma que o corpo € objeto da saude e dgaleealma € da virtude e do vicio,
portanto, todos que tratam de problemas moraisrid@veconhecer muito bem os
estudos sobre a alma. Além disso, conhecer a matuestrutura e funcdes da alma era
o fundamento para conhecer todos 0s seres vivaeda angariar argumentos para
posicionar-se no debate sobre a imaterialidadien®dalidade da alma humana.

E bem verdade que Tomas de Aquino ja conferia ldgatestaque a ciéncia da
alma em seu comentario 8@ anima Ela seria fundamental porque, ao versar sobre o
préprio intelecto, contribui para o acesso a vdedeomo um todo e ainda seria pré-
requisito para a moral pois explica as poténciaalma implicadas em seu exercitio.

A ciéncia da alma da antiga Companhia de Jesus,spa vez, estava
condicionada aos debates académicos do period® mcjuia, por exemplo, diferentes
interpretacdes do préprio texto 8@ anima'® Porém, por mais atualizados e rigorosos
que fossem, os tratados académicos e os documemtimstivos representavam uma
abordagem relativamente estanque em comparacaa ptasticidade de suas multiplas
aplicacdes. Em especial, fontes do século XVII leevieoutras facetas da ciéncia da
alma.

Conforme a norma, a teologia era a disciplina sapaa hierarquia dos campos
do saber, portanto, estava acima das subalterragmatica e fisica (dominio que
abrangia a psicologia). O que nao impedia esfodgoslesenvolvimento dos campos
considerados menos importantes. Entretanto, nagipliiss subalternas, a
demonstracdo supunha uma lei formulada no ambitovgedisciplina superior. Assim,
a teologia ndo excluia as outras disciplinas, fameia como fundamento e guia para
diversos modos de buscar o saber e coloca-los &mar

Além disso, os jesuitas das primeiras geracOediaaam as possibilidades de
combinacdes de saberes, sem transgredir as ofestdgndamentais. Se, por um lado,
uns insistiam na supremacia absoluta da teologitp® faziam valer principios da
mesma aproximando-a de outros campos.

Um exemplo da criatividade jesuitica na aplicag&aproximacéo de idéias da
teologia moral ao campo dos saberes praticos sohmmem, no caso 0 antigo género
médico dos regimes de vida, épresdinees et propos de table contre I'excez ane po
et au manger, pour vivre longuement, sainementsa@ictementdo professor de
teologia e filosofia Antoine de Balinghem (1571-@B3oriundo dos antigos Paises-
baixos.

O tema ddApresdinneeg o seguinte: um principe propde para sete sahios —
te6logo, um canonista, um jurista, um politico, omdico, um filésofo moral e um
historiador — que cada um fale, a partir de suac@é sobre o excesso no beber. Esses
discursos sao intermediados por questbes colocpdls principe e por longos
comentarios. Ao final do livro, h4 um arrazoado etema os lugares comuns dos sete

15 ver, principalmente, Géis, M. Commentarii ColleGionimbricensis Societatis lesu, in tres Libros de
Anima. (Venetiis, 1602).

'° Des Chene, 17.

" Toméas de Aquino. Commentaire du Traité de 'AmAridtote. (Traducdo francesa de J.-M. Vernier,
Paris: Vrin, 1999), 402a4.

'8 Girad, L. no verbete “Ecole de Padoue”, in, Dictiaite des philosophes, org. D. Huisman (Paris:
PUF,1993), 894-897, e no artigo “L’aristotelisme X\ile siecle.” Les études philosophiques 3 (1986):
281-307, articula os aspectos conceituais ao carétucional das querelas sobre a alma, exardman
com isso, a insercao dos jesuitas nas discusstessitdrias do periodo.
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campos do saber para integra-los em um discursm &abre a virtude e o modo de
pratica-la no regime de vida. Ou seja, 0s sabemegecgem numa orientacdo prética e
metodica de conduta.

Ao longo de sua suposta exposi¢do, o tedlogo abmnaroblema da gravidade
da falta moral da intemperanca. O canonista lembease trata de um vicio condenado
no Concilio de Trento. O jurista mostra que asdaiss condenam o mesmo. O politico
argumenta sobre o quanto esse vicio é nocivo p&epdblica. O médico discorre
sobre como a embriaguez é prejudicial a salde g @ao funcionamento da alma. O
filbsofo moral tece o elogio das virtudes da prwignjustica, forca e temperanca. O
historiador argumenta que a embriaguez p6e em dsdeens da alma, do corpo e da
fortuna.

Em particular, o médico descreve os efeitos dariagiez no funcionamento
psiquico, recorrendo ao conceito aristotélico decdes coordenadas da alma:
vegetativa, sensitiva e racional. A embriaguezilimatia a nobre poténcia sensitiva da
memoria que, em suas palavras: “serve ndo somenspr@ndizado das letras e a
conservar a ciéncia adquirida (é por isso que mah®s de tesouro das ciéncias), mas
ela também é muito necessaria aos negocios do meandoprudéncia, pois é a
lembranca das coisas do passado que fornece oplesepara se aconselhar a conduta
no futuro.™®

Essa idéia atesta a importancia da psicologiadéitémente, ela ndo tinha
statusde disciplina ou dominio préprio do saber, poois&o esta representada na voz
de um personagem sabio. Mas, por causa da relavé@leciseu objeto e de seus
objetivos, isto €, definicho da natureza, carastieds e funcdes da alma, e
aplicabilidade de seus conceitos, a psicologia@sfiresente no tratado de Balinghem.

Mais do que a psicologia, é o aristotelismo quearea obra de Balinghem. O
proprio personagem principe antecipa essa oriemtagaconvidar o fildsofo a expor
suas idéias sobre os excessos a mesa: “O senhaipBrpediu mui cortesmente ao
filbsofo que fizesse falar seu Aristételes consseevicio.®

Embora as exposi¢cOes de cada sabio sejam delimjtalds ndo se esgotam em
si mesmas. O fildsofo complementa os fundamenttabelecidos pelo teélogo no
inicio do diadlogo e retoma parte do discurso do iomeéddemonstrando uma certa
consonancia entre a teologia, a medicina e a filpsou, pelo menos, entre 0 modo
COMO 0 jesuita pensava essas trés disciplinas.

Quando o filésofo de Balinghem apresenta a idéiprddéncia, enquanto habito
do entendimento que pondera sobre os aconteciméathguro, cuja pratica, como ja
discutido, havia sido amplamente incentivada poguawviva, ele retoma o argumento
previamente exposto pelo médico e afirma que ossxcele bebida perturba até o
entendimento e prejudica, por conseguinte, a cdpdeide ser prudente.

Em suma, o pivd é uma funcdo psiquica, definidedmdbito da psicologia e
evocada na aproximacdo entre o discurso meédico #8losofico. Alias, com
consequUéncias na observancia das leis, portantpplitica e na histéria. O filésofo
afirma:

Todos os argumentos que o Médico apresentou masspdissados para mostrar
que a embriaguez € uma inimiga da alma racioralsubs poténcias e funcgdes,
provam o que eu acabo de dizer: pois a prudénaian éhabito e perfeicdo do

19 Balinghem, A. Apresdinees et propos de table eoliaxcez au boire, et au manger, pour vivre
longuement, sainement, et sainctement. Dialogiseze eun prince & sept sgavants personnages: un
theologien, cannoniste, ivrisconsulte, politiquesdecin, philosophe moral, et historien. (Saint-Qmer
Charles Boscart, 1624), 234.

2% |pid., 328.
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entendimento, principal poténcia da alma racioBal.a embriaguez € inimiga do
entendimento humano, logo ela também  sera, pelonmeneio, da prudéncfa.

Na realidade, essa aproximacdo dos campos teojofjicedfico e meédico,
defendida ndApresdinneestem um precedente na Companhidjygiasticon sev vera
ratio valetudinis bonae et vitae una cum sensuuaicii, et memoriae integritate ad
extremam senectutem conservandie tedlogo nascido em Brecht, provincia de
Antuérpia, Leonard Lessius (1554-1633).

Nas palavras de Balinghem, Lessius seria: “versagho todas as ciéncias,
sobretudo, excelente na sagrada TeoloGiaéssius, de fato, apostava no ponto em
comum entre as disciplinas médica e teoldgica,damtente, 0 método para o exercicio
da temperanca, como virtude de justa medida, ofgetanto na alma como no corpo:

Mas essa matéria ndo deve ser considerada distanteinha vocacdo, a da
Teologia, e ndo a da Medicina. Pois, ainda quedeutenha dedicado tempo ao estudo
da medicina, essa empresa ndo é em nada afastamlgetivo de um tedlogo, sendo
esse o discurso da Temperanca, que € uma virtuide bala, e do que ela consiste, de
suas extremidades, da medida de seu objeto, comheveeprocurar essa medida, e, por
conclusdo, quais os frutos que dela se pode cBlher.

Além disso, Lessius afirma que esse tipo de trat@athastante conveniente ao
tedlogo porque lhe permite oferecer, aos religiasasitras pessoas devotas, um meio
facil pelo qual eles possam servir longamente asPelais vivamente e com extremo
contentamento de espirito.

Enfim, o objetivo dessas obras de ordem praticaogemtar um sélido bem
viver que se adaptasse, em primeiro lugar, a ddeste de desafios assumidos pelos
jesuitas no mundo cambiante em que viveram. Elastaap, de certa maneira, 0s
saberes tedricos para auxiliar no exercicio dagicedla prudéncia”, tdo recomendada
por Claudio Acquaviva ao religioso de acao e s&pmllos, como o modo jesuitico de
buscar o progresso espiritual.

Apesar da pluralidade de interesses e atividaohgsezndidas por membros da
Antiga Companhia de Jesus, a propria idéia de i@énanteve-se, ao longo do século
XVII, condicionada a identidade missionaria da @mndestabelecida por Inacio de
Loyola e refor¢cada por Acquaviva. Um exemplo evidenolLa science de 'ameobra
do diretor de varios colégios franceses, Jacquesber (1603-1670) publicada em
Lyon em 1665 e 1666. A bem da verdade, a ciénaia@ada no titulo da obra € uma
descricdo da alma perfeita da virgem Maria.

Os diferentes tratados que compdebhaacience de 'damexaminam a natureza
e as faculdades da alma. Eles descrevem as trg@eficoordenadas da alma conforme
a psicologia aristotélico-tomista, revista pelosujéas no final do século anterior.
Discutem também a relacdo hierarquica entre essgdds e as razdes fisicas e morais
da imortalidade da alma racional.

Lambert até fez uma concessao a teoria de Rergaides sobre as paixdes da

*!bid., 338.

22 pyblicado primeiramente em Antuérpia, em 1618a@uzido para o francés, inglés, holandés, itajiano
polonés e em castelhano entre os séculos XVII, M&/KIX, esse tratado sobre o regime de conservacao
da saude do corpo e da alma até a extrema velhiwe réalidade, um desdobramento da obra, traduzida
pelo proprio Lessius, do veneziano Luigi Corndn@ttato de la vita sobriade 1558. A propdsito desses
regimes de Cornaro e Lessius, ver Silva, P. J'W@n sé regime para o corpo e a alma: os tratados de
Luigi Cornaro (1467-1566) e Leonard Lessius Sj @%623)". Memorandum 7 (2004): 88-
101,URL<http://mww.fafich.ufmg.br/~memorandum/aa#§ 7/silva02.htm> Acesso em outubro de 2007.
3 Balinghem, 399.

4 |essius, L. Deux traictez du regime de vivre plauconservation de la santé du corps & de I'Ame,
iusques aine extreme vieillesse. (Trad. francesa de S. H&dsis, 1623), 527-28.
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alma ao discutir o local da sede das paixdes, i@ @&racdo ou no cerebro: “Enfim,
para conciliar todas essas opinides, eu afirmoypoer mesmo que todas as paixdes tém
sua fonte em uma glandula que é como o coraca@mebro & como a lingua interior
da alma.®

Trata-se, porém, da discussdo apenas da locaizdgd apetites da alma
sensitiva. A opinido a esse propdsito, defendideCeimbra por Manuel Goéis, em seu
comentario adParva Naturaliade Aristételes, afirmava que o coracdo seria a sede
material das paixdes que, sendo movimentos da ahgaanto forma do corpo, eram
sempre acompanhadas de uma alteracdo somaticaséssminava no coracdo, pois
ele seria a origem e fonte de todas as operacess @, portanto, também dos
apetites’®

A descricdo da causa e da dinamica das paixdabza@a por Lambert na
década de 60 do século XVII, manteve-se essenaidmaristotélico-tomista. Ele,
inclusive, conservou a distingdo entre paix8espldii® concupiscivel e irascivel, idéia
que outros tedlogos seiscentistas formados no teonjg tinham questionado, como é o
caso do oratoriano Jean-Francois Serfault.

Lambert insistiu, sobretudo, na divisdo de fungigesima, duramente criticada
por Descartes no tratado de 1649, que as subgbitwmimecanismos corporais. O deu
science de 'am@ao apenas reafirma essa antiga definicdo, conwiesa pela sua
encadeacao, abordando essas funcdes, uma apds,aatdjtfinalmente, tratar daquelas
da alma racional. Sua argumentacéo se orientane@ata pela importancia de mostrar
a superioridade das funcdes da alma racional, Emaee ao todo da alma e ao proprio
corpo, para, com isso, exaltar um modo de vida madidee prudente, a exemplo do
temperamento mariano.

Em suma, Lambert reinterpretou o essencial deciciésia alma jesuitica. Ele
retomou idéias fundamentais sobre o entendimentsttatura e do funcionamento da
alma sadia presente nos tratados formais e asgdivupor meio de uma nova
apresentacao, bem ao estilo do catolicismo seistenEle difundiu a ciéncia que mais
importava por ser a que dava base a pratica dasles, explicitada em lingua vulgar e
numa linguagem ao mesmo tempo acessivel e ricarboles, em especial, idéias e
imagens que inspiravam o culto ao amor perfeithdea.

Consideracoes finais
Além dos célebres comentéarios a teoria da almaAdstoteles, a antiga
Companhia de Jesus produziu obras, ndo identifieaveriori como psicologicas, mas

% Lambert, J. La science de 'ame consacrée & l'@onde la Vierge Mere de Dieu, par divers Discours
appliquez aux Perfections de son corps & de sonitEepaux avantages qu’elle en a tirés pour Fexe

de la Theologie Mystique. (Lyon: Francois Combi&66), 354-355. Como se sabe, Descartes, no tratado
Les passions de I'ame, localizava a sede da almansnpequena glandula do meio do cérebro (org.
Geneviéve Rodis-Lewis, Paris: Vrin, 1649/1999,gartKXXIl), 90, e defendia que as paix6es eram, na
realidade, causadas pelos movimentos sofridosegsar glandula (artigo LI), 96.

% G6is, M. Commentarii Collegii Conimbricensis Sdates lesu, in Libros Aristotelis qui Parva
Naturalia appellantur. (Lisboa: Simao Lop#&593), 190. Sobre as paixdes nos tratados coniemss,

ver Massimi M. “As paixdes e seus remédios: exaursuspela literatura jesuitica dos séculos XVI e
XVII", 26-27.

2" Senault, J.-F. De l'usage des Passions. (Pansréal641/1988), 56: “Se ndo fosse uma heresia em
Moral duvidar dessa maxima, e se ndo fosse umarittade combater uma opinido aceita a tantos
séculos, eu teria uma grande inclinagdo em crettajles as paixdes alojam-se no mesmo apetite, que é
dividido por seus movimentos, como o espirito é gantihado em suas opini6es ou como a vontade &
dividida pelo amor e pelo 6dio.” Sobre a teoria daxdes de Senault, ver Silva, P. J. C. “Do uws® d
paixdes ou a psicopatologia de Jean-Francois Sgiédl1)”, Revista Latinoamericana de Psicopat@ogi
Fundamental X, (3, 2007): 536-548.
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que aplicavam idéias fundamentais da ciéncia daa.alimmbém produziu obras
diretamente relacionadas a esse dominio filoséécaue, em analise detalhada,
mostram-se comprometidas com a opcdo confessiomal nprteava a identidade
espiritual e intelectual da Ordem, sem, com issstringirem-se a atividade puramente
pastoral. Assim, pode-se afirmar que a psicologiaatstatusprivilegiado e multipla
aplicabilidade, embora ndo fosse uma disciplina ltantes claramente definidos.

Constata-se ainda que, no ambito jesuitico, alogja aristotélico-tomista foi
reforcada em meio ao debate filoséfico da primeicalernidade, adaptada a diferentes
contextos e, sobretudo, ajustada a variados enpregn o0 objetivo de conservar o
bem estar fisico, psiquico e espiritual. Bem egta, em Ultima instancia, era mais
importante para os jesuitas seiscentistas do dudrden campo préprio e uma nova
metodologia para a ciéncia da alma.
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