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Resumo: Este trabalho procura uma unidade no pensamento de Sartre, a partir de consideracdes
sobre o que seria subjetividade nas diversas fases de sua producao filosofica. Para tanto, este texto
experimenta a necessidade de repensar conceitos como “temporalidade originaria”, “corpo” e
“histéria” dentro da filosofia sartriana. Ao defender a existéncia de uma face estrutural da
subjetividade, face esta que propiciaria a esta subjetividade ser historica e se manter pelo menos
articulavel durante todo o périplo do pensamento de Sartre, termos como “faticidade” e “encarnacao”
serdo também problematizados.
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SOME CONSIDERATIONS ABOUT SUBJECTIVITY IN SARTRE’S THOUGHT

Abstract: This paper seeks a singleness of thought in Sartre, from considerations on what would be
subjectivity in the various stages of his philosophical production. To this end, this text examines the
need to re-think concepts, such as “original temporality,” “body,” and ‘history” within Sartre’s
philosophy. When arguing for the existence of a framework of subjectivity, enabling this subjectivity to
be historical, making it at least articulable throughout all of Sartre’s thought, concepts as facticity and
embodiment will be discussed.
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INTRODUCAO

Talvez, o grande desafio ao se avaliar o pensamento de Sartre seja 0 de
integrar as producdes dos periodos fenomenoldgico/ontologico (décadas 30 e 40,
aproximadamente) com as do periodo dialético (década 50 e 60, aproximadamente)
na questdo do que seja a subjetividade humana. Embora sejam mais comuns
discussfes sobre como ficaria o conceito de liberdade que Sartre associa ao agir
humano em tais periodos, nosso entendimento é que tal questdo tem resposta
invariavel em todo o pensamento deste autor, haja vista a clara posicdo deste
guando afirma que mesmo como “produto” da histéria o homem seria um “produto
do seu produto” (SARTRE, 1987, p. 150). Tal afirmacédo deixa claro que, mesmo
guando houvesse uma determinacdo do homem pela histéria - 0 que pareceria
retirar do homem sua liberdade - Sartre ndo se esquece de que tal determinante
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histérico foi trazido a realidade humana pelo homem que, com sua liberdade,
poderia ou ndo revelad-lo e, assim, permitimo-nos concluir que as noc¢des da
liberdade e responsabilidade persistem constantes em todo o périplo do pensamento
sartriano.

Diferentemente desta permanente afirmacao de liberdade e responsabilidade,
a questdo do homo sartriano, a nosso ver, mantém-se aberta: os conceitos de
Consciéncia, de Ser-Para-Si, e Homem Histérico desafiam-nos a neles encontrar
uma unidade.

Parece-nos licito procurar tal unidade, pois Sartre foi enfatico na defesa da
auséncia de rupturas na totalidade do seu pensamento® (SARTRE apud FRETZ,
1992, p. 68). Para que haja tal unidade, porém, ndo nos parece suficiente a
afrmacdo permanente da liberdade e responsabilidade do homem, sendo
necessario que os conteudos da subjetividade que respondem por este homem nas
diversas fases do pensamento de Sartre sejam pelo menos articulaveis. E é a
possibilidade de articulagdo dos conceitos que este trabalho procura para que,
entdo, possamos falar em auséncia de rupturas na filosofia de Sartre.

Sob o tema subjetividade humana, podemos dividir a producdo de Sartre em
trés momentos: o da “Transcendéncia do Ego”, como sua Consciéncia
Transcendental ausente de Ser; o do “Ser e o Nada”, com seu Ser-Para-Si e, 0
momento da “A Critica da Razao Dialética”, com o seu Homem Histérico. Tal divisdo
sera utilizada neste texto, pois as trés figuras citadas: Consciéncia transcendental,
Ser-Para-Si e Homem Historico, respondem pelo que seria a descricdo da
subjetividade em cada num dos trés momentos do pensamento de Sartre.
Naturalmente, tal divisdo das obras de Sartre corresponde as trés fases
universalmente reconhecidas no pensamento deste filésofo, a saber: fase
fenomenoldgica, fase ontoldgica/existencial e fase dialética. As caracterizacbes das
subjetividades em cada fase resumidas acima serdo explanadas no decorrer deste
NOSSO ensaio.

Por ora nos parece relevante afirmar que, conforme se centre a resposta a
guestdo da subjetividade humana em qualquer um dos trés momentos, a leitura das
obras de outra fase nos trara a forte impresséo de contradi¢cdes insuperaveis dentro
da filosofia de Sartre. Assim, uma subjetividade fora do mundo como encontramos
na fase fenomenoldgica do autor; uma subjetividade encarnada portadora de uma
liberdade absoluta que se releva na fase ontoldgica/existencial e uma subjetividade
produzida historicamente, explicitamente exposta na fase dialética do autor, nos
parecem respostas parciais a questao proposta neste texto, uma vez que cada uma
destas solucbes parece desconsiderar os achados dos outros momentos do
pensamento de Sartre. Exemplarmente: A subjetividade fora do mundo do ensaio “A
Transcendéncia do Ego” ndo considera a ancoragem no mundo que o Ser-Para-Si
em “O Ser e o Nada” sofre na forma da faticidade, e nem a subjetividade
transcendental nem o Ser-Para-Si consideram as relacdes processuais e dialéticas

1| think that there is more continuity in thought. | do not believe that there is a break. There are naturally
changes in one’s thinking, one can deviate, one can go from the one extreme to the other; but the idea of break,
an idea from Althusser, seems to me to be mistaken. For example I do not think that there is a break between the
early writing the early writing of Marx and Capital. Naturally there are changes, but a change is not a break.
SARTRE, in An interview with Sartre in Hug J. Silvermann and Frederick A. Elliston, Jean Paul Sartre:
Contemporary Approaches to his Philosophy (Pittsburgh: Duquesne press, 1980, p. 225.
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da subjetividade com a “situagao”, manifestada pelo Homem Histérico na “Critica da
Razao Dialética”.

Cabe como propdésito, pois, ensaiarmos uma “figura” de subjetividade que
possa dar conta da unidade requerida. Naturalmente, tal “figura” sera construida
sem a pretensédo de esgotar o assunto nem se instituir como definitiva, mas, sim,
contribuir como uma etapa de um processo necessario direcionado a procura de
unidades na filosofia de Sartre.

1. A SUBJETIVIDADE COMO CONSCIENCIA TRANSCENDENTAL

Talvez seja conveniente iniciarmos esta analise com o conceito de
Consciéncia em Sartre. Nao ha davidas que, de qualquer forma, a Consciéncia
participe da subjetividade humana tal qual a entende Sartre, sob as seguintes
afirmacdes: de que a Consciéncia € uma espontaneidade, isto é, ela propria
determina seu existir; de que ela é pura, no sentido de nunca ser um simples objeto;
de que ela é a produtora e proprietaria de toda sintese, pois ela remete sempre a si
mesma; de que ela é o que individualiza e é individual, pois ela é delimitada por si
mesma e sempre € consciéncia de si mesma; de que ela tem a claridade e a
translucidez esperada de um transcendental,® posto que, mesmo consciéncia de
alguma coisa, ela nunca adquire opacidade, permanecendo pura e simplesmente
consciéncia disto ou daquilo (Cf. SARTRE, 2010, p. 222). Deve-se atentar também
gue por Consciéncia Sartre ndo designa algo como um ambito moral ou reflexivo,
denotacdes sempre associadas a este termo, e sim um campo vazio de conteudo
(Cf. SARTRE, 1997, p. 28).

Este vazio, porém, expressa intencionalidade, isto é, a capacidade de ser
sempre consciéncia de alguma coisa, ou mais claramente, de a Consciéncia estar
sempre dirigida para um ser reflexo nela projetado: um “inexistente” intencional® (Cf.
HUSSERL, 2005, p. 200). Este ‘“inexistente” reflexo pode ser gerado pela
Consciéncia de forma espontanea - sendo propriamente o intencionado - e intuido
através da relacéo desta com o Ser.* Isto porque a presenca da Consciéncia frente
ao Ser que a transcende € uma relacdo sempre possivel, fazendo com que a

Z “Transcendental” em Sartre ¢ um conceito que deve ser entendido dentro da tradigio inaugurada por Kant.
Diferentemente da concepgdo escolastica onde “transcendental” significava atributos extracategoriais dos seres:
unidade, verdade, bondade e beleza, atributos estes que pertenciam a um Deus transcendente, em Kant o termo
designa as estruturas internas que existem a priori das experiéncias e que possibilitam o conhecimento. Husserl
segue Kant neste assunto, e a partir da reducdo fenomenolégica reconfigura o campo transcendental, incluindo
ndo so6 a subjetividade, mas também o “mundo” fenomenologicamente reduzido. Este campo transcendental ou
fenomenologico exclui o objeto “puro e simples” assim como Kant excluia a “coisas em si”. A concep¢io de
“transcendental” como um campo fora do mundo em si, caracterizado pela translucidez e auséncia de densidade
tipica dos objetos, ¢ a forma que Sartre entende o termo, sendo a Consciéncia o exemplo tipico de algo
transcendental.

® Por “inexistente” Brentano e Husserl entendem algo que existe fora do mundo, ndo tendo, pois, as
caracteristicas de um objeto. As vezes Husserl usa o termo “irreal” e nio “inexistente”, mas os conceitos de
“real” e “irreal”, ndo sdo superponiveis com 0s mesmos conceitos na filosofia de Sartre.

* Sartre usa o termo “Ser” de duas maneiras, nem sempre bem diferenciadas. Algumas vezes utiliza este termo
como sinbnimo de ser-em-si e, as vezes para designar a materialidade que “€” antes de ser “iluminada” por um
ser-para-si. Neste texto utilizamos Ser neste segundo sentido — numa forma nominal e em mailscula — e nos
serviremos do termo ser-em-si para especificar a materialidade ja revelada ou pelo menos possivel de revelacéo
pelo advento de um ser-para-si. Quando utiliza o termo “ser” em letra minuscula, Sartre geralmente designa
nominalmente o ser hibrido do conhecimento, ou seja, aos componentes do circuito da ipseidade, ou ainda o
verbo ser. Procuraremos neste texto também seguir esta notacéo.
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Consciéncia gere este reflexo a partir deste “estar presente frente a” que, por sua
vez, define-se formalmente como intuicdo (Cf. SARTRE, 1997, p. 234). Mais
propriamente, a intencionalidade responde pela criagdo antecipada da Consciéncia
guando esta visa algo, e a intuicdo preenche esta intencdo somando reflexos de
dados do ser-em-si visado, confrontando o dado intuido com o intencionado na
forma de verificagéo “circular e continua” (Cf. SARTRE, 1990, p. 49).

A Consciéncia ex-siste, ou seja, expande-se transcendendo a sSi mesma;
coloca-se fora de si mesma e, a0 mesmo tempo, mantém sempre uma intuicdo de si
propria enquanto intui algo que ndo é ela mesma. Assim, esta sempre presente a Si
e ao que a transcende. Por intuicdo - muitas vezes denominada pelo autor como
“visdo™ - Sartre entende a propriedade da Consciéncia que gera o conhecimento e a
verdade, esta ndo como uma abstracdo l6gica e universal, mas sim como uma
totalidade do Ser que é manifestada como um “ha” na historicidade da realidade
humana (Ibidem, p. 21). A verdade como uma totalizagdo do Ser e o conhecimento

como o “ha” na realidade humana.

Da intuicdo sartriana pode-se ainda dizer que ela promove o inicio e o fim do
conhecimento: inicio, pois algo s6 pode ser conhecido quando ele existe dentro da
realidade humana, isto €, quando ele é intuido como um “ha” refletido do Ser, e fim,
pois se a reflexdo impura adentra o ser-em-si psiquico onde o “ha” da realidade
humana é objetivado como imagem ou signo, tais objetivacées também necessitam
ser capturadas novamente pela intuigdo como um “ha@” na realidade humana, para se
fazerem presentes a Consciéncia. Em suma, a intuicdo da Consciéncia é o ato que
reconhece - via reflexos no campo transcendental - todo o Ser possivel para um ser-
para-si.

Desta forma, a Consciéncia em Sartre, seja ela de primeiro, segundo ou
terceiro grau (gradacdes estas que correspondem aos jogos de espelhos que
apenas demonstrariam as etapas do processo da individualizacdo da propria
intuicdo de si),’ é sempre um vazio que pode intuir e intencionar. Intuir e intencionar,
naturalmente, sdo duas propriedades diferenciais que interagem formando o
conhecimento. Deve também ser posto que estas gradacdes da Consciéncia e estes
reflexos das coisas que se localizam fora destas coisas e dentro da subjetividade
encontram-se todas no ambito transcendental. E neste nivel que ocorre a ascensio
da Consciéncia pré-reflexiva de primeiro grau, ndo tética em relacdo a si, até a
Consciéncia de terceiro grau ou reflexiva, que tematiza a si mesma como existente.

Por outro lado, a descricdo da Consciéncia em Sartre nao ficaria completa se
nos esquecéssemos do cogito. Cogito, de uma maneira geral, diz respeito ao
pensamento. Em Descartes todas as operacfes da vontade, do entendimento, da

® De fato, etimologicamente a palavra latina “in-tueri” refere-se & visdo direta, sem intermediarios e, portanto
intui¢do pode ser usada como sindnimo de “visdo”. Mas Sartre designa “intui¢do” como uma propriedade da
Consciéncia, e, portanto, devemos ter cuidados para usé-la como sinénimo de “visdo”, pelo risco de confusio
desta propriedade com o ato de ver, dos olhos. Naturalmente a funcdo de ver dos olhos ndo € sindnima da
intuigdo sartriana e assim usaremos o termo “visdo” entre aspas quando refere a intuigao.

® Segundo Sylvie Le Bon: “Para resumir, uma analise fenomenolégica da consciéncia distinguira trés graus de
consciéncia: 1- um primeiro grau ao nivel da consciéncia irrefletida, ndo posicional de si, porque consciéncia de
si enquanto consciéncia de um objeto transcendente. Com 0 cogito: 2 - um segundo grau: a consciéncia
reflexionante é ndo posicional dela mesma, mas posicional da consciéncia refletida. 3 - um terceiro grau, que é
um ato tético ao segundo grau, pelo qual a consciéncia reflexionante se torna posicional de si (La transcendence
de [’ego: esquisse d’une description phénoménologique. Introduction, notes et appendices par Sylvie Le Bon.
Paris: Vrin, 1988, p. 29, nota 29).
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imaginacao e dos sentidos sdo pensamentos (Cf. DESCARTES, 1987, p. 101), isto €, 0
pensamento é que compde a res cogitans: a esséncia do homem.” Mas em Sartre a
associacdo entre cogito e pensamento ndo é tdo simples quanto pareceria num
primeiro momento.

Em “A Transcendéncia do Ego” vemos o cogito ser dividido em puro e impuro
(Cf. SARTRE, 2010, p. 220). O assunto € aprofundado em “O Ser e o Nada”, onde
vemos que a “reflexdo” dita impura seria a Consciéncia quando ela movimenta o ser-
em-si especial, dito psiquico, ou seja, as sombras (reflexos) da Consciéncia
impressas no ser-em-si (constituindo os objetos psiquicos) sdo movidas pelo cogito
(Cf. SARTRE 1987, p. 213). E a reflexdo dita pura seria a propria Consciéncia
guando ela é pura presenca da Consciéncia de terceiro grau frente a Consciéncia de
segundo grau: quando ela é uma reflexdo originaria.

Dentro deste raciocinio, podemos aproximar o conceito de cogito com o da
acao reflexiva da Consciéncia, pois a descricdo do que seriam 0 cogito puro e
impuro em “A Transcendéncia do Ego” € a mesma da “reflexdo” pura e impura no “O
Ser e 0 Nada”. Assim, movimentando ora o ser-em-si psiquico e ora a Consciéncia si
em mesma - uma vez que, como vimos, ela possuiria reflexos em seu “interior”, tanto
do que a transcende como de si prépria - 0 cogito seria um tipo de acéo possivel da
Consciéncia, e, portanto, teriamos que concluir que a Consciéncia em Sartre
designa um vazio de materialidade com capacidade de intuir, intencionar e agir.

Convém pontuar que o agir da Consciéncia intervém com frequéncia e sob
diferentes designacdes no pensamento de Sartre. Ao definir praxis® como uma acéo
da Consciéncia que atua no ser-em-si material com vistas a modifica-lo e néo
apenas para se ajustar a ele (SARTRE, 202, p. 806), o autor, claramente, apenas da
a acao da Consciéncia um novo nome. Da mesma forma, como vimos, denomina
cogito a acdo da Consciéncia quando esta movimenta a si mesma e ao ser-em-si
psiquico. No mesmo expediente, Sartre denomina como “imaginagdo” a acéo
totalizadora da Consciéncia que visa um objeto ausente ou inexistente através da
construcdo de um conteudo fisico ou psiquico que ndo se da em si mesmo, mas a
titulo de representante analdgico do objeto visado (SARTRE, 1996, p. 37).

A totalizacdo que se constitui na fase sintética da acdo da Consciéncia
descrita como dialética hada mais é do que a “imaginag¢ao”, que possibilita que tais
acles inscritas no campo material real (chamado agora de pratico-inerte), ou no
campo psiquico, sejam ordenadas, configurando, nesta ordenacdo entre o Ser e 0
Saber, a Razéo. Tal ordenacéo é que propicia que a acao seja inteligivel (SARTRE,
2002, p. 164).

" “Depois, examinando com atengio o que eu era, e vendo que podia supor que néo tinha corpo algum e que néo
havia qualquer mundo, ou qualquer lugar onde eu existisse, mas que nem por isso podia supor que nao existia; e
que, ao contrario, pelo mesmo fato de eu pensar em duvidar da verdade das outras coisas seguia-se mui evidente
e mui certamente que eu existia; ao passo que, se apenas houvesse cessado de pensar, embora tudo 0 mais que
alguma vez imaginara fosse verdadeiro, j& ndo teria qualquer razdo para crer que eu tivesse existido; compreendi
por ai que eu era uma substancia cuja esséncia ou natureza consiste apenas em pensar (...).” DESCARTES, 1987,
p. 46-47.

® Assumimos aqui o conceito de praxis ndo na diferenca de Poiésis e Theoria, como foi realizada pelos gregos
classicos, nem como préatica revolucionaria assumida por Marx na “Tese sobre Feuerbach”, mas como acdo
propriamente humana capaz de modificar o0 mundo e a si mesmo através do trabalho, levando & humanizacdo da
natureza. Tal conceito exposto por Marx em ‘“Manuscritos Economicos Filosoficos”, de 1844, sera retomado por
Sartre — na sua tentativa de encravar o existencialismo dentro do marxismo — propiciando o conceito de “pratico-
inerte”.

COGNITIO-ESTUDOS: Revista Eletronica de Filosofia, ISSN 1809-8428, Sdo Paulo: CEP/PUC-SP, vol. 10, n°. 2, julho-dezembro, 2013, p. 141- 159

145



Por fim, outra acdo especifica da Consciéncia serd referida como
“transcendéncia”, ou seja, como a capacidade da Consciéncia - saindo de si mesma
- postar-se a frente do ser-em-si. A transcendéncia € a acdo que possibilita a
intuicdo e, no limite, o conhecimento.

De qualquer forma, ndo seria 0 conceito de praxis que assumiria, em larga
instancia, o conceito de Consciéncia como afirmado por comentadores (FLYNN,
1992 p. 240): pelo contrario, o conceito de praxis esta contido no conceito de
Consciéncia, sendo, pois, um tipo de acdo possivel desta. E esta agdo que teria
como légica a dialética (SARTRE, 2002, p. 158) isto €, esta acdo possivel da
Consciéncia seria a de totalizar sinteses (“imaginacao”) a partir de um estado
presente tético conflitado com uma intencdo antitética, totalizagbes estas sempre
materiais.

Ainda na questédo da acdo da Consciéncia, vemos Sartre descrever o que ele
designa de “temporalidade original” (SARTRE, 1997, p. 208): aquela realizada pela
Consciéncia que, enquanto acao reflexiva ou cogito, poderia transitar nos trés ek-
stases temporais (lbidem, p. 211). Sobre este tema, porém, defendemos que tal
movimento da Consciéncia ndo se configura como temporalidade verdadeira, pois,
para tal, € necessario que haja a retencdo como duracdo do passado, presente e
futuro e, na reflexdo ou cogito assim como na praxis e na “imaginagao”. O que se
conserva do passado e do presente € apenas a sintese e ndo o passado e o
presente propriamente dito.

Assim, no afd correto de retirar do cogito a instantaneidade do cogito
cartesiano, Sartre conclui pela temporalidade originaria quando - a nosso ver -
deveria concluir pela mobilidade temporal da Consciéncia, o0 que nada mais seria do
gue uma agao “interna” possivel, que, ndo retendo uma série de posicbes em si
mesma, nao seria verdadeiramente temporal.

Tal afirmacéo, que nega a temporalidade dita originaria como temporalidade
verdadeira, baseia-se na impossibilidade do passado® ser um apanagio da
Consciéncia transcendental em si mesma, bem como, no fato de que, embora se
posicionando no futuro como intencdo e no presente como intuicdo, a Consciéncia
nao os retém um ao outro, ndo gerando, assim, uma duracdo propriamente dita.
Desta forma, o que Sartre descreve como temporalidade original €, na verdade, uma
mobilidade temporal, pois a Consciéncia pode por sua agdo alcar o presente, 0
futuro e o passado, mas ndo consegue durar, ou seja, reter tais movimentos dentro
de uma sequéncia que originaria - se fosse possivel - uma verdadeira
temporalidade.™

Quando diz que a reflexdo, ou seja, o cogito, é a consciéncia das trés
dimensdes ek-staticas, e que é “a reflexdo nao tética (de) fluéncia e consciéncia
tética de duracao” (SARTRE, 1997, p. 216), nosso autor parece nao perceber que
mesmo se a Consciéncia refletisse dentro de si 0 passado — o que levaria a uma

® «Q passado ¢ a transformagio num ser-em-si que tenho para ser”. SARTRE, 1997, p. 77. (Grifo nosso).

19 Com esta afirmagao n4o estamos posicionando a questdo t&o presente na histéria da filosofia sobre o que seja o
tempo, mas apenas relevando que todas as trés maneiras de pensar o tempo dentro da filosofia de Sartre, a saber:
tempo original, psiquico, e do mundo, necessitam ao fim de uma inscri¢do fora do campo transcendental para
que possam ocorrer como uma verdadeira duracdo (ou seria: “como verdadeiras duragdes”?). Mesmo na
temporalidade dita originaria, onde Sartre entende existir uma temporalidade verdadeira, ha a necessidade de que
0 passado seja inscrito no ser-em-si, isto é, fora do &mbito transcendental da subjetividade, conforme afirma
literalmente no grifo da nossa nota 9.
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consciéncia de duragdo — esta duragdo se desvanece no tempo seguinte, quando
esta Consciéncia de novo intencionar ou intuir. Ou, dito de maneira mais clara, a
temporalidade que Sartre descreve como original € uma falsa temporalidade, pois s6
pode sé-la por um instante de tempo, o que nos impede de chama-la de
temporalidade. Ou, ainda sumarizando, nao existe passado na Consciéncia pura e
transcendental.”* O modo de ser diaspérico associado a Consciéncia auténtica é a
antitese de uma temporalidade verdadeira.

Igualmente a “imaginac¢do”, que é a agao de totalizagédo, o cogito necessitaria
de substrato fisico ou psiquico (analogon) para se efetivar como temporalidade e,
nestes substratos, a temporalidade ocorre apenas através da mediagcdo do ser-em-
si, onde temos as condicBes de conservacdo (passado) que caracteriza a série
temporal propriamente dita, seja ela psiquica ou do “mundo”, como Sartre as
diferencia.

A temporalidade dita original - repetimos - seria apenas a descricdo da
mobilidade temporal da Consciéncia e, embora Sartre a descreva como cogito puro,
talvez fosse melhor descrita - para evitarmos confusdo terminoldgica - como a acéo
designada como “transcendéncia”,’* uma vez que ela explicaria o sair da
Consciéncia de si mesma para qualquer uma das trés ek-stasis temporais,
reservando-se, entao, o termo cogito apenas para a a¢ao do tipo reflexiva impura, ou

seja, 0 pensamento propriamente dito.

Se reservarmos o0 termo cogito apenas para designar a reflexdo impura, e
sendo esta dependente do ser-em-si psiquico, entende-se nossa proposta expressa
em ensaio anterior, denominado “A Transcendéncia do Cogito”, de prosseguir a
purificacdo do campo transcendental iniciada por Sartre. Assim, ndo apenas o Ego
seria mundano, mas, nesta acepcao, também o cogito.*®

Desta forma, as totalizacbes da praxis inscritas na matéria configurando o
pratico-inerte enquanto Histéria, o cogito (impuro) inscrevendo no campo psiquico
(incluindo ai 0 passado), e as totalizagdes da “imaginagao” inscrevendo um ausente
na matéria ou no psiquico, necessitam, ao fim, do ser-em-si para que possam
acontecer como tais. Ou, dita de outra forma, a mobilidade temporal, que neste texto
designamos de “transcendéncia”, é possibilidade originaria da Consciéncia, mas a

1 “Que relagdo existe entre a temporalidade original e esta temporalidade psiquica que encontro assim que me

apreendo durando?” (SARTRE, 1997, p. 208). Tal pergunta parece descrever que para captar a mim mesmo
como unidade de sucessdo necessita-se da temporalidade psiquica. Ora, a temporalidade psiquica necessita do
ser-em-si para manter o passado e para inscrever os dados da Consciéncia reflexiva num futuro além do
refletido. Sartre mesmo afirma que “o psiquico apreendido através das trés dimensdes ek-staticas da
temporalidade aparece como constituido pela sintese do passado, presente e porvir” (Ibidem, p. 224). A sintese
das temporalidades — defendemos aqui — é a temporalidade mesma, o que parece corroborar nossa afirmagao que
a verdadeira temporalidade necessita do ser-em-si psiquico para durar. De fato, a diferenciacdo entre psiquico e
transcendental, que ocorre nitidamente no pensamento maduro de Husserl, nos parece ser 0 maior problema do
pensamento sartriano, ndo na questdo da subjetividade, pois 0 Ego psiquico é colocado de maneira inequivoca
fora do setor transcendental, mas sim na questdo do conhecimento. Desenvolveremos este assunto em outro
ensaio, dada a importancia do tema.

12" Ao tentarmos classificar as acdes da Consciéncia, a opgdo de denominar a temporalidade originaria (cogito
puro) como “transcendéncia”, ndo é gratuita, pois se alimenta no proprio texto de Sartre (de fato falando sobre o
tempo mundano): “O tempo, enquanto se revela a uma temporalidade ek-statica que se temporaliza, é em toda
parte transcendéncia a si e remissdo do antes ao depois e do depois ao antes”. SARTRE, 1997, p. 282.

3 ABDO, N. R, Sobre o Conceito de Consciéncia em Sartre - A Transcendéncia do Cogito. In: Cognito- Estudos
ISSN 18098428, V.8, n.1, 20011.
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temporalidade - se entendida como duragdo das trés ek-stasis - € um fendbmeno do
ser-em-si psiquico.

Em resumo, Sartre inicia sua producdao filoséfica apresentando a subjetividade
como principio transcendental e denominando-a de Consciéncia. Diferente da
substancialidade do cogito cartesiano, a Consciéncia sartriana ndo é uma substancia
e sim uma propriedade que a propria matéria produz (BARNES, 1992, p.14). Esta
dependéncia em relagdo a matéria também diferencia a Consciéncia de Sartre de
principios mentais ou espirituais, o que a diferencia do transcendentalismo.

Por outro lado, trata-se de uma filosofia transcendental, posto que, mesmo se
a Consciéncia ndo pudesse existir sem posicionar um objeto transcendente
(SARTRE 1997, p. 22), a intuicdo, a intencdo e a agdo nas suas multiplas formas
‘externas” (porque modificam o ser-em-si psiquico ou fisico, ou seja, “imaginagao”,
cogito (impuro) e praxis, respectivamente) e “interna” (porque apenas posicionam a
Consciéncia no Ser, ou seja, a “transcendéncia”(cogito puro)) sdo aprioristicamente
exigidas para que a Consciéncia cumpra seu papel, qual seja: o revelar do Ser.

2. A SUBJETIVIDADE COMO SER

Diferentemente de Heidegger, onde o Da-sein somente realiza uma ontologia
dos existentes, Sartre nos diz que a subjetividade é também responsavel por causar
modificacdes Onticas no ser-em-si (Cf. SARTRE, 1997, p. 532). Esta possibilidade é
prevista no pensamento de Sartre porque em “O Ser e o Nada” nosso autor procura
descrever a totalidade do Ser como que dividida entre o ser-em-si, que é o ser de
todo o fendbmeno (aparicdo), e o ser-para-si, que seria o Ser da Consciéncia. SO a
relacdo de Ser como Ser, no caso, ser-para-si com o ser-em-si, poderia justificar que
as acoes “externas” da Consciéncia - “imaginacdo”, praxis e cogito - possam
imprimir modificacbes no ser-em-si. De fato, enquanto a acdo de “transcendéncia”
nao modificaria o0 ser-em-si, a “imaginacdo”, cogito e praxis sdo eminentemente
acOes “externas”; sobre o ser-em-si, 0 que torna necessario que haja um ser da
Consciéncia para que estas acdes possam de fato modificar o ser-em-si.

Tal necessidade comeca a ser contornada por Sartre ja em 1939-1940, sendo
escrito no “Carnets de la dréle de guerre” (SARTRE, apud FRETZ, 1992, p.77) que a
Consciéncia nao existe isolada como se fosse um baldo de géas fora da terra, mas
sim que ela se ancora no Ser como um corddo que segura o0 baldo. A filosofia
transcendental de “A Transcendéncia do Ego” inicia ai sua transformacédo na
Ontologia de “O Ser e o Nada”.

Nesta dltima obra, Sartre descreve a Consciéncia como advinda de um ser-
em-si que abriria espaco para que houvesse uma distancia que fosse referida a si
mesma: uma falha; um nada de Ser. Esta génese - acontecimento absoluto - inclui
necessariamente esta Consciéncia no seio do Ser, pois mesmo como falta, ha de se
pensar a falha como ancorada no Ser. De fato, Sartre chama de ser-para-si esta
distancia de si incrustada num ponto do ser-em-si, e esta relagdo genética resulta na
ancoragem da Consciéncia no Ser.

Assim, Sartre descreve as estruturas do ser-para-si que sinoticamente
citaremos abaixo (Cf. SARTRE, 1997, p. 121 a 157), pois elas precipitam um inicio
de substancialidade para a subjetividade. Ndo mais as trés propriedades da
Consciéncia — a saber: intencdo, intuicdo e acdo — propriedades estas néo
substanciais, mas sim estruturas imediatas e mediatas que serdo decalcadas sobre
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essas propriedades, possibilitando que as estruturas possam se relacionar com o
ser-em-si.

Sao seis as estruturas imediatas: distancia a si, faticidade, valor, possiveis,
ipseidade e circuito da ipseidade. A distancia a si descreve a constituicdo intima da
Consciéncia, qual seja: uma falta, um vazio do ser-em-si, propicia uma distancia da
Consciéncia com ela mesma, possibilitando que ela possa refletir-se a si mesma,
intuindo-se sempre como presenca a si, pois esta frente a si mesma. Vé-se que a
intuicdo esta intimamente ligada a estrutura distancia a si.

Sobre os possiveis e o0 valor pode-se sumarizar dizendo que eles se
relacionam estreitamente com a intencionalidade e a intuicdo. Ao intencionar ou
intuir algo, este algo seria um possivel a Consciéncia, e embora tal possivel seja real
em algum lugar do ser-em-si, dentro do ser-para-si ele se revela apenas um reflexo
imaterial; uma falta que na sua intensidade faltante geraria o valor, este a sintese
impossivel do faltante intencionado com o existente que o originou, e que é referido
como o faltado intrinseco a toda intencdo (SARTRE, 1997, p. 136).

Ja a faticidade seria 0 que restou de ser-em-si no ser-para-si, ou seja, um
nada. Este nada, porém, € significativo, pois na verdade ele é o ponto do ser-em-si
gue abrigaria a distancia a si da Consciéncia. Nao somente como um barbante com
gue seguramos um baldo de gas, mas mais radicalmente, a faticidade incrustaria a
Consciéncia no ser-em-si transformando-a no ser-para-si. A faticidade legaria,
portanto, um ponto de ancoragem para a Consciéncia transformando-a no ser-para-
si. Tal ponto refere-se a possibilidade da Consciéncia agir e intuir e intencionar
dentro do Ser,** a partir da perspectiva legada por aquele l6cus.

Em relacdo a ipseidade, temos que tal nocédo se refere ao segundo momento
reflexivo puro da Consciéncia, logo apds o primeiro momento, visando torna-la
pessoal, ou seja, apos existir a si como presenca a si (Cf. SARTRE, 1987, p. 156). A
ipseidade é a determinacao tética da Consciéncia a si mesma: a propria Consciéncia
de terceiro grau. Por circuito da ipseidade, ou, realidade humana, Sartre denomina a
relacéo da ipseidade com os possiveis que a compde (Ibidem, p. 154).

Se a ipseidade e seu circuito ainda ndo promovem substancialidade a
Consciéncia, elas se posicionam como uma “poténcia”’ que, disposta na faticidade,
abrigaria uma porcao do ser-em-si que seria atravessado pelo ser-para-si, ser-em-si
este que Sartre chama de mundo. Por fim, somando as condi¢cdes materiais do ser-
em-si que compde o mundo com as condi¢cdes psicanaliticas, isto €, 0 ser-em-si
psiquico, releva-se uma totalidade de ser-em-si cujo conjunto € denominado por
Sartre de “situagado” (Cf. SARTRE, 1987, p. 31).

Em resumo, a constituicdo do ser-para-si é, entdo, substanciada pela
faticidade: o ser-para-si € sempre um Ser. O mundo, enquanto ser-em-si tocado pela
Consciéncia, ndo faz parte da constituicdo imediata do ser-para-si, 0 que esclarece a
posicdo nao idealista de Sartre de que o mundo néo é posto pela Consciéncia, mas
€ sO a partir dela que ele é visto ou presenciado. Ao ser “visto”, isto &, intuido, o ser-
em-si pode compor o circuito da ipseidade ou realidade humana, uma vez que este

4 Com a expressdo “dentro do Ser” queremos dizer que a faticidade possibilita que a Consciéncia nio seja mais
algo apenas transcendental e, como tal, fora do Ser, e sim que seja também Ser, mesmo que este Ser seja um
nada. O nada sartriano ndo ¢ ultramundano e requer uma explicagdo dentro do real. De fato, diz Sartre em “O Ser
e o0 Nada”, p. 64: “O nada nao pode se nadificar a ndo ser sobre um fundo de ser: se um nada pode existir, ndo é
antes ou depois do ser, nem de modo geral fora do ser, mas enrolado no Ser, em seu coragdo, como um verme”.
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circuito € composto apenas de reflexos do ser-em-si e de inten¢des, ou seja, ainda
mantém-se na seara transcendental.

Este mundo e este ser-psiquico enquanto ser-em-si real e irreal,
respectivamente, participam da “situagdo” do ser-para-si, e € nesta “situagado” que a
liberdade da Consciéncia se institui, através de escolhas sempre possiveis. Estas
escolhas incluem também os “projetos” que o ser-para-si intenciona para si mesmo,

num processo existencial de afirmacédo do contetdo da subjetividade de cada um.

Salienta-se, porém que, ja neste nivel do pensamento de Sartre, notamos
uma tendéncia que ira se robustecer na sua producdao futura, no que diz respeito ao
gue seja a subjetividade: a tendéncia de substantivagdo que se inicia com a
ancoragem ao Ser que a faticidade promove.

3. A SUBJETIVIDADE COMO HOMEM HISTORICO

Se o contato com a filosofia de Heidegger produziu em “O Ser e o Nada” uma
ontologizagdo™ do transcendental, ou seja, um acréscimo de Ser a Consciéncia
transcendental; as experiéncias da guerra produziram em Sartre a intencdo de nao
s6 ancorar a Consciéncia no mundo, mas também transcender a Ontologia em
busca de uma Antropologia, ou seja, produzir um pensamento que pudesse dar
conta das escolhas que o homem concreto do seu tempo faz de si e do mundo
(SARTRE, 1990, p. 119).

Em vista desta intencéo, dois movimentos sao perceptiveis no pensamento de
Sartre, além da ja citada ancoragem da Consciéncia no Ser: 1) descrever a
subjetividade humana em termos de Antropologia e ndo Ontologia e 2) repensar a
“situacao”. De fato, se sdo os Homens concretos que produzem e sofrem a Historia,
€ uma Antropologia que agora se impde no questionamento sobre a subjetividade.

Propomos desenvolver este topico terceiro nos dois proximos subtitulos, a
partir dos dois movimentos descritos.

3.1. A passagem da ontologia para a antropologia — faticidade como o corpo-
para-outro

Em relacdo a problematizacdo Antropolégica, nossa opinido € que ja em “O
Ser e 0 Nada”, nas paginas 326 a 384 (Cf. SARTRE, 1997), o fildsofo expbe a “teoria
do olhar” como frontispicio necessario para podermos falar do “corpo” como
faticidade, bem como falar das relagdes concretas entre seres-para-si. Nesta “teoria

do olhar”, é o olhar de outro ser-para-si que instrui 0 meu ser-para-si sobre sua
prépria existéncia (construindo dentro do ser-para-si a estrutura psiquica chamada

> A histéria dos termos Ontologia geral, especial, formal e regional que perpassa desde Clauberg na escola
wolffiana, Kant, Husserl, Heidegger e Sartre, entre outros, pode se prestar a confusdes conceituais. Neste artigo,
optamos por designar “Ontologia” num sentido especial que ndo inclui a disciplina filosofica geral que versa
sobre 0 mundo ou sobre Deus, e sim num sentido especial de estudo do Ser do Homem. Com todos os riscos que
tal posicdo pode acarretar, entendemos que € neste sentido que Sartre designa de “Ontologia” ao seu estudo do
ser-para-si em “O Ser e o Nada”, contrapondo tal disciplina a “Metafisica” aludida nas conclusdes desta mesma
obra, conclusdo esta que apenas esboca possibilidades tedricas de um discurso sobre o Ser antes do advento do
ser-para-si.
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ser-para-outro), afirmando também a existéncia de outro ser-para-si dentro da
realidade humana, superando assim o solipsismo.*®

Ser objeto para o outro ser-para-si e fazé-lo objeto para o meu ser-para-si,
manifesta os seres-para-si como “corpo” (Cf. SARTRE, 1997, p. 384), e vemos nesta
corporeidade o inicio do conceito de subjetividade enquanto homem. Ou seja, a
“teoria do olhar” com sua consequente determinagao do “corpo” como faticidade (Cf.
ibidem, p. 388) é que se encarrega de iniciar esta mudanca de nivel de uma
Ontologia para uma Antropologia: do ser-para-si ao Homem. Mas o que é “corpo”
para Sartre?

bY

Uma primeira acepg¢ao, denominada o0 corpo-para-si, refere-se a intuicao
existencial da faticidade. Nesta acepcdo, devemos dizer que o ser-para-si deve ser
totalmente “corpo”, e o “corpo” deve ser totalmente Consciéncia, e néo dizer apenas
gue ha uma unidade entre a Consciéncia e o “corpo” (Cf. SARTRE, 1997. p. 388). O
corpo-para-si tera a suma expressdo da encarnacdo da Consciéncia, como
detalharemos no capitulo seguinte.

A terceira acepcao do “corpo”, denominada corpo-para-si-como-é-conhecido-
pelo-outro, se refere a intuicdo ou “visdo” do corpo como realidade que nédo é o
corpo-para-si nem um corpo-para-outro, e é construida quando a Consciéncia intui a
estrutura ser-para-outro que, como vimos, € instituida pelo olhar do outro ser-para-si.
O corpo, entdo, é referido como uma terceira pessoa capaz de ser diagnosticado,
adoecer, etc., ou seja, ele representa para a Consciéncia um corpo vulneravel e
dependente de circunstancias externas fora do controle dela. Barnes diz que nesta
acepcao o corpo é um puro ser-em-si (Cf. BARNES, 1992, p. 22), o que também
parece corroborar nossa interpretacdo de que a estrutura do ser-para-outro nao é
estrutura transcendental e sim psiquica (ver nota 11).

Mas é na segunda acepcédo, o corpo-para-outro (também chamado de corpo-
do-outro) - talvez melhor descrito como “o0 corpo-como-é-o-corpo-do-outro” - que, a
partir do meu olhar para o outro corpo, se institui um campo onde os multiplos seres-
para-si encarnados, agora cada qual em um corpo dado a visdo, podem possibilitar
0 estudo das suas relacdes a partir das atitudes para com o outro ser-para-si. Nesta
segunda acepcao podemos grafar corpo sem aspas, pois se refere ao corpo dos
outros, tal qual se conhece cedicamente.

1° De fato, Sartre introduz a intersubjetividade pela teoria do olhar, na tentativa de superar o solipsismo “sério”
que assombra toda a fenomenologia husserliana. Tal teoria como que abre os capitulos de “O Ser e o Nada”
sobre o outro ser-para-si que nao eu mesmo, e se funda existencialmente no estudo da vergonha (SARTRE 1997,
p. 289-2900). Ela define a estrutura do ser-para-outro, que ndo deve ser confundida com a figura do outro ser-
para-si. O outro ser-para-si € simplesmente a outra subjetividade que ndo eu mesmo, mas 0 ser-para-outro € uma
estrutura do meu ser-para-si que é instituida por outro ser-para-si. Ser visto pelo outro ser-para-si coloca esta
outra subjetividade dentro da minha realidade humana: coloca esta visdo dentro de “mim”. Assistimos aqui mais
uma amostra da dificil separac¢do do psiquico e do transcendental no pensamento sartriano na questdo do
conhecimento. Sartre classifica a vergonha, por exemplo, cléssica apreensdo do olhar do outro ser-para-si, ora
como apreensao pré-reflexiva (Ibidem, p. 344), e, portanto, transcendental dentro do ser-para-si, € ora como nem
ser-em-si (psiquico) nem ser-para-si (Ibidem, p. 366). O assunto se complica ainda mais se lembrarmos que,
como afeto, a vergonha, o medo etc, sdo “estados” e como tal participes da estrutura do Ego (Idem 2010, p. 201)
e, consequentemente, “objetos” do mundo e ndo transcendentais. Como defendemos neste artigo que a
temporalidade verdadeira é um fendmeno do ser-em-si psiquico, ou seja, ndo transcendental, e como Sartre diz
que 0 ser-para-outro é estrutura temporalizadora (Ibidem, p. 343), bem como, que h& uma faticidade nele
(Ibidem, p. 383), julgamos mais correto designar a estrutura ser-para-outro como uma estrutura psiquica (ser-em-
si psiquico), isto €, ndo transcendental.
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E nessa acepcao que meu corpo é tomado como igual ao corpo do outro ser-
para-si visivel ao olhar. Nesta acep¢éo o termo visdo significa: ver, com os olhos,
pois o centro de referéncia indicado em vazio pelos objetos utensilios como
totalidade sintética da vida e da acdo do outro; ou seja, 0 corpo proprio, é aquele
que é dado ao olho. Mesmo que haja diferenca entre a objetividade das coisas e a
do corpo, é olhando que se percebe o corpo como “um centro de referéncia
secundario que esta no meio do mundo e que ndo sou eu” (Cf. SARTRE, 1997, p.
427). Nesta acepcéo, o corpo € dado tendo o mundo como fundo.

Sao0 nestes corpos que sao descritas as relagbes humanas como o amor, 0
desejo, odio, etc. E € exatamente nesta diregdo que Sartre caminha em “O Ser e o
Nada”, nas famosas descricbes sobre “As Relacbes Concretas com o Outro”, nas
paginas 451 a 532 (SARTRE, 1997), onde ja processa suas analises - a nosso ver -
em nivel Antropolégico.

Constatando este relevo que Sartre da a nocdo do corpo como corpo-do-
outro, encontramos nesta no¢&do a ponte procurada entre o ser-para-si € 0 Homem,
ou melhor, entre a Ontologia e a Antropologia, pois as descri¢cdes sobre as relagbes
humanas que Sartre perfaz ja no “O Ser e o Nada” s6 sdo possiveis se,
ontologicamente, estivermos defronte a uma multiplicidade de corpos humanos
habitando o mundo, justamente onde a Antropologia se verga para produzir seus
conhecimentos.

Gostariamos de enfatizar esta passagem através de uma sugestdo, a saber:
afirmarmos que Sartre inicia sua Antropologia Filosoéfica, que se consumara na
Critica da Razéo Dialética, colocando-se - através da segunda acepcao de corpo -
dentro de uma orientacdo natural que Husserl interditava ao propor uma orientacao
fenomenoldgica. Desta forma, conquistando a posi¢cao epistemoldgica que a nogao
de corpo-do-outro, legada através da “teoria do olhar”, p6de Sartre postar-se dentro
da seara antropolégica.’’

Como exemplo deste postar-se no ambito antropoldgico, propomos leitura da
parte B do livro | da “Critica da Razao Dialética” (Cf. SARTRE, 2002) intitulado “As
Relagcdes Humanas Como Mediacdo Entre os Diferentes Setores da Materialidade”,
onde as subjetividades enquanto praxis sdo setores da materialidade. Pode-se
perceber nitidamente, na famosa alegoria do filésofo burgués que de seu
apartamento vé um jardineiro e um cantoneiro trabalhando em lugares separados,
gue é a visdo da subjetividade como corpo visivel que trabalha no mundo, que
permite o tal nivel Antropoldgico e a superacao do solipsismo pela intersubjetividade.
As alusfes ao corpo e ao mundo dado ao olho sé&o por demais Obvias para ndo se
ver que é a “teoria do olhar’ que subsidia uma posicdo epistemoldgica que torna
possivel o questionamento antropoldgico.

7 No prefacio da “Critica da Razdo Dialética” lemos: “E, finalmente, ¢ uma questio que formulo. Uma s6: sera
que, hoje, temos os meios de construir uma Antropologia estrutural e historica?... A partir deste pressuposto
fundamental [a verdade antropoldgica como devinda, isto € estrutural e histérica] tentei revelar os conflitos
internos da antropologia filoséfica [...]” (SARTRE, 2002, p. 14). Desta forma ndo deve haver discussao sobre a
natureza da CRD, pois é dito explicitamente que na obra em questdo Sartre procurava a verdade do homem
através de uma Antropologia Filosofica e, portanto, ndo se trata de um tratado sobre o ser-em-si como declarado
por alguns comentadores. Parece-nos que devemos apenas discutir qual status desta tentativa que ndo é filosofia
nem ciéncia. Nossa avaliagdo é que se trata de uma metaciéncia que se salva pelo brilhantismo do autor, mas que
expde com freqliéncia as contradi¢des de uma empreitada deste tipo.
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3.2. A passagem da “situagao” para a histéria — A encarnagao da “situagao”
COMO corpo-para-si

Além da passagem do pensamento de Sartre para um nivel Antropolégico,
podemos notar, também, apés “O Ser e o Nada”, um segundo movimento, qual seja,
a passagem do conceito de “situagao” para o conceito de Historia, naguela procura
empreendida pelo autor por um pensamento que dé conta da vida concreta.
Podemos chamar esse movimento como a problematizacédo da “situag¢ao”. Ja em “O
Ser e Nada”, a “situagdo” era parcialmente descrita como “meu lugar’, “meu

passado”, “meus arredores”, “meus proximos” e “minha morte” (Cf. SARTRE, 1997,
p. 602).

A partir do texto publicado postumamente, intitulado “Verdade e Existéncia” e
escrito em 1948, quando procurava uma moral anunciada ao final de “O Ser e o
Nada”, Sartre percebe que toda acdo do homem implica numa relacdo entre a
“situacao” e a “realidade humana”, relacdo esta que subentendia a verdade como
fundamento. E neste texto que podemos apreciar o inicio da nogcdo de uma
subjetividade historica, que fara com que Sartre necessite enveredar na “Critica da
Raz&o Dialética” para entender a verdade do homem (Cf. SARTRE, 2002, p. 14).

O argumento moral de Sartre era, entdo, a conversao, ou seja, a troca do
projeto fundamental de todo ser-para-si ser em-si-para-si, para um projeto que aceita
o0 modo de ser do ser-para-si como diasporico. Ora, um modo de ser diasporico,
embora auténtico, € aquele que se projeta para atingir um fim para sempre
postergado, ndo conseguindo nunca ser em-si-para-si e, entdo, Sartre conclui que o

projeto fundamental do ser-para-si € uma paixao inutil: irrealizavel.

Ora, este individualismo e pessimismo nao lhe pareceram uma moral
completa, pois era necessario levar em conta este amor do ser-para-si com o ser-
em-si, que fundava o projeto fundamental (ser em-si-para-si). Assim, Sartre propde
gue a autenticidade existencial deva ser um projeto que o ser-para-si faz de si
mesmo na Historia e denominou este projeto de historializacdo (Cf. SARTRE, 1990,
p. 117). Denominou de historizacdo a passagem deste projeto para o meio material,
e de historicidade ao pertencer objetivo do ser-para-si a uma época. Pela
historializacdo e pela sua efetiva historizacdo, uma determinada historicidade é
ultrapassada em outra e, assim, se constitui a historia.

Haveria, pois, de um lado uma historia da subjetividade, composta pelos
projetos sucessivos assumidos, 0 que incluiria o projeto fundamental de ser e o
projeto historializado, isto €, o projeto da subjetividade para sua acao historica. O
“projeto” que em “O Ser e o Nada” é toda agao intencional do ser-para-si que visa
constituir a si, comporia, ho conjunto dos sucessivos projetos assumidos, 0 processo
de revelacdo que constitui a dimenséao histérica que o sujeito tem de si mesmo (Cf.
LEOPOLDO E SILVA, 2003, p. 56). Por outro lado, haveria uma historia
propriamente dita e que a historizacao efetua, enquanto mudancas da historicidade.

A totalidade dos projetos, incluindo o fundamental bem como o projeto
historializante, atestariam que a subijetividade, ja assumida como o homem, seria
essencialmente histérica. O Homem Historico responderia pela subjetividade na fase
dialética do pensamento de Sartre. Homem este que é interrogado na “Critica da
Razao Dialética”, procurando entender o sentido ou fim das acbées deste Homem, e
gue se configuram no sentido da Histéria propriamente dita.

COGNITIO-ESTUDOS: Revista Eletronica de Filosofia, ISSN 1809-8428, Sdo Paulo: CEP/PUC-SP, vol. 10, n°. 2, julho-dezembro, 2013, p. 141- 159

153



Entre a “situacdo”, agora histérica, e o ser-para-si haveria uma relacdo
dialética, pois, se por um lado a “situagdo” historica determina a subjetividade
(dialética constituida), por outro lado, a subjetividade produz a Histéria (dialética
constituinte), Historia entendida como fluxo de mudangas da “situagado” que, assim
trabalhada, origina o conceito de pratico-inerte.

Embora tais conceitos atestem inequivocamente a face histérica da
subjetividade humana, eles trazem problemas a face estrutural do ser-para-si. Isto
porque tanto a Histdria da subjetividade - enquanto totalidade de sucessivos projetos
individuais - como a Historia propriamente dita - enquanto totalizacdo das mudancas
coletivas e materiais - necessitam, para serem possiveis, que haja retencdo do
processo sempre inacabado de totalizacbes, para que possa haver verdadeiramente
um processo temporal existencial e um processo temporal historico.

Tal série temporal, como vimos, necessita do ser-em-si psiquico como
passado para que nele se conserve e, assim, ndo podemos simplesmente trocar o
conceito de “situacado” pelo de Historia, pois estariamos tomando a parte (Histéria
enquanto totalizagdo do passado) como sendo o todo (a “situagado” toda o que inclui
a historicidade presente).

Corroborando esta interpretacdo, podemos acompanhar Sartre dizendo que é
no ser-em-si que a “imaginacao” promove a totalizagéo (Cf. SARTRE, 2002, p.163)
e, como a “imaginagao” é fungéo desrealizante (isto é, € agédo pura que realiza o que
nao esta presente em um meio fisico ou psiquico), temos como conclusdo que a
Histéria do individuo € o passado dos projetos para-si, existentes e totalizados no
campo psiquico. A Histéria propriamente dita, embora seja a totalizacdo das
mudancas materiais do ser-em-si como pratico-inerte, depende também do passado
psiquico como produto da “imaginagao” para se realizar como duragéao totalizante, ja
gue todas as alteracbes no Ser (alteracdo, construcao ou destruicdo), se passadas,
nao participam de uma historicidade agora presente.

E s6 como objeto psiquico capaz de ser retido como passado - ndo o passado
dos projetos para-si e sim a compilagdo das sombras dos seres-em-si materiais
passados - que se estrutura uma sequéncia temporal com retencdo das etapas,
caracterizando a Historia. SO através de um passado, 0s processos, historico e
existencial, sdo possiveis. J4 vimos que o passado é ser-em-si e ndo apenas reflexo
transcendental (ver nota 9).

Desta forma - ao tentarmos descrever a subjetividade como Homem Historico
- teriamos necessariamente que considerar o campo psiquico - até entdo como um
ser-em-si especifico - de alguma forma participe da constituicdo da subjetividade, ao
gue equivale dizer que a passagem da Ontologia para a Antropologia, intentada pela
“teoria do olhar” através da assuncdo do Homem como o corpo-do-outro visivel,
recebe mais uma determinacédo, qual seja, a inclusdo de partes do campo psiquico
na forma de passado dos projetos da subjetividade e passado do ser-em-si material,
isto é, na forma historica.

O Ego, enquanto unidade transcendente a Consciéncia (Cf. SARTRE, 2010, p.
201) que como o passado também habita o campo do ser-em-psiquico, nédo
participaria da constituicdo da subjetividade, motivo pela qual concluimos que
apenas parte da “situacao” psiquica € incluida como subjetividade no pensamento
dialético de Sartre. Também porque, se todo 0 campo psiquico passasse a constituir

a subjetividade, o cogito de Sartre seria igual ao cogito de Descartes.
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Esta incluséo do passado na estrutura da subjetividade, que entdo pode ser
“devinda”, ja deu azo a que comentadores defendessem a inclusdo do Ego como
estrutura necesséria para a “saude” da Consciéncia (Cf. BARNES, 1992, p. 36), o
gue nos parece um erro dentro do pensamento de Sartre. Mas, sob a visdo de que a
subjetividade s6 pode ser “histérica” pela inclusdo do “passado” psiquico, pode-se
entender a natureza de tal erro: ele se alimenta na propria op¢éo de Sartre por tomar
a subjetividade como histérica, 0 que, necessariamente, implica em aceitar o ser-
em-si psiquico enquanto passado dentro da estrutura da subjetividade.

Assim, para dar conta das demandas da vida concreta, Sartre procura
construir uma subjetividade que seja ao mesmo tempo estrutural e dialética, ou seja,
mantém o que afirmara como sendo a subjetividade humana: Consciéncia e ser-
para-si, e acrescenta agora - na passagem do ser-para-si ao Homem Histérico - o
“corpo” visivel, ja afirmado na teoria do olhar, bem como, inclui o passado psiquico,
isto €, uma parte da “situagdo”, como sendo constitutivo da subjetividade. Este
passado, por ser a totalizacdo imaginante da histéria do sujeito e da Historia
propriamente dita (a historia dos grupos, pois estes sado os “sujeitos” da Histéria), ao
mesmo tempo em que estrutura a subjetividade, da a esta subjetividade a duracdo
temporal dos produtos totalizados, possibilitando que ela seja, também, histérica.

Se a faticidade mediou passagem da consciéncia transcendental para o ser-
para-si a partir de uma ancoragem num Ser ignorado, mas possivel ao
conhecimento, é a “situagao” que ird mediar a passagem do ser-para-si a0 Homem
Histdrico, através de uma encarnacao das estruturas transcendentais do ser-para-si
num lécus de ser-em-si determinado, qual seja, o passado psiquico, no caso de
assumirmos o0 Homem Historico como subjetividade. A encarnacdo € o processo da
Consciéncia “existir’ um ser-em-si.

Em “O Ser e 0 Nada” a encarnagao ocorria na primeira acepgao de “corpo” - 0
corpo-para-si - mas assumia que o “corpo”, nesta acepcao, era todo psiquico (Cf.
SARTRE, 1977, p. 388). “Corpo” este ora referido como a afetividade original -
sendo a nausea o “gosto” afetivo que o ser-para-si experimenta ao ter consciéncia
de si mesmo (Cf. ibidem, p. 426) - ora referido como o passado, quando a
Consciéncia emerge do ser-em-si rumo a um novo “isto” (Cf. ibidem, p. 412). O
passado seria 0 “ser-em-si que recuperou e inundou o ser-para-si” (Cf. ibidem, p.
173) e que, numa nova transcendéncia da Consciéncia, resta como “corpo”.

E verdade que se poderia contra-argumentar dizendo que n&o haveria esta
necessidade de incluir o passado na estrutura da subjetividade, uma vez que a
Consciéncia poderia muito bem refletir este passado enquanto ser-em-si na sua
realidade humana ou circuito da ipseidade, o que garantiria que também o passado
gue edifica a Historia fosse reflexo transcendental e ndo ser-em-si psiquico.

Convém perceber que esta argumentacao traz a tona a dificil diferenciacdo do
setor psiquico e transcendental no pensamento sartriano. Acreditando que ficou
sobejamente demonstrado que o passado € ser-em-si, 0 erro de tal argumentacao
proveria do fato de que, mesmo podendo a Consciéncia refletir este passado na
realidade humana, ela ndo consegue manter este reflexo quando jA se ocupa de
outro projeto, ou de viver outra historicidade, por exemplo, ndo possuindo o setor
transcendental, portanto, como defendemos anteriormente, ndo uma temporalidade
verdadeira, mas sim, apenas, uma mobilidade temporal.

Em conclusédo, ao assumir o Homem Histérico como a subjetividade, Sartre
assume que a Consciéncia encarna 0 corpo-para-si na por¢ao do ser-em-si psiquico
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capaz de reter-se como passado, constituindo com este uma unidade. Ha, entéo, a
necessidade de um estudo do que seja esta nova subjetividade, assim, histérica. E
Sartre realiza este estudo na “A Critica da Raz&o Dialética”.

Um estudo posterior sobre as possibilidades de ancoragens e encarnacoes
diferenciais - o que nos daria subjetividades diferentes - nos parece ser de grande
importancia para a continuagéo do espirito da filosofia de Sartre. O Homem Historico
€ apenas uma das encarnacdes possiveis (passado) dentro de uma ancoragem no
ser-em-si psiquico. E mesmo essa ancoragem, também poderia ser em outro l6cus
do Ser.

Estas perspectivas apontam, talvez, para a possibilidade de um didlogo ainda
ndo realizado entre o Existencialismo e o P4s Estruturalismo.

CONCLUSAO

Se pensarmos apenas na producdo dialética de Sartre, que se nucleia em “A
Critica da Raz&o Dialética”, diremos, como muitos comentadores (Cf. LEOPOLDO E
SILVA, 2003, p. 44), que 0s projetos sucessivos - ou 0 projeto fundamental que seria
a intencdo do ser-para-si de ter em si um ser-em-si (ter uma constituicdo que fosse
em-si-para-si) - sdo o0 que constitui a subjetividade em Sartre, sendo esta, pois,
historicamente construida. Tal concluséo é correta sob este ponto de vista de énfase
na vertente historica da Antropologia sartriana, mas, neste caso, estaremos
enfatizando demasiadamente a face dialética da Antropologia.

Como vimos acima, Sartre clama por uma Antropologia estrutural e histérica
(ver nota 12). Assim, diferentemente, n0s pensamos que € a vertente estrutural da
Antropologia que € mais significativa, pois € esta face que pode englobar a outra: a
face historica da subjetividade necessita da face estrutural para ser inteligivel.

Se ponderarmos as producdes fenomenoldgicas, ontologica/existencialistas e
dialéticas de Sartre, deveremos considerar que ha substancialidade (o “corpo”) e
nao apenas intencionalidade no “homo” sartriano: a Consciéncia é totalmente
intencional, mas, ja na génese do ser-para-si enquanto ipseidade, a subjetividade
inicia seu processo de substancializacdo pela ancoragem no Ser através da
faticidade. No nivel antropoldgico, partes do ser-em-si psiquico sdo encarnadas
como subjetividade, substanciando definitivamente esta subjetividade que,
associada a “situacao”, agora historica (porque totalizada pelo ser-em-si psiquico),
pode tecer as relacdes dialéticas onde a liberdade humana de escolha ocorre.

Mesmo com a substancializacdo da Consciéncia na estrutura da subjetividade,
pela faticidade e pela encarnacdo da porcdo de ser-em-si psiquico que ira
possibilitar o passado, estaria fora dela todo o resto da “situagao”. E a subjetividade
poderia, entdo, ser referida como “condi¢cao”, ou seja, a subjetividade seria composta
por um conjunto de limites a priori que esbocam a sua atitude existencial
fundamental, isto €, estar no mundo, intuir, intencionar e agir. E a liberdade desta
subjetividade seria a liberdade das escolhas desta “condicdo humana” dentro da
“situacao’.

E o que nos parece afirmar Sartre no seu artigo “O existencialismo é um
Humanismo”:
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Além disto, embora seja impossivel encontrar em cada homem uma
esséncia universal que seria a natureza humana, consideramos que
exista uma universalidade humana de condicdo. Ndo é por acaso
que os pensadores contemporéneos falam mais frequentemente da
condicdo do homem do que de sua natureza. Por condicdo, eles
entendem, mais ou menos claramente, o conjunto dos limites a priori
gque esbocam a sua situagdo fundamental no universo. As situagdes
histéricas variam: o homem pode nascer escravo numa sociedade
paga ou senhor feudal ou proletario. O que ndo muda é o fato de
qgue, para ele, € sempre necessario estar no mundo, trabalhar,
conviver com os outros, ser mortal (SARTRE, 1987, p. 16).

Parece-nos, entdo, que também nesta questdo da subjetividade, o
pensamento de Sartre afirma uma liberdade na escolha de si, mas dentro da
estrutura geral da “condigdo humana”. E o dualismo do ser-para-si e 0 ser-em-si,
gue na filosofia de Sartre designa a dicotomia entre Saber e Ser, € superado porque,
na verdade, a dicotomia entre “condicao” e “situacdo” € um falso dualismo, pois a
“‘condicao humana” pode transformar a “situacdo” em realidade humana, mesmo que
nao consiga manter temporalmente o ser conhecido apenas no campo
transcendental.

Mas é de se observar que a ancoragem e a encarnacao do ser-para-si ndo é
processual no sentido historico e muito menos dialético, entendendo-se este como
gerado por contradicdes. Pelo contrario, ha uma estrutura, agora material,
constituida pela Consciéncia ancorada num ponto do ser-em-si material (faticidade)
e encarnada em partes do ser-em-si psiquico. A Consciéncia tem sempre um
“corpo”.

A existéncia desta “condigao”, assim constituida, € condicdo de
possibilidade para que se possa relacionar dialeticamente com a “situagao’,
construindo o passado que, entdo, torna a subjetividade historica. Assim, histérica,
ela constréi sua esséncia. Esta “condicdo humana” assumida por Sartre pode - a
nosso ver - trazer a unidade necessaria a filosofia deste pensador, se constituindo
na existéncia que precede a esséncia a ser construida.

Apenas quando age, isto é, na fisiologia da Consciéncia, a subjetividade
enquanto “condicdo” é processual e histérica, e 0 € ja na intencdo que sempre
acompanha a acdo rumo a seu possivel, pois a Consciéncia parte de um estado
anterior, redireciona-o pela intencdo, e sintetiza ou totaliza os produtos desta acao
pela “imaginacao” (no ser-em-si psiquico) sendo, assim, dialética (Cf. SARTRE,
2002, p. 195). Porém, antes desta fisiologia da liberdade, temos uma morfologia
definida (a “condicdo humana”) que, se por um lado ndo impede a liberdade, posta
gue é vazia de conteudo, por outro lado ndo € construida nem pela Consciéncia nem
pela Historia.

Mas se ha uma estrutura definida que é a “condicdo humana” e seu ser-em-si
real possivel designado de mundo - mundo este que se apresenta como um campo
de experimentacdo a ser transformado em pratico-inerte - ndo se estaria, com esta
“figura” da “condi¢ao” humana e com este mundo ja previamente dado, extraindo do
pensamento de Sartre um determinismo que o conceito de liberdade rechaca?

Ora, Sartre diz que “a liberdade é sempre assumir tarde demais a
responsabilidade por aquilo que gente nao criou nem quis” (Cf. SARTRE, 1990, p.
77). Tal posicionamento inequivocamente aponta que a “condi¢cdo humana” é livre
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em “situaciao”, ou seja, mesmo estando situada num mundo n&o desejado, e tendo
uma constituicdo ndo escolhida, podemos falar em liberdade e responsabilidade,
porque esta “situagao” pode ser significada, valorada, negada e fundamentalmente
trabalhada e modificada pela subjetividade e, assim, permanece a “situagdo” como
palco para a “condicdo humana” exercer a sua liberdade enquanto escolha
indesculpavel e intransferivel.

O mundo, enquanto parte real da “situagdo”, assim como a “condi¢ao”,
ocorre simultaneamente no acontecimento fundamental que é o aparecimento do
ser-para-si no seio do ser-em-si e, assim, o mundo e a subjetividade s6 se tornam
histéricos pela mediacao e relacdo dialética entre eles, e através da inscri¢do de tais
relacBes no ser-em-si psiquico. E esta retencéo no ser-em-si psiquico que possibilita
a Histéria.

Ha, pois, uma estrutura que compde uma dada historicidade, a saber, a
‘condicdo humana” e a “situagao”. E isto porque historicidade designa a expressao
de uma época (Cf. SARTRE, 1997, p. 117) e, como tal - para ser compreendida
como uma época -, é necessario cumula-la como uma etapa de um processo
histérico. Para que haja tal perspectiva, o ser-em-si psiquico que possibilita o
passado tem que estar participe da “condigdo humana”.

Sumarizando: no estudo do que seria a subjetividade em Sartre, esbarramos
em uma estrutura que, apesar de ser histérica na producdo de seu conteudo, é
estrutural e anistérica em sua constituicdo: a “condicdo humana”, que é vazia, mas
existente a priori. O conteudo histérico contingente desta “condigdo” universal é que
sera escolhido a partir das relacdes dialéticas possiveis, vividas dentro de uma

realidade humana em “situacao”.

Nao devemos mais confundir o “vazio” interno da “condicdo humana” com a
falta de uma face estrutural da subjetividade. A substancialidade da “condigéo
humana” parece-nos necessaria para que Sartre possa designar sem contradi¢cdes
sua filosofia como um monismo materialista (Cf. SARTRE, apud BARNES, 1992, p.
14).

*kk
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