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Resumo: Pascal ndo procura explicar a fé pela ciéncia, ao contrario. F¢é religiosa e conhecimento cientifico
pertencem a diferentes esferas do conhecimento humano (“ordens”). Porém, os “milagres” podem ser lidos sob
dois pontos de vista: sob uma perspectiva religiosa (“ordem da caridade”) e uma cientifica (“ordem da razdo”).
Sob a perspectiva (ordem) da razdo, os ditos “milagres” s3o acontecimentos tdo pouco comuns
(“extraordinarios”), fugindo a todas as leis racionais/naturais, que nos parecem “impossiveis” (uma nao-verdade,
nio-realidade). E o “habito” que nos faz creditar na “necessidade” das leis naturais. No entanto, o que assegura a
“necessidade” de uma lei ¢ apenas seu alto grau de probabilidade. Assim, se por um lado, os “milagres” nos
enviam aos limites da razdo (e aos dominios da fé religiosa), por outro, nos abrem uma nova concep¢ao de razao:
ha uma razdo do provavel, do contingente, do indeterminado...

Palavras-chave: Blaise Pascal. Milagres. Probabilidade. Raz&o. Conhecimento. Fé.

Resumée: Pascal ne cherche pas expliquer la foi religieuse par le savoir scientifique. Tout au contraire! Foi
religieuse et connaissance scientifique appartenent des différents ordres. Cependant, les “miracles” peuvent
étre vus sur deux point: d’une perspective religieuse (“I’ordre de la charité”) eTd une perspective scientifique
(“Uordre de la raison”). Sur la perspective (I'ordre) de la raison, les dits “miracles” sont des événements si peu
communs (“‘extraordinaires”) et hors de toutes les lois rationnelles/naturelles qu’ils nous semblent impossibles
(non-veritables). C’est I’habitude que nous fait croir dans la “necessité” d’une loi naturelle. Cependant, la
“necessite” d’une loi n’est que des probabilités plus ou moins possibles. Alors, si par un cote les miracles nous
envoyent aux bornes de la raison (et aux domaines propres de la foi religieuse), par autre, ils nous ouvrent une
nouvelle conception de raison: il y a une raison du problable, du contigente, de l’indéterminé.
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Nao é possivel ser razoavelmente contra os milagres
(Pensamentos, fr.815)

Como ndo ha na estrutura de nossa humana razao nada que contrarie a existéncia de
“milagres” (fr.813)' — ou seja, eventos extraordinarios, que ndo seguem o curso natural das
leis, como, p.ex., a de causalidade - , Pascal acha bem pouco razoavel ser contra os milagres:
“Ndo é possivel ser razoavelmente contra os milagres” (fr.818); “Abomino os que dizem
duvidar dos milagres” (fr.813); “Como detesto essas tolices de ndo acreditar na Eucaristia,
etc... Se o Evangelho esta certo, se Jesus Cristo é Deus, qual a dificuldade?” (fr.224). Ora, se

' De modo geral, usaremos a tradugdo da edi¢do BRUNCHIVCG dos Pensamentos. Nesse caso, as referéncias
dos fragmentos citados seguem os mesmos no interior do texto. Qualquer outro texto de Pascal citado é da
edigdo LAFUMA (Oeuvres Compleétes), as citagdes virdo com a sigla OC e a(s) pagina(s) correspondente(s).
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tais declaragdes partissem apenas da boca de um fanatico da fé, ndo haveria muito que
estranhar. Mas Pascal faz parte da Historia das Ciéncias. E sua tendéncia (de fato) ao
“fanatismo” em nada obscurecia a clareza de seus raciocinios. Pascal ndo procurava explicar a
fé pela ciéncia, ao contrario. Fé religiosa e conhecimento cientifico sao de “ordens” diferentes
(p.ex.: fr.793) e nada intercambidveis; exceto pelo fato de ambas as ordens terem por eixo
comum o homem. Ao estabelecer “ordens” para nossos dominios de conhecimento, Pascal
demarca, como diz Chevalley, “regides da experiéncia”, cujas diferengas mostram a
“heterogeneidade irredutivel” dessas ordens. O que ¢ da ordem da carne (fisico/matéria) ndo
¢ da ordem do espirito (razdo/conhecimento cientifico) e ambas nao sdo da ordem da caridade
(fé religiosa).” “A distancia infinita dos corpos aos espiritos figura a distancia infinitamente
mais infinita dos espiritos a caridade, pois ela ¢ sobrenatural [diriamos hoje, pos Kant,
“supra-sensivel”]” (fr.793).

Mas ha os que so podem admirar as grandezas carnais, como se ndo existissem as espirituais;
e outros que so admiram as espirituais como se ndo existissem outras infinitamente mais na
sabedoria. [...] A grandeza da sabedoria, que ndo existe em nenhuma parte a ndo ser em
Deus, ¢é invisivel aos carnais e as pessoas de espirito. Sdo trés ordens diferentes em género.
[...] Todos os corpos, o firmamento, as estrelas, a terra e os seus reinos, ndo valem o menor
dos espiritos; de fato, ele conhece tudo isso e a si; e os corpos nao conhecem nada. Todos os
corpos juntos, e todos os espiritos juntos, e todas as suas produgoes, ndo valem o menor
movimento de caridade, de fato, ela ¢ de uma ordem infinitamente mais elevada (fr.793).

Interessante que Pascal, ao analisar os milagres, ndo se detenha apenas a “ordem da
caridade”, ou seja, a especulagdes do ponto de vista da fé, das Escrituras Sagradas, dos
Evangelhos... Nao. Ele busca mostrar que mesmo da perspectiva cientifica ndo hd nada que
possa verdadeiramente ‘“condenar” os milagres a uma simples faladcia sem credibilidade
cientifica. Nao ha nada na razdo, dird mais tarde Hume, que contrarie os milagres.

1. Os milagres lidos sob a “ordem da caridade”:

Pascal busca mostrar que se os ditos “milagres” sdo possiveis, ha no entanto duas
leituras destes: uma sob a “ordem do espirito” (ou ordem da razao) e outra sob a “ordem da
caridade” (ou ordem da f¢é religiosa). Da perspectiva da f€, o milagre nao ¢ apenas o “evento
extraordinario” (o que habitualmente se entende por milagre), mas a relagdo de um evento (e,
para aquele que cré, todo evento — seja ordinario ou extraordinario - ¢ um acontecimento de
Deus) com um sinal divino: trata-se de um signo anunciando uma mensagem de Deus a seus
fiéis.

E pelo poder divino, que governa todas as criaturas espirituais e corporais, que em certos

dias de todos os anos, as daguas do mar sdo atraidas e transbordam sobre a face da terra. Mas

quando isso aconteceu pela oragcdo do santo profeta Elias, apos uma ininterrupta e longa
seca, que ceifou a vida de muitos pela fome e, quando a atmosfera desprovida de umidade ndo
dava sinais de futuras chuvas, e interveio o poder divino com chuvas copiosas e imediatas, foi
um sinal de que o fenomeno se dava e se distribuia pela for¢a do milagre (1Rs 18, 45)./ Deus

* “4 distingdo das ordens em Pascal ndo é nem uma teoria nem uma doutrina. A prépria no¢do de ordem é
equivoca, empregada as vezes em matemdtica, ds vezes, a proposito do mundo da escrita, as vezes a proposito
das ‘trés ordens das coisas’. Se houvesse uma teoria geral das ordens, de onde uma filosofia sistematica
pudesse ser tirada, isso imediatamente reintroduziria exatamente o que Pascal quer excluir: a idéia de uma
ordem unica de inteligibilidade. [...] De fato, a distingdo das ordens tem em Pascal duas finalidades:
estabelecer ndo sistematicamente a existéncia de certas diferengas entre as regioes da experiéncia; estabelecer
que essas diferengas criam heterogeneidades irredutiveis” (CHEVALLEY, 1995, p.55).
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¢ o autor dos reldmpagos e trovées habituais. Mas quando no monte Sinai aconteceram de
modo inusitado, sem que as vozes deixassem de se ouvir devido ao ruido generalizado, mas
para que os preceitos divinos fossem proclamados por meio de sinais inequivocos, entdo
também ai se pode concluir que esses fatos eram milagrosos (Ex 19, 16). (AGOSTINHO. 4
Trindade, Livro 111, Cap. 5, 11: p. 122 — grifo nosso).

Quem restituira a vida aos cadaveres, quando os mortos ressurgirem, a ndo ser aquele que da
a vida aos corpos nos uteros maternos, para o nascimento dos mortais? Quando isso acontece
de modo regular, por assim dizer, como o rio sem fim das coisas que passam, fluem,
permanecem e depois passam das profundezas para a superficie, da superficie para as
profundezas, dizemos que ¢é natural. Quando, porém, tais acontecimentos se apresentam aos
observadores em desusada mudanca para servir de aviso aos homens, entio, os
denominamos milagres (AGOSTINHO. 4 Trindade, L. 111, Cap. 6, 11b: p.123 — grifo nosso).

Nos relatos biblicos, dos Evangelhos ou nos livros do Antigo Testamento, os milagres
indicavam uma mensagem, um signo (uma “figura”, na linguagem pascaliana), um sinal de
Deus. Segundo a tradi¢do cristd, todos os milagres (e profecias) do Antigo Testamento sdo
sinais proféticos de Deus, ndo apenas para guiar na fé o povo escolhido, mas principalmente
para anunciar a Boa Nova (a vinda de Jesus Cristo). Jesus Cristo veio para “tirar as figuras e
trazer a verdade” (fr.665). Isso quer dizer que os milagres em Jesus nao tinham mais a mesma
funcao de “figura” (sinal de Deus) de outrora, mas dizem a manifestacdo desta verdade - a
presenga de Deus na terra, entre os homens, a verdade encarnada. Portanto, o inusitado, o
extraordinario, o maravilhoso no milagre, isso que “excede a lei natural” e racional e assim
define o que entendemos por “milagre” ndo é a caracteristica propria do milagre em seu
sentido radicalmente religioso. Tal definicdo surpreenderia mesmo os protagonistas das
narragdes biblicas. Pois sendo toda a criagdo obra divina, portanto “maravilhas de Deus”, 0s
milagres sdo compreendidos, na tradicdo biblica, como apenas mais uma maravilha entre
outras. “A natureza é constantemente linguagem de Deus; e é apenas de uma maneira mais
visivel no milagre” (SHIOKAWA, 1977, apud MESNARD, 1991, p.807). Eles sdo até certo
ponto, como diz o proprio Pascal, naturais: “4 gragca [como os milagres, poderiamos dizer]
estard sempre no mundo — e assim também a natureza -, de sorte que ela é, até certo ponto,
natural” (fr.521).°

Bem, mas aqui gostariamos de nos deter na outra perspectiva de interpretacdo em que
Pascal investe (a da “ordem da razao”), ndo para provar a validade dos milagres enquanto
pertencentes a ordem da fé (da caridade), mas para mostrar que ndo ha nada na estrutura de
nossa humana razao que contrarie a existéncia (possibilidade) de “milagres”.

2. Os milagres lidos sob a “ordem do espirito”:

Sob a perspectiva da ordem do espirito ou da razdo, ¢ preciso levar em conta que nem
tudo que ¢ incompreensivel — no momento atual - deixa de possuir verdade ou realidade
(melhor, sua possibilidade). E que nem tudo que ultrapassa o entendimento 16gico-racional
deve ser descartado como inverdade.

3“4 maior parte de nossas dificuldades deriva do fato de termos transformado o milagre em uma ‘prova’, algo
cientificamente constatavel, quando ele é antes de mais nada um ‘sinal’ captado pela fé. Em outras palavras,
nos esquecemos que o milagre tem duas faces, dois niveis de significacdo: uma face visivel — o fato
extraordinario constatado por todos — e uma face invisivel — o sentido religiosos captado pelo fiel” (VV.AA., Os
Milagres do Evangelho: p.9).
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Chama-se habitualmente “milagre” um evento que - ndo sendo charlatanice (o mais
recorrente) - ultrapassa os meios que temos disponiveis (sejam esses humanos, técnicos, ou da
Natureza) - de tal modo que teriamos que conceder uma outra explicagdo (caso a
buscassemos) para tal evento. Se o evento ocorrido nao fosse realizado por alguma espécie de
meio a nds intencionalmente oculto (havia, p.ex., “de fato” um meio tornando possivel tal
evento, mas ele foi ocultado para dar a aparéncia de extraordinario, i.e., de um milagre), teria
entdo de ser porque algo no transcurso Aabitual da natureza (até entdo tido como indubitavel)
era de fato passivel de se comportar de outro modo (até entio tido como impossivel). E um
milagre, portanto, algo que ultrapasse os meios naturais: ou seja, algo que contrarie o que
entendemos (habitualmente) por leis da natureza (que supomos necessdrias e universais);
mesmo que seu ponto de partida seja algo que, sob outras condi¢des, bem poderia acontecer
na propria natureza.

Um “efeito para ser milagroso deve ultrapassar toda a for¢a da natureza”; milagres
sdo, portanto, “os efeitos que suplantam a ordem da natureza”.* Por exemplo: se algo ndo
segue a habitual seqiiéncia de causa e efeito, ou qualquer outro principio racional que o
entendimento “impoe” a Natureza (visto que para conhecé-la cientificamente precisa de suas
categorias). Se, por exemplo, nos Evangelhos, Jesus Cristo conseguiu dividir o pdo e o peixe,
disponiveis para uma, duas ou trés pessoas, por toda uma multiddo, isto com certeza
ultrapassa o meio natural disponivel: o limite de divisibilidade de uma determinada matéria
para que permanega ainda a mesma matéria. Quando a dgua ¢ transformada em vinho e ocorre
uma mudanca nao natural, quebram-se as leis de substancialidade. Flores tém um tempo para
brotarem, pessoas nascem e morrem, este ¢ o ciclo natural da vida; mas se flores nascem
instantaneamente, fora de seu processo natural, ou se um morto, ja em decomposi¢do, renasce
para a vida, rompem-se as leis causais do tempo.

Pelo fato da curiosidade de Pascal em relagdo a tais eventos inusitados ultrapassarem
os dominios da ordem da fé, visto ele querer compreendé-los sob outra ordem, poderiamos
dizer que, nesta perspectiva, sua interpretacdo de “milagre” ¢ (guardadas as diferencas
especificas) bastante similar a do cético David Hume: afinal ambos definem “milagre” como
aquilo que ultrapassa (ou viola) as leis naturais® - leis estas determinadas pelo “habito”, nio
por “necessidade”: “Que sdo nossos principios naturais, sendo principios de habito?”

(fr.92).°

E mais do que provavel que todos os homens deverdo morrer; que o chumbo, por si mesmo,
ndo pode ficar suspenso no ar; que o fogo consome a madeira e ¢ apagado pela dgua - a ndo
ser porque sabemos que esses fatos sdo consentdneos com as leis da natureza e que é preciso
uma violag¢do dessas leis ou, em outras palavras, um milagre para impedi-lo. / Nenhuma coisa
que tenha ocorrido alguma vez no curso ordinario da natureza é jamais considerada como um
milagre. Ndo ¢ milagre que um homem, que parece gozar de boa saude, morra
repentinamente: pois essa espécie de morte, conquanto mais rara que qualquer outra, tem
sido observada muitas vezes. Mas seria um milagre que um morto voltasse a vida, porque isso
Jamais foi observado em qualquer época ou pais (HUME, 1973, p.176).

A diferenga ¢ que, para Hume, milagres, mesmo sendo possiveis (j& que para ele,
como para Pascal, ndo h4d nada na estrutura da razdo que efetivamente contrarie a
possibilidade de milagres’ — afinal, lembremos: “Néo é possivel ser razoavelmente contra os

* Fr.830 da Ed LAFUMA dos Pensamentos (sem correspondente na Ed. Brunschvicg) in OC: pp. 606-607.
> Segundo David Hume: “Um milagre é uma violagdo das leis da natureza” (HUME, 1973: p.176).

® Em David HUME (1973) ver, p.ex.: pp.145-146; pp.150-151.

"HUME, 1973: p.195 e p.197-198.
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milagres” - fr.815), ainda ndo ocorreram sobre a face da Terra, i.e., nenhum que fosse
comprovado por pessoas idoneas e testado sob condi¢des indiscutiveis — i.e., cientificas -
(devemos até confiar nos testemunhos humanos, mas como estes sdo dados ao “fantastico e
ao maravilhoso”, € preciso ter uma postura bastante cética e duvidar radicalmente quando se
trata de tais testemunhos surreais).

Ndo se encontra em toda Historia nenhum milagre atestado por um numero suficiente
de homens de tdo indisputado bom senso, educagdo e cultura que nos garantissem
contra a hipotese de qualquer ilusdo deles proprios; de tdo reconhecida integridade
que os colocasse acima de qualquer suspeita da intengdo de iludir os outros; e de tal
crédito e reputagdo aos olhos da humanidade que representasse grande perda para
eles se apanhados numa mentira; e, ao mesmo tempo, atestando fatos ocorridos de
maneira tao publica e numa parte tdo conhecida do mundo que o desmascaramento se
tornasse inevitavel: circunstancias essas que sdo todas indispensaveis para nos dar
plena confianga no testemunho dos homens (HUME, 1973, p.177).

J& para Pascal, milagres sdo ndo s6 possiveis como nada prova que nao ocorreram (nao
haveria porque duvidar dos testemunhos biblicos). Afinal, o que poderia provar
indubitavelmente que mesmo os testemunhos ditos cientificos (testados e comprovados
segundo leis — e por pessoas idoneas) sdo realmente verdadeiros, € um testemunho do
incompreensivel da fé¢ nao? Nada impede que algo incompreensivel (sob a perspectiva das
estruturas légicas do entendimento racional) tenha sua realidade possivel dentro de alguma
ordem (se ndo na “ordem do espirito” - a cientifica ordem da razdo -, entdo em alguma
outra...). Portanto, sdo possiveis testemunhos. Como escreve Bergson neste belo argumento:

Willian James declarava ndo ter nunca passado por estados misticos; mas acrescentava que
se ouvisse falar de um homem que conhecesse tais experiéncias, ‘alguma coisa lhe fazia eco’.
A maior parte de nos é provavelmente da mesma opinido. Ndo serve de nada usarmos como
oposi¢cdo os protestos indignados daqueles que ndo véem no misticismo mais do que
charlatanismo ou loucura. Alguns, sem duvida, sdo totalmente fechados a experiéncia mistica,
incapazes de experimentar ou imaginar qualquer coisa a esse respeito. Mas encontramos
igualmente pessoas pelas quais a musica ndo é mais do que um ruido, e entre estas ha quem
se exprima do mesmo modo, com a mesma colera, com o mesmo tom de rancor pessoal a
proposito da musica. E ninguém, por causa disso, tirard dai argumentos contra a musica.
Deixemos entdo de lado essas nega¢ées (BERGSON, 1937, p.263).

Os milagres, embora eventos que constituam uma exce¢do a regra, algo que parece
contrariar as leis naturais, escapando aos principios da razao (principio de identidade, de nao-
contradi¢do, do terceiro excluido - ou isto ou aquilo -, da razdo suficiente — as razoes de ser -
da causalidade - etc.), nem por isso se deve recusa-los (a priori) como “impossiveis” e
discrimina-los como ndo-verdade (ndo-realidade). “E lamentdvel figurar na excecdo a regra.
E preciso mesmo ser severo e contrdrio a excecdo. Entretanto, como é certo que hd excegoes
a regra, cumpre julgd-las com severidade e justica” (fr.833). Descartar ¢ (de)limitar a priori
todas as dimensdes de nossas experiéncias (possiveis) em sua relacdo com a razao - e isso
acarreta em um empobrecimento do jogo do conhecer (para ndés humanos), tanto quanto ¢
sinal de uma grande cegueira quanto a dimensado do “possivel”: “Assim, os que hoje recusam
acreditar nos milagres, em virtude de uma pretensa contradi¢do quimérica, ndo sao
desculpaveis” (fr.829). O mundo ¢ muito mais vasto do que nossa idéia de mundo pode
abarcar. Somos um entre: dois infinitos de grandeza e pequenez, o tudo e o nada, a vontade de
conhecer e a incapacidade conhecer totalmente, a elevagdo e a danacao, o anjo e a besta... O
que prova que o fantastico, o incompreensivel ¢ apenas uma quimera, uma ilusdo e, em
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contrapartida, tudo o que o pensamento cientifico determinou ¢ uma certeza? O que “prova”,
sendo a “forca do habito”? “Natureza” e “Necessidade” ndo sdo mais do que nomes que vém
do habito: “Nossa alma ¢ langada no corpo, onde encontra niimero, tempo, dimensoes.
Raciocina sobre isso e a isso chama natureza, necessidade, e ndo pode crer em outra coisa”
(fr.233). “Quando vemos um efeito repetir-se seguidamente, concluimos tratar-se de uma
necessidade natural: amanha sera dia, etc. Mas ndo raro a natureza nos desmente e ndao se
submete a suas proprias leis” (fr.91).

Ndo se pode ser razoavelmente contra os milagres (1r.815), i.e., ndo ha nada realmente
que contrarie nosso pensamento se amanha o sol ndo nascer, se a natureza ndo se submeter as
suas proprias leis. Nada, a ndo ser o habito, nos fara acreditar que assim serd: “Qudo poucas
sdo as coisas demonstradas! As provas so convencem o espirito. O costume torna as nossas
provas mais fortes e mais criveis [...]. Quem demonstrou que amanhd serd dia, e que
morreremos? E haverd algo em que mais se acredite?” - € a crenca, o costume, que nos
persuade a assim pensarmos (fr.252). O que percebemos daquilo a que chamamos realidade
exterior (Natureza) é que um fato sempre se sucede a outro, de modo que depois de repetidas
sucessoes similares, por habito, acreditamos na necessidade desta causalidade e a
determinamos “lei”. Mas nao podemos falar de certeza, sendo de probabilidades (HUME,
1973, p.175).

Para a ciéncia, ndo ha milagres, “ha simplesmente um fato que ela constata. O seu
papel ¢ explicar o mundo e os acontecimentos — e, por isso mesmo, encontrar suas causas. Ela
tem por principio um certo determinismo, isto ¢, o fato de que a natureza obedece a leis
[universais/necessdrias/absolutas]. A fun¢do das ciéncias ¢ descobrir essas leis, para poder
agir sobre as causas ¢ fazer com que o mesmo fato se reproduza segundo nossa vontade”
(VV.AA. Os Milagres do Evangelho: p.10). O que chamamos “leis da natureza” ndo podem
ser ditas (nem para Pascal nem para Hume) necessarias/absolutas, mas fruto de uma
probabilidade altamente favoravel, i.e., com uma margem de erro (em sua causalidade)
infima. Por exemplo, ao levantar o lapis a um metro do chio e depois solta-lo, espero (sei)
que, pela “lei da gravidade” - lei esta que ndo s6 experimento pessoalmente, como foi
instituida por cientistas, homens, como diria Hume, de pouca probabilidade de estarem
mentindo (HUME, 1973, pp.175-176) - , o lapis caird. Mas ndo ha “nenhuma contradi¢ao”
para o pensamento que ele ndo caia e flutue no ar (o que seria um milagre, i.e., um fato
extraordinério, fora do comum, do habitual). E pelo habito que sei que a probabilidade (a
certeza) ¢ de que ele caia. Acontece que nada impede que as ditas “leis da natureza” (como,
p.ex., a da gravidade terrestre) sejam tal como um “dado” de um trilhdo de faces
(imaginemos, pois dados sdo cubos, portanto, t€ém apenas seis faces), onde somente uma foi
marcada pelo n.° zero e todas as outras pelo n.° 1. Se dissermos que as faces de n.° 1
correspondem a tal “lei”, e a inica face de n.° zero corresponde a um ermo acaso (de um em
um trilhdo) onde a lei falharia aqui na Terra, entdo, no caso do exemplo acima o lapis se
manteria em suspenso ( - imaginemos, pois talvez Einstein tenha razdo e Deus ndo jogue
dados — ¢ nem a Natureza!). E se durante toda a historia dos seres humanos sobre a Terra
aconteceu de sempre cair um dos lados de n.° 1 (uma vez que a probabilidade ¢ de uma em
um trilhdo que caia a Unica face de n.° zero)? Entdo s restaria aos humanos, desconhecendo o
“dado” de um trilhdo de faces, instituir esta lei como necessaria (de tal modo que a
contingéncia fosse riscada do mapa ou posta seriamente em davida: a contingéncia € o erro
ou aquilo que deve ser descartado: uma simples exce¢do a regra ¢ suficiente para por em
suspeita a validade de uma lei). Mas, diz Pascal: “ndo raro a natureza nos desmente e ndo se
submete a suas proprias leis” (fr.91).
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As contingéncias, 0os acasos nao sdo meros elementos que ocorrem de escapar ao
necessario e a certeza absoluta e indubitavel do racional, mas s3o pe¢as que também fazem
parte deste jogo: da vida, do mundo, do conhecer, do pensar. Sabemos que a razao estabelece
a lei de causalidade (o que nos torna compreensivel, por exemplo, toda sucessdo de fatos);
mas que o lapis caia ao soltd-lo ¢ apenas uma hipdtese extremamente provavel segundo certas
condi¢des (e ndo uma necessidade absoluta); pois posso soltid-lo dentro de uma camara (sem
gravidade) para treinamento de astronautas, onde ele, sem magica ou milagres, flutuaria.
Suponhamos que eu desconhecesse estar numa dessas camaras; tal como um indio que ainda
desconhece as tecnologias da civilizagdo e se surpreende com fosforos acesos ou com sua
imagem reproduzida num video, ndo me surpreenderia, eu também, pensando estar diante de
um milagre ou de uma feitigaria? Se, por exemplo, desconheco que um teto ¢ imantado, ao
soltar um prego e vé-lo subir, ndo posso facilmente pensar estar diante de um milagre? De
fato, o extraordinario sempre tem uma “causa oculta” para nos - “Ndo ha no mundo — diz
Hume — isso que se chama acaso”; o que chamamos acaso deve-se a “nossa ignordncia da
verdadeira causa de uma ocorréncia” oculta para nos: (HUME, 1973, p.151). As vezes,
facilmente passivel de ser descoberta. Alguém, no caso do exemplo acima, pode me alertar
que o efeito do prego subir ocorreu porque o teto era imantado. Outras, bem pouco provavel
de ser por nés um dia conhecida. Afinal, quem poderia definitivamente nos certificar se
Deus (existindo) joga ou ndo “dados” de um trilhdo de faces? Quem, que ser finito e
limitado, que traduz o ser e a razdo do homem, pode conhecer o infinito e o ilimitado, que
define Deus e uma concepg¢do de Universo?

Para Hume, as probabilidades de que algum humano tenha presenciado de fato um
milagre (ou o que aqui chamamos a queda da unica face de n.° zero) € praticamente nula; visto
que, por experiéncia, também ja ajuizamos os homens como tendendo para o “fantdstico e
para o maravilhoso™;* de tal modo que se algum homem diz ter presenciado tal “milagre” (a
queda da face n.° zero) ¢ mais facil acreditarmos que ele mente, nos engana ou se auto-
engana. SO para relembrar, por “milagre” Hume chama, em um sentido similar ao de Pascal, a
quebra do curso regular da natureza: tal como o exemplo que demos do lapis permanecer no
ar, apesar das leis da gravidade terrestre. Para Hume, assim como para Pascal, sabemos, nao
ha nenhuma contradicdo pensarmos em sua possibilidade, o que o primeiro objeta ¢ que tenha
de fato ocorrido, em toda histéria do homem, isto a que chamamos “a queda da tinica face n°
zero do dado de um trilhdo de faces”; ou melhor, que tendo ocorrido, possa ter havido
testemunhos (confiaveis). Pois, embora os testemunhos humanos sejam de grande relevancia;
quanto aos ditos “milagres”, eles ndo tém valor algum. Hume os derruba um por um - visto
ndo ter encontrado em nenhum deles (nos testemunhos) a isengdo cientifica necessaria. E de
extrema importancia para nés levarmos em conta o que os homens dizem, pesquisam,
conhecem, uma vez que isso reduz a necessidade de termos experiéncias diretas, pois usando
a experiéncia de outros humanos (os testemunhos respeitaveis dos cientistas, por exemplo)
podemos conhecer tais como se eles fossem nossos - ninguém precisa percorrer todos os
caminhos da experiéncia cientifica cada vez que for criar algo de novo - partimos das
experiéncias precedentes para dai prosseguirmos.

Pascal, no Prefdacio sobre o tratado do vdacuo, imagina o conhecimento humano tal
como um unico homem, que, crianga, comega a construir seu saber, ¢ progride, aumentando-
0, 2 medida que amadurece. Tudo que sabemos, devemos em parte aos Antigos. Eles nos

¥ Sobre o pouco de confianga que devemos aos testemunhos dos homens pela “forte propensdo da humanidade
pelo extraordindrio e o maravilhoso; ou “a inclinagdo dos homens pelo maravilhoso” ver. HUME, 1973,
p.177-178.
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legaram parte de uma verdade que vamos aperfeicoando (ou ao menos modificando) a medida
que novas descobertas sdo feitas. Se a verdade para n6s muda, isso nao significa que ela passa
a ser outra. Mas que desconhecendo a verdade (absoluta) e s6 tendo acesso a parte dela, num
emaranhado de eventos que sdo causas e causados, interligados, interconectados, dentro de
uma totalidade que nos ultrapassa infinitamente, a verdade que nos cabe, de nossa teia, diria
Nietzsche, ¢ sempre parcial e por isso tdo mutante — e continuard a sé-lo, visto que,
fragmentos insignificantes desta totalidade, ndo nos cabe chegar a esséncia intima do ser, a
coisa-em-si-mesma: “[...] qualquer forca enfim que possua esta Antiguidade, a verdade deve
sempre estar a frente, ainda que novamente descoberta, visto que a verdade é sempre mais
antiga do que todas as opinides, € que seria ignorar sua natureza imaginar que ela tenha
comecado a ser no momento em que fora conhecida” (PASCAL, B. Préface sur le traité du
vide in OC: p. 232). Comentando as descobertas sobre o vacuo, diz ainda Pascal, que os
antigos tém o direito de dizer que a natureza abomina o vazio, 0 vacuo, mas no momento das
experiéncias atuais isso € inadmissivel, indesculpavel. O que ndo significa que esta
“descoberta” seja a resposta definitiva. E “¢ assim que, quando dizemos que o diamante ¢ o
mais duro de todos os corpos, entendemos de todos os corpos que conhecemos, € nao
podemos e nem devemos ai compreender aqueles corpos que ndo conhecemos; e quando
dizemos que o ouro ¢ o mais pesado de todos os corpos, seriamos temerarios de compreender
nesta proposi¢ao geral aqueles corpos que ainda ndo conhecemos”, visto que nao ¢ impossivel
que eles existam (PASCAL, B. ibid).’

E preciso frisar que embora Hume, desconfiando da veracidade dos testemunhos
humanos (sobretudo quando se trata do “maravilhoso™), descarta (sob a perspectiva cientifica)
a possibilidade de ja terem ocorrido “milagres”, porém nao os descartando sob a perspectiva
da fé, que ele, tal como Pascal, reconhece ndo ser do dominio (ou da ordem) da razdo.'’ Para a
credibilidade de um testemunho ¢é preciso selecionar em que, no que ¢ em quem acreditar.
Para o autor dos Pensamentos ¢ preciso saber distinguir qual a ordem em questdo e, portanto,
qual a natureza do testemunho solicitado. Na perspectiva da religido, a apologia dos milagres
¢ feita através de um esquema que consiste: primeiro, mostrar o papel relativo da razdo, em
segundo, a forca do ato de fé e, portanto, a predisposicdo a um “coragdo aberto” as verdades
reveladas, e finalmente, o testemunho e a autoridade da Escritura (que contém em formas de
figuras, i.e., signos a serem interpretados, a voz oculta de Deus). Se for sob a perspectiva da
ordem do espirito, ¢ preciso levar em conta, como dissemos, que nem tudo que ¢
incompreensivel deixa de possuir verdade ou realidade (melhor, sua possibilidade). Que nem
tudo que ultrapassa o entendimento légico-racional deve ser descartado como inverdade.

% “Nenhuma teoria em particular, pode, jamais, ser considerada absolutamente certa: cada teoria pode se
tornar problemdtica [...] Nenhuma teoria cientifica é sacrosssanta ou fora de critica” (Popper, 1975, 330).

' “Ainda mais me agrada o método de raciocinio aqui exposto quando penso que talvez sirva para confundir
esses inimigos disfar¢ados da Religido Cristid que se propéem a defendé-la pelos principios da razdo humana.
Nossa santissima religido estd fundada na fé e ndo na razdo: e é um meio seguro de trai-la esse de submeté-la a
um prova a que ela ndo pode de nenhum modo fazer frente. [...] O que dissemos dos milagres pode ser aplicado,
sem qualquer alteracdo, as profecias; e, com efeito, todas as profecias sdo verdadeiros milagres, e so a esse
titulo podem ser admitidos como provas de qualquer revelagdo. Se prever acontecimentos futuros ndo fosse
superior a capacidade da natureza humana, seria absurdo alegar qualquer profecia como prova de uma missdo
divina ou de uma autoridade, conferida pelo céu. E assim, numa visdo de conjunto, podemos concluir que a
Religiao Cristd ndo so foi inicialmente acompanhada de milagres, como até hoje ndo e possivel que uma pessoa
razoavel lhe dé crédito sem milagre. A simples razdo é insuficiente para nos convencer de sua veracidade, e
todo aquele que é movido pela fé a aceitd-la tem consciéncia de uma continua¢do do milagre na sua pessoa,
subvertendo todos os principios de seu entendimento e dando-lhe a determinag¢do de crer no que é mais
contrario ao costume e a experiéncia” (HUME, 1973, pp.175-176).
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Nada impede que algo incompreensivel sob esta ordem venha entdo um dia a ser
compreendido (ou tenha realidade dentro de outra ordem). Que nem tudo que parece nao fazer
parte do “possivel” deve ter sua realidade ou sua veracidade negada.

Submissio. E preciso saber duvidar quando necessdrio, afirmar quando necessdrio,
submeter-se quando necessario. Quem assim ndo faz ndo entende a for¢a da razdo. Ha os que
pecam contra esses trés principios, ou afirmando tudo como demonstrativo, por falta de
conhecimentos em demonstragoes, ou duvidando de tudo, por ndo saberem quando é preciso
submeter-se; ou submetendo-se a tudo, por ignorarem quando é preciso julgar (fr.268).

Se se submete tudo a razdo, a nossa religido nada tera de misterioso, nem de sobrenatural. Se
se contrariam os principios da razdo, a nossa religido serd absurda e ridicula (fr.273).

E por isso:

Os milagres e a verdade sdo necessarios porque é preciso convencer o homem inteiro, corpo e

alma (fr.806).

Assim, se por um lado os milagres e os demais mistérios (da religido) nos remetem
aos limites da razdo - ¢ a seu uso em um campo proprio -, por outro, eles abrem para o
homem a propria concep¢do de razdo (e de limites): ha uma razdo do provavel, do
contingente, do indetermindvel, do incompreensivel...
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