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Resumo: Abordagem tedrico-conceitual que evidencia o fenbmeno da despolitizacdo a partir da
critica langada por Hannah Arendt a modernidade mediante o empreendimento de uma
desconstrugdo metafisica frente a constatacdo do fendmeno totalitario e suas implicagbes as
democracias liberais. Enfatiza-se a ruptura com a tradicdo caracterizando-se a desvalorizacdo da
atividade de pensar e a primazia do reino das necessidades humanas em detrimento a dignidade das
acles politicas a partir da analise das trés atividades fundamentais da condicdo humana (labor,
trabalho e acdo). Delineia-se, ainda, a influéncia da polis grega para o resgate do sentido primordial
da politica, ao mesmo tempo em que se explicita o discurso arendtiano de desconstru¢do das

categorias metafisicas.
Palavras-Chave: Arendt. Desconstrugdo. Metafisica. Despolitizagdo. Modernidade.
THE MODERN DEPOLITICIZATION THROUGH HANNAH ARENDTS’ THOUGHT

Abstract: Theoretical and conceptual approach that demonstrates the depoliticization phenomenon
from Hannah Arendt's criticism of modernity through the development of a metaphysical
deconstruction in the face of the totalitarian phenomenon and its implications to liberal democracies.
We emphasize the break with tradition that characterizes the devaluation of thinking activity and the
primacy of the realm of human needs rather than the dignity of political action from the analysis of the
basic three activities of the human condition (labor, work and action). We outline the influence of the
Greek polis to the rescue of the primary sense of politics, and we also point Arendt's speech on the
deconstruction of metaphysical categories.

Key-words: Arendt. Deconstruction. Metaphysics. Depoliticization. Modernity.

1. O ineditismo totalitario

O emprego da expresséao “despolitizacdo” no contexto da reflexdo de Hannah
Arendt remete a trajetoria do obscurecimento da politica analisada tanto em suas
consideracdes sobre o fenbmeno totalitario quanto em sua critica & modernidade e
as pretensas democracias liberais.
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Identificando o totalitarismo nos regimes nazista e stalinista," Arendt revela
seu carater de ineditismo ao constatar que tal fenbmeno constituiu-se como uma
nova forma de opressao, distinta das tiranias tradicionais, por erigir instituicdes que
minam as proprias tradicbes politicas, sociais e legais dos paises nos quais
floresceu.

Deste modo, se a caracteristica geral das tiranias tradicionais repousa ha
arbitrariedade (com que o governante impde seus interesses contra 0s interesses
dos governados), no medo (tanto do povo em relacdo ao governante quanto do
governante em relacdo ao povo) e na ilegalidade, o totalitarismo afirma, em sua
absurda autojustificativa, que:

[...] longe de ser “ilegal”, recorre a fonte de autoridade da qual as leis
positivas recebem a sua legitimidade final; longe de ser arbitrario, é
mais obediente a essas for¢as sobre-humanas que qualquer governo
jamais foi; e que longe de exercer o seu poder no interesse de um sé
homem, esta perfeitamente disposto a sacrificar os interesses vitais e
imediatos de todos a execucao do que supde ser a lei da Histéria ou
a lei da Natureza (ARENDT, 2000, p. 513).

Ora, ao falar em lei da Historia ou da Natureza, Arendt estd, respectivamente,
referindo-se ao marxismo e ao darwinismo por compreender que as ideias basicas
gue fundamentam os movimentos da histéria e da natureza podem ser consideradas
como uma so:

O fato de Darwin haver introduzido o conceito de evolugdo na
natureza, sua insisténcia de que, pelo menos no terreno da biologia,
0 movimento natural ndo é circular, mas unilinear, numa dire¢cdo que
progride infinitamente, significa de fato que a natureza esta, por
assim dizer, sendo assimilada a historia, que a vida natural deve ser
vista como historica. A lei “natural” da sobrevivéncia dos mais aptos é
lei tAo historica — e pdde ser usada como tal pelo racismo — quanto a
lei de Marx da sobrevivéncia da classe mais progressista [...]
(ARENDT, 2000, p. 515).

A questdo € que a partir destas “teorias”, o proprio conceito de lei foi alterado,
nao representando mais uma estrutura de estabilidade na qual os movimentos
ocorrem e sim, sendo a propria expressao de tais movimentos.

Portanto, diferentemente das tiranias até ali existentes, a esséncia do
totalitarismo ndo esta na ilegalidade ou na questionavel legitimidade, mas no terror
total, entendendo-se ai por “total”, o terror que ndo funciona apenas para suprimir a
oposicao, mas que “independente de toda oposicao; reina supremo quando ninguém
mais |he barra o caminho” (ARENDT, 2000, p. 517).

Movendo-se rumo a realizacdo plena de seu objetivo, o totalitarismo faz da
ideologia e do terror os sustentaculos do seu regime, entendendo-se ai por
ideologia: a légica impressa em uma idéia.

No caso do totalitarismo, a “ideia” que compde sua ideologia funcionava como
um instrumento que possibilitava sua propria explicacdo. “O racismo é a crenca de
gue existe um movimento inerente da propria idéia de raca, tal como o deismo é a

' Nao se pretende tratar aqui do paralelismo feito por Arendt entre nazismo e stalinismo. Contudo, ao tracar
semelhancgas entre os dois regimes, a filosofa acaba por acentuar, também, que o totalitarismo pode surgir tanto
de um desdobramento capitalista quanto socialista.
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crenca de que existe um movimento inerente da prépria nocdo de Deus” (ARENDT,
2000, p. 521).

Assim, manifestando todo o poder coercitivo de sua argumentacao légica, o
fenbmeno totalitario, ao estabelecer uma premissa axiomaticamente aceita,
manipulava os fatos através de uma avalanche de slogans, propagandas e
distor¢des da realidade que engendravam sua propria ideologia.

Portanto, se o terror minava a capacidade de agir, a ideologia imobilizava a
capacidade de pensar, pois “0 pensamento, como a mais livre e mais pura das
atividades humanas, é exatamente o oposto do processo compulsério de deducédo”
(ARENDT, 2000, p. 526).

Porém, foi com os campos de concentracdo que o totalitarismo mostrou o
guanto a politica havia sido degenerada, tornando-se dominacgéo e até que ponto a
destruicdo do mundo comum implicava em uma ameaca para a propria vida, pois
aqueles locais eram laboratoérios que expunham toda crueza de uma ideologia posta
em movimento pelas fornalhas do terror.

A existéncia dos campos era o flagrante de que um mal sem precedentes
havia, entdo, tornado-se fato real da experiéncia politica do século XX, e foi
exatamente esta assombrosa realidade que fez Arendt constatar a explosdo das
categorias de pensamento e dos padroes de julgamento, defrontando-se, assim,
com um desafio a compreensao.

Foi na verdade como se um abismo se abrisse diante de nds, porque
tinhamos imaginado que todo o resto iria de alguma maneira se
ajeitar, como sempre pode acontecer na politica. Mas dessa vez néo.
Isso jamais poderia ter acontecido. E ndo estou me referindo ao
namero de vitimas, mas a fabricagdo sistematica de cadaveres [...].
Auschwitz ndo poderia ter acontecido (ARENDT, 1993, p. 135).

Os campos de concentracdo do totalitarismo demonstram a crenga de que
tudo é possivel, na medida em que, sistematicamente, procuram eliminar a diferenca
entre os homens, reduzindo-os a mera igualdade de reacbes. A questdo ndo é
apenas exterminar seres humanos, mas eliminar, com a precisdo do controle
cientifico, a propria espontaneidade, transformando a “personalidade humana numa
simples coisa, em algo que nem os animais sao” (ARENDT, 2000, p. 489).

2. O esfacelamento da tradicao

Segundo Hannah Arendt, diante desses fatos, o esfacelamento da tradicao
tornou-se patente, ou seja, a tradigcdo ocidental nao foi capaz de explicar, enquadrar,
justificar ou prever o fenémeno totalitario e suas implicacées e consequéncias:

A dominacdo totalitaria como um fato estabelecido, que, em seu
ineditismo, ndo pode ser compreendida mediante as categorias
usuais do pensamento politico, e cujos “crimes” ndo podem ser
julgados por padrdes morais tradicionais ou punidos dentro do
guadro de referéncia legal de nossa civilizacdo, quebrou a
continuidade da Histéria Ocidental. A ruptura com a nossa tradicao é
agora um fato acabado (ARENDT, 1979, p. 54).

Ora, o totalitarismo com sua auséncia de precedentes histéricos mostrava nao
ser mais possivel compreender os eventos do presente tendo como base,
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unicamente, as teorias politicas do passado. O tempo estava, entdo, preso em uma
lacuna entre o passado e o futuro da qual jorrava a profunda crise do mundo
moderno. Crise esta que, por nao ser exterior a prépria politica, ndo se desfez com a
derrota da Alemanha hitlerista ou com a morte de Stalin. Alias, como bem nos
adverte Arendt: “Pode ser até que os verdadeiros transes de nosso tempo somente
venham a assumir a sua forma auténtica — embora ndo necessariamente a mais
cruel — quando o totalitarismo pertencer ao passado” (ARENDT, 2000, p. 512).

Tal alerta acaba por remeter a evidéncia de que a politica de muitos paises
ditos democraticos estd impregnada por elementos totalitarios. E € exatamente por
isso que suas reflexbes acerca da descaracterizagdo da politica se voltam também
as democracias liberais que transformaram essa atividade apenas em administracao
burocrética de necessidades sociais (DUARTE, 2002, p. 59).

N&o se deve perder de vista que a analise empreendida por Arendt, sobre a
da vita activa, considera que esta é composta por trés atividades fundamentais:
labor, trabalho e acdo. A atividade do labor visa suprir as necessidades humanas
bésicas, tendo como condicdo a prépria vida. Ja o trabalho diz respeito a fabricagéo
do “mundo artificial” criado pelos homens e tem por condicdo a mundaneidade. Por
sua vez, a acao, Unica atividade exercida diretamente entre os homens, tem como
condi¢ao a pluralidade, que se caracteriza pelo fato de “sermos todos 0os mesmos,
isto €, humanos, sem que ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa que
exista ou venha a existir” (ARENDT, 2001, p. 16).

Das trés atividades, a acéo evidencia uma relagdo mais intima com a politica,
até porque sua condicdo, a pluralidade, € também, a condicdo de toda a vida
politica.

A politica baseia-se no fato da pluralidade dos homens, ela deve,
portanto, organizar e regular o convivio dos diferentes, ndo de iguais.
Distinguindo-se da interpretacdo geral comum do homem enquanto
zoon politikon (Aristételes), em consequéncia da qual o politico seria
inerente ao ser humano, Arendt acentua que a politica surge ndo no
homem, mas sim, entre os homens, que a liberdade e a
espontaneidade dos diferentes homens sdo pressupostos
necessarios para o surgimento de um espaco entre os homens, onde
s6 entdo se torna possivel a politica (SONTHEIMER, 1999, p. 08).

O espaco entre os homens acima referido é o espac¢o publico no qual cada
um revela-se através de atos e palavras. Observa-se, portanto, que o termo “publico”
(public) possui duas dimensdes: refere-se tanto ao espaco de aparicao, daquilo que
vem a publico para ser visto e ouvido, quanto ao mundo comum, compartilhado
pelos homens.

Ora, se 0 espaco de aparicdo é também o0 espaco do mundo comum
compartilhado com os outros, a efetivacdo de sua existéncia exige um senso
comum, ou seja, um consenso para o estabelecimento de acordos que possibilitem
sua institucionalizacdo estruturando-o mediante leis (que garantam essa
convivéncia) e transformando-o no espaco politico por exceléncia.

Neste sentido, € preciso perceber que na leitura arendtiana do pensamento
grego, a organizacdo politica era algo diametralmente oposto a uma associacao
natural cujo nucleo é a casa (oikia) e a familia, pois:
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O surgimento da cidade-estado significa que o homem recebera,
“além de sua vida privada, uma espécie de segunda vida, o seu bios
politikos. Agora cada cidaddo pertence a duas ordens de existéncia;
e ha uma grande diferenca em sua vida entre aquilo que lhe é préprio
(idion) e o que é comum (koinon)” (ARENDT 2001, p. 33).

Dito de outro modo, ser social ndo implicava em ser politico, pois ndo requeria
um mundo comum que visasse a interesses, também comuns.

3. A liberdade como sentido da politica

O que estd em jogo para Arendt é que a polis grega, enquanto modelo de
organizagao politica que tem por base a liberdade e a igualdade entre os cidad&os,
perdeu o real sentido na medida em que a esfera social foi posta em ascensao,
fazendo com que a diferenciacdo entre publico e privado fique cada vez mais ténue
(fato que se efetiva por completo ja na era moderna). O ponto nevralgico é que o
advento do social minou a espontaneidade da acdo, comprometendo tambéem a
capacidade de pensar, pois:

Ao invés da acdo, a sociedade espera de cada um dos seus
membros um certo tipo de comportamento, impondo inUmeras e
variadas regras, todas tendentes a “normalizar” os seus membros, a
fazé-los “comportarem-se”, a abolir a agdo espontanea ou a reacao
inusitada (ARENDT, 2001, p. 50).

O obscurecimento da diferenciagéo entre as esferas da vida publica e da vida
privada, através do social, traz, ainda, outra funesta consequéncia:

[...] em tempo relativamente curto, a nova esfera social transformou
todas as comunidades modernas em sociedades de operarios e de
assalariados; em outras palavras, essas comunidades concentraram-
se imediatamente em torno da Unica atividade necesséaria para
manter a vida — o labor (ARENDT, 2001, p. 56).

Com isso, se na esfera privada os homens se uniam nao por livre consenso,
mas para suprir necessidades e caréncias, a esfera publica, ambito da politica,
funda-se exatamente na liberdade que move acdo e discurso para o
estabelecimento de acordos entre aqueles que, coletivamente, desfrutam a
igualdade, mas, singularmente, conservam suas diferencas.

Assim, sendo condicdo de toda a vida politica:

A pluralidade humana [...] tem o duplo aspecto de igualdade e
diferenca. Se nao fossem iguais, os homens seriam incapazes de
compreender-se entre si e aos seus ancestrais, ou de fazer planos
para o futuro e prever as necessidades de gerac¢des vindouras. Se
ndo fossem diferentes, se cada ser humano néo diferisse de todos os
gue existiram, existem ou virdo a existir, 0s homens nao precisariam
do discurso ou da acdo para se fazerem entender. Com simples
sinais e sons, poderiam comunicar suas necessidades imediatas e
idénticas (ARENDT, 2001, p. 188).

Ao homem cabe, portanto, ndo s6 a capacidade de comunicar necessidades
como fome ou sede, mas de comunicar a si mesmo, revelando seu proprio ser.

Acdo e discurso imbricam-se na medida em que é através de atos e palavras
que os individuos revelam Quem sdo em suas singularidades. Deste modo, se o
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labor é imposto pela necessidade e o trabalho rege-se pela utilidade, o falar e o agir
implica na revelacdo de Quem alguém €. Neste sentido, Arendt desloca a pergunta
“0 que eu sou?” — algo que resultaria na constatacdo de dons, qualidades e defeitos
que tanto podem ser exibidos quanto ocultados — para a pergunta “quem eu sou?”,
algo implicito em tudo que se diz ou faz, pois, “[...] € com atos e palavras que nos
inserimos no mundo humano; e esta inser¢cdo € como um segundo nascimento, no
qual confirmamos e assumimos o fato original e singular do nosso aparecimento
fisico original” (ARENDT, 2001, p. 189).

Esse segundo nascimento diz respeito ao caréter iniciador da acao que pode
interromper um processo dando origem a algo totalmente novo na medida em que
essa capacidade radica-se na liberdade.

O milagre da liberdade estd contido nesse poder-comecar que, por
seu lado, esta contido no fato de que cada homem é em si um novo
comeco, uma vez que, por meio do nascimento, veio ao mundo que
existia antes dele e vai continuar existindo depois dele (ARENDT,
1999, p. 43).

Cabe considerar também que o retorno de Arendt a experiéncia da polis
grega ndo significa, como apontam alguns de seus criticos, uma submersao
saudosista a gléria perdida da Grécia Classica.

Arendt ndo prop6s uma “imitacdo” dos antigos. Ao contrario, ela detectou uma
ruptura com a tradicdo. Assim, o passado, em sua analise, apresenta-se de modo
fragmentado e ndo pode, por isso mesmo, ser resgatado enquanto fenémeno
genuino, mas, representa, antes, o mergulho do escafandrista a procura de tesouros
no mar do esquecimento.

Ao atualizar possibilidades esquecidas, Hannah Arendt constata que “o
sentido da politica é a liberdade” (ARENDT, 1999, p. 38), ou seja, 0 sentido da
politica € imanente a prépria politica. Isso ndo significa transformar a politica em
meio que possibilite aos homens atingirem ou exercerem a liberdade e sim que a
finalidade da politica é a propria politica, dai, ela ser derivada da acdo e nao da
fabricacao (trabalho).

é
a

Portanto, dizer que a liberdade é o sentido da politica é evidenciar que “Ser-
livre e viver-numa-polis eram, num certo sentido, a mesma e Unica coisa” (ARENDT,
1999, p. 47). Ou seja, a liberdade estava em ndo ser constrangido pelas
necessidades da vida biologica, “[...] ser isento da desigualdade presente no ato de
comandar, e mover-se numa esfera onde nao existiam governantes e nem
governados” (ARENDT, 1999, p.41).

Entretanto, o sentido da politica foi obscurecido e, em seu lugar, erigiu-se a
davida ndo s6 em relacdo a existéncia de uma compatibilidade entre liberdade e
politica, mas também em relac&o a prépria politica possuir de fato algum sentido que
nao fosse exterior a ela mesma. Nesse contexto, a pergunta pelo sentido da politica
passou a ser fruto de uma desconfianca que tornava toda a politica duvidosa.

4. Da metafisica ao reino das necessidades

Segundo Arendt, esta atitude de desconfianca em relagdo a politica nasceu
com o pensamento de Platdo, originando o que se caracterizou como um abismo
entre filosofia e politica.
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O julgamento e condenacdo de Sécrates [...] fez com que Platédo
duvidasse da validade da persuasdo [..]. Intimamente ligada a
divida de Platdo quanto a validade da persuasdo esta a sua
enérgica condenacao da doxa [...]. A verdade platonica [...] sempre &
entendida como justamente o oposto da opinido [...]. O espetaculo de
Soécrates submetendo sua prépria doxa as opinides irresponsaveis
dos atenienses e sendo suplantado por uma maioria de votos, fez
com que Platdo desprezasse as opinides e ansiasse por padrbes
absolutos. Tais padrdes (...), tornaram-se, dai em diante, o impulso
primordial de sua filosofia politica, influenciando de forma decisiva
até mesmo a doutrina puramente filoséfica das ideias (ARENDT,
1993, p. 91).

Portanto, desde Platdo, a filosofia se encarregou de fornecer padrdes para as
acOes humanas de tal modo que a legitimacao dos governos implica em uma politica
tida como dominacgédo. Tal concep¢do chega ao ponto maximo com o totalitarismo e
sua pretenséo de estabelecer um padrao universal e absoluto que, ideologicamente,
dita regras a vida humana.

No argumento da metafisica ocidental Arendt descobre a
descredibilidade da existéncia. Na ambicéo sistematica, de alguma
forma, esta inscrita a funcionalizacdo da vida humana, a vontade de
controlar e administrar totalmente a vida dos homens. Na exigéncia
da legitimacdo absoluta para a politica, como exigia a tradicdo
platbnico-fundacionalista, constitui-se uma possibilidade para o terror
(AGUIAR, 2001, p.13).

Essa tentativa de imprimir critérios exteriores a politica, buscando justifica-la
através de objetivos “mais elevados” esta no cerne da oposicao entre vita activa e
vita contemplativa.

Assim, a partir da classica divisdo platdnica entre mundo sensivel e mundo
das ideias, o antagonismo entre acado e contemplagcdo se consolidou ao longo da
historia.

Quietude, recolhimento e contato com o eterno sdo modos contrarios a
“labuta”, exposicao publica e relacdo com o0s outros. A crenca de que a mais alta

elevacdo do espirito se dava na contemplacdo nasceu, portanto, com a propria
filosofia.

Ao mesmo tempo, embutida em tal oposicdo havia a desvalorizacdo da
atividade de pensar, visto que se entendeu o0 pensamento como funcéo intrinseca ao
contemplar.

A atividade do pensamento — segundo Platdo [...]Jo dialogo sem som
gue cada um mantém consigo mesmo — serve apenas para abrir os
olhos do espirito; e mesmo o nous aristotélico é um 6rgéo para ver e
contemplar a verdade. Em outras palavras, o pensamento visa a
contemplacdo e nela termina e a propria contemplagdo ndo é uma
atividade, mas uma passividade; € o ponto em que as atividades
espirituais entram em repouso (ARENDT, 1992, p. 7).

Porém, ndo foi apenas na Antiguidade Classica que o pensamento esteve
subordinado ao repouso do espirito ou foi considerado como questdo menos urgente
a ser esclarecida. Na Idade Média, a atividade de pensar tornou-se meditacdo, que
por sua vez, visava atingir a contemplacao sob a forma de um “estado abencoado da
alma”, que antecedia a suposta vida futura nos céus.
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Assim, em sua total supremacia, a vita contemplativa pés-se tdo distante da
activa que dissolveu suas diferencas. Labor, trabalho e acdo viraram uma mesma
coisa, designando apenas o fazer humano em franca oposi¢do, ou melhor, em
franca inferioridade a exceléncia do contemplar.

bY

Todavia, se até a Modernidade o pensamento estava submetido a
contemplacéo, a partir do século XVII ele passaria a ser subjugado pela cognicao.
Deste modo, o estabelecimento do método cientifico ofuscou o caminho do
pensamento na medida em que se colocou como Unica via de resposta plausivel
para todas as questdes humanas, fazendo com que os problemas filoséficos se
tornassem unicamente problemas epistemoldgicos e gnosiolégicos.

E imprescindivel compreender que a valorizagdo do pensamento como
atividade autdbnoma esta associada, para Hannah Arendt, com a distincdo kantiana
entre Razao (Vernunvt) e Intelecto (Verstand), duas faculdades que coincidiam
respectivamente com a distingéo entre Pensar e Conhecer.

Portanto, se as faculdades séo distintas (Razéo e Intelecto) e lidam com
temas distintos (Pensar e Conhecer) parece 6bvio supor que séo, também, movidas
por buscas diferentes: o Intelecto (conhecimento) almeja encontrar a verdade,
enguanto a Razao (pensamento) inspira-se na procura pelo significado.

Porém, como dito anteriormente, a excecao de Kant, os filésofos relegaram o
pensamento a uma fungdo menor que ora esteve subsumida pela contemplacéo, ora
pela cognicao.

Além disso, cabe lembrar que é exatamente no contexto da ascensao
cientifica, a partir do século XVII, ou seja, no contexto da submissédo do pensamento
a cognicao, que comeca a vitoria do animal laborans sobre o trabalho e a acéo.

A justificativa para a politica passa a se basear na garantia de suprir
necessidades e caréncias. Uma inversao se opera na ordem hierarquica entre vita
activa e vita contemplativa, e o trabalho, que possuia um estatuto inferior para
gregos, passa a ser mais valorizado que a contemplacéo, para logo ceder seu posto
de importancia para as atividades ligadas a alta tecnologia que cada vez mais
impulsiona o mundo da ciéncia.

Na verdade, com a vitéria do animal laborans, a proépria filosofia, com toda
sua histéria metafisica, parece ter pouca importancia e a atividade do pensamento,
tdo mal explorada pelos filésofos, passa muitas vezes a figurar como sinbnimo de
raciocinio, conhecimento ldgico e cientifico da verdade, perdendo sua especificidade
de dialogo interior que cada pessoa mantém consigo, na pluralidade que se instaura
no préprio “eu”.

O pensamento, em seu sentido ndo-cognitivo e nao-especializado, ndo se
confunde com a atividade de filosofar e ndo é exclusividade de alguns poucos, mas
faculdade que se faz presente em todos, de modo que, o seu contrario, 0 nao-
pensar, também néo inclui apenas casos raros ou de deficiéncia cerebral, mas pode
ser uma possibilidade que se encontra mesmo nos meios eruditos e cientificos.

O pensamento, para Arendt, é, portanto, uma ultima defesa para o individuo
coagido por todos os lados.

Quando todos estdo deixando-se levar, impensadamente, pelo que
0s outros fazem e por aquilo em que creem, aqueles que pensam
sdo forcados a mostrar-se, pois a sua recusa em aderir torna-se
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patente, e torna-se, portanto, um tipo de acdo (ARENDT, 1992, p.
144).

Ao relacionar pensamento e acdo Arendt deixa claro que esta faculdade do
espirito ndo estd em estado de quietude, mas, ativa, ja que ela mesma € uma
atividade.

A busca pelo conhecimento almeja a verdade e, uma vez que tais
proposi¢cdes ndo sdo passiveis de refutacdo humana, tornam-se, por si mesmas,
coercivas. Por outro lado, o pensamento constitui-se como poderosa resisténcia
contra tudo que ameaca a pluralidade humana, base irrevogavel a efetivacdo de um
mundo comum.

Consideracg®es finais

A constatacdo da vitoria do animal laborans evidencia que pensamento e
acdo encontram-se como atividades totalmente comprometidas face ao
desenvolvimento tecnoldgico e a crescente preocupagdo com a manutencdo da vida
bioldgica.

Se por um lado a experiéncia totalitaria trouxe a tona a degeneracdo da
politica e, consequentemente, a perda do espaco publico, por outro, sob a égide da
necessidade, a acdo foi enclausura na camisa-de-forca de um padréao
comportamental e o pensamento se tornou uma mera fungdo cerebral de raciocinios
cujos resultados podem, muitas vezes, ser alcangcados com melhor precisao por
meio do uso de instrumentos eletrénicos.

Apatia e isolamento afloram enquanto a futilidade transforma todos em meros
consumidores. Isso é a despolitizacdo, ou seja, o obscurecimento da esfera politica
na modernidade, pois quando o espaco publico € invadido por violéncia, corrupgéo e
restricdo da liberdade, restando apenas a preocupagdo com o ambito econdémico,
entdo, houve um esquecimento do verdadeiro sentido da politica.

A desconstrucdo metafisica e a critica a modernidade operada por Arendt
parte, desta forma, da compreenséo de que a recuperacao da dignidade politica se
d4d como um mergulho no préprio mundo e ndo como um conjunto de regras,
diagnosticos e prescricdes que se pde a distancia, como que em outro mundo, para
de 14 poder dominar e controlar tal como se faz com marionetes. SO assim, pode
haver a possibilidade de preservacdo da alteridade, das perspectivas, do
qguestionamento, para que a pluralidade humana ndo seja dissolvida na unidade
eterna do siléncio mediante uma lei, um padrdo, um mandamento, uma regra, uma
ordem, uma farda, uma insignia, uma bandeira ou uma terrificante idéia de
superioridade racial.
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