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Bio: José¢ Criséstomo de Souza aposentou-se recentemente do
Departamento de Filosofia da Universidade Federal da Bahia e de seu
Programa de Pos-Graduagdo. Ele fez doutorado em Filosofia Politica na
UNICAMP, em 1990, e pds-doutorados na Universidade da California,
em Berkeley, na New School, em Nova York, na Universidade
Humboldt, em Berlim, sob as supervisdes de Hubert Dreyfus, Richard
Bernstein e Rahel Jaeggi respectivamente. Antes de esbogar sua propria
posicao filosofica, um ponto de vista pratico-poiético, materialista, ele
desenvolveu sua carreira académica de professor e pesquisador, na area
de Filosofia Politica e Teoria Social, discutindo Hegelianismo ¢ Marx,
e, depois, sempre tendo em vista questdes contemporaneas, 0 neo-
pragmatismo (v.g. Habermas e Rorty) e o pragmatismo classico. Em
conexdo com suas atividades politicas sob o regime militar, longe da
academia, estudou também autores brasileiros critico-historicos, sobre o
nosso lado da Modernidade.

Durante toda sua carreira académica, Crisdostomo buscou sustentar
uma discussdo critica constante a cerca do modo dominante de trabalho
académico na comunidade filosdfica brasileira, em rapido crescimento
pais, afora a partir da USP. Um trabalho segundo ele — a despeito de
algumas exce¢des — basicamente ocioso, ‘escolastico’, mesmo que,
num certo nivel, oportunamente formador, escolar, focado na leitura
estruturalista, ‘interna’, de filosofos historicos canOnicos, baseada nas
prescrigdes metodologicas da escola historiadora francesa de Victor
Goldschmidt e Martial Guéroult. Em contraste com essa abordagem
magistri dixerunt, de filosofia de comentario, Criséstomo propds sua
propria via discutidora, interlocutora, da filosofia como uma “coisa civil’,
que de modo algum exclui a minuciosa leitura, discussdo, apropriacao
e o uso de referéncias filosoficas relevantes, inclusive brasileiras, tanto
autores quanto movimentos, obras ¢ debates, em torno de temas e questoes
contemporaneos, em sintonia com a esfera publica e o mundo da vida, de
um modo mais autdnomo e descolonizado.

1  Entrevista concedida a Linda Alcoff (CUNY) e Gregory Pappas (TAMU), originalmente para o Inter-
American Journal of Philosophy, em inglés, aqui traduzida pelo entrevistado, com alguns retoques.
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Antes de fazer seus estudos pds-graduados e comegar uma carreira académica, entretanto, sob a ditadura
miliar (1964-85), Crisostomo dedicou muitos anos de sua vida a luta popular-democratica para por o pais
de volta no rumo de uma democracia mais inclusiva e material. Tendo isso em vista, fez muito trabalho de
organizacao popular pelo Brasil afora, urbano e rural, bem como atividades politicas e de publicistas mais
convencionais. Trabalhou no Centro de Estudos e Agdo Social como educador popular, pesquisador, redator
e editor dos Cadernos Cadernos do Ceas, foi chefe da sucursal do semanario politico Movimento, na Bahia,
e outras coisas menos publicas. Como resultado disso, enfrentou perseguigdes, detencdes, processos, e foi
cassado ao finalmente iniciar uma carreira universitaria ainda sob o regime militar.

Deixando de lado muitas outras publicagdes, livros, artigos, capitulos, livros, no que diz respeito
ao desenvolvimento de sua propria posi¢ao filosofica, seus trabalhos traduzidos para o inglés incluem:
“Marx and Feuerbachian Essence”, em The New Hegelians, ed. D. Moggach (Cambridge UP, 2006),
Philosophy as a Civil & Worldly Thing, from a Brazilian Critical-Historical Perspective (Amazon,
2019), “Towards a Practical-Poietic, Materialist Point of View” (Transcience, 2019), Spanish version:
“Pragmatismo Brasilefio”, em The Reception of Peirce and Pragmatism in Latin-America: A Trilingual
Collection, Paniel Reyes (Ed. Torres Associados, 2020), “A World of Our Own: a Pragmatic-Poietic
Transformative Perspective” (Transcience, 2020), e “Dialectics and Drama: Nietzsche as Young
Hegelian and Maitre-a-Penser” (European Legacy, no prelo). Nesse rumo, ainda digno de atengao,
“Marx’s quasi-Pragmatism vs. good Practical-Poietic Materialism™ a ser publicado em Transcience,
Berlim, em junho de 2022. Nas suas versdes em portugués, alguns desses textos foram publicados
junto com ou seguidos por criticas de colegas e resposta de Crisdstomo, desenvolvendo assim uma
pratica debatedora ainda rara na comunidade filosofica brasileira. Ademais, varios videos de Crisostomo
podem ser encontrados em Portugués na Internet. Ver, por fim, sua pagina académica (a ser atualizada),
http://www.jcrisostomodesouza.ufba.br. Por esses dias, o Poética Pragmatica, o grupo de producdo em
filosofia que ele iniciou com mais colegas jovens, acaba de publicar Filosofia, A¢do, Cria¢do: Poética
Pragmatica em Movimento (EDUFBA 2021), uma ‘jam session’ filosofia, uma coletanea de textos em
conversagao em torno do novo ponto de vista, com 17 autores diferentes, de 11 institui¢des, de 5 paises.

Pergunta 1: Em seu trabalho, vocé se posiciona contra a ‘virada linguistica’ na filosofia, até na forma
que ela tem assumido na Teoria Critica alemd do final do século 20. A motiva¢do por tras da virada
para a linguagem era evitar formulagoes metafisicas de direitos, subjetividade, verdade, de modo a nao
fundamentar a filosofia normativa em reivindica¢oes metafisicas sobre ‘o’ humano. Em sua opinido,
qual é o problema com a *virada linguistica’?

Resposta: Tenho algo a dizer sobre o “humano’ normativo de fato (ndo tanto sobre direitos), mas deixe-
me comecar por admitir que, sim, considero o ‘linguocentrismo’ uma limitagdo para a maior parte da
filosofia ocidental contemporanea, metropolitana, tanto critica quanto mainstream, com consequéncias
filosoficas e politicas nocivas, particularmente para a teoria critica, mais ainda em contextos nacionais
subalternos, intelectualmente colonizados, e em meio as circunstancias atuais de crises, guerras e ameagas
de viés autoritario. Do modo como vejo, os resultados desejaveis que vocé mencionou para a virada
linguistica, e ainda outros, podem ser articulados e alcangados de forma mais consistente colocando-
se a pratica onde a linguagem agora prevalece, e onde antes prevalecia o chamado sujeito metafisico.
Por pratica quero dizer ndo apenas ou predominantemente a pratica linguistica, mas a pratica material
em primeiro lugar: a pratica transformadora, que no nosso entender confere significado as coisas e ¢
reveladora do mundo. Quero dizer a pratica como poiesis: nossa atividade social de pegar, fazer, mudar,
usar coisas (no sentido mais amplo), implicando num emaranhamento basico com o mundo, orientado
por propositos, de dimensdes tanto ‘materiais’ como ‘espirituais’. Podemos considerar isso como
sugestdo de uma nova virada pratica na filosofia, com énfase material/produtiva, com consequéncias,
digamos, epistemologicas, ontoldgicas e especialmente normativas, democratico-materiais, critico-
emancipatorias, renovadas. (Sobre isso ver, ver artigos meus p. ex. na propria Cognitio.)
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A lista de consequéncias problematicas da virada linguistica certamente ndo se aplica da mesma
forma, em extensdo ou grau, a todas as versdes de linguocentrismo prevalecentes e a suas possiveis
combinagdes, que em termos de ‘tipos ideais’ incluem a) em primeiro lugar, um poés-estruturalismo
e desconstrucionismo semi-anarquistas, no limite algo como um “hay gobierno soy contra”, ou seja,
a teoria critica francesa, negativa, cripto-normativa; b) um interacionismo normativo, discursivo,
intersubjetivista, também em tltima analise ‘sem mundo’ (em seu desprezo por producdo e materialidade,
e aversdo a ‘razdo instrumental’), isto ¢, a teoria critica alema recente, moderadamente democratica. E,
finalmente, c) a filosofia (p6s)analitica, linguistica, anglo-saxonica, para além do empirismo dogmatico,
em termos normativos mais ou menos politicamente ingénua e liberal-solidarista. Essas variantes sao por
vezes marcadas por alguns elementos pragmaticos e hermenéuticos limitados, em sendo anti- ou pos-
positivistas, supostamente ndo-mentalistas, ndo-fundacionistas, e, em termos praticos, antiautoritarias,
sendo radicalmente criticas de todos os tipos de possiveis dominagdo ou discriminac¢do ‘inumanas’.

Pergunta 2: Jocé pode discorrer um pouco mais sobre os problemas — epistemolégicos, ontologicos,
politicos — relacionados ao que chama de linguocentrismo, bem como as atitudes e prdticas a ele
associadas, ndo apenas em termos académicos, mas também para certos ativismos e movimentos
sociais?

Resposta: Vejamos como esclarecer melhor (o que tenho feito em algumas publicagdes minhas, no
Brasil e fora dele) quais podem ser tais problemas, e por favor releve meu uso abundante de rétulos
e ‘-ismos’ que poderiam precisar de mais explicagcdes, com o propdsito de aqui me situar mais
rapidamente em relacdo a mais aspectos do paradigma linguistico e das alternativas desejaveis a ele. Sob
o dominio linguocentrista mencionado, a praxis vira primordialmente pratica discursiva e o contexto
e a interacdo passam a ser também basicamente discursivos, mesmo quando sdo incluidas alusdes a
circunstancias, institui¢des ou corpos. Pois o principal problema ai pode ser denominado genericamente
de idealismo, ndo necessariamente em um sentido metafisico, mas associado a uma perspectiva geral
sobre a realidade, bem como a consequéncias pratico-politicas que o termo tradicionalmente sugere.
Refiro-me a um viés idealista, imaterialista, mesmo em comparagdo p. ex. a um Hegel idealista absoluto,
entretanto mais espessamente interacionista, como em sua dialética seminal do senhor e do escravo,
onde subjetivacdo e emancipagdo estdo envolvidas com relagdes pratico-produtivas com o mundo e
com coisas tanto quanto com pessoas. A meu ver, em termos gerais, o linguocentrismo tende a ser
antirrealista e incomensurabilista, relativista e hostil a ciéncia, desatento ou depreciativo com rela¢do
a fatos, também a artefatos e a circunstancias materiais, por fim politicamente negativo, as vezes quase
niilista, passando da tradicional ‘negacdo determinada’ marxista-hegeliana para uma mais radical, livre
‘negagdo indeterminada’ — de todas as relagdes.

A virada linguistica pode acarretar ainda, especialmente no caso de seu avatar francés, um certo
logocentrismo e intelectualismo, combinados com uma compreensao empobrecida do que seja mudanga
social e politica, e com um desprezo por desenvolvimentos institucionais, econdomicos, materiais
particulares. Um desprezo que se alinha com a antiga critica radical da ideologia, marxiana, e com a
teoria critica alema, adorniana, totalizante, com a qual podemos dizer que tudo comegou — para mim
um passo ruim da filosofia da praxis, ao qual, entretanto, a teoria critica semipragmatista mais recente
ainda presta tributo. Em sucessdo a essa tradi¢do critica, e sempre pretendendo ser antidogmatica
e antiautoritdria, a mais nova teoria, supostamente radical, francesa, revela-se especulativa, ndo
autocorretiva, além de normativamente sectaria. E isso enquanto se imagina muito politica, até
completamente revoluciondria, anticapitalista, ndo obstante seu relativo fechamento ‘imaterialista’
dentro do mundo da linguagem e da academia. Também identifico nesse linguocentrismo alegadamente
critico, ao contrario do que parece, um trago disfarcado de ndo-corporeidade e de ascetismo, o que, no
entanto, receio nao ter tempo de explicar aqui. Em todo caso, eu o considero ruim para uma politica
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popular democratica, de massa, e para o que eu chamaria de um construcionismo e uma cidadania de
alcance pratico, produtivo, material.

Em relagdo a tudo isso, percebo restri¢cdes criticas semelhantes as minhas, mesmo que ndo exatamente
nos mesmos termos, p. ex. na defesa de Goyo Pappas da experiéncia contra o neopragmatismo centrado
na linguagem, nas sugestdes de Linda Alcoff de um novo paradigma emancipatorio, ndo cético, ndo
niilista, e também na preocupacdo de Nancy Fraser com economia e nas suas exortagdes a favor de um
feminismo dos 90% (i.e. ‘de massa’). Por fim, percebo tais restrigoes nas alusdes de Ofelia Schutte (se
a entendi bem na sua entrevista ao Interamerican Journal of Philosophy) a maniqueismo, dicotomias
rigidas e esteredtipos generalizados em certas expressdes de teorizagao critica dos nossos dias. Diante do
que podemos acabar descobrindo que nos, na academia, precisamos retornar a filosofia geral mainstream,
mesmo que criticamente, ndo apenas ficar em ‘perspectivas criticas’ isoladamente desenvolvidas, para
que possamos avancar nesse terreno e desempenhar um papel democratico mais positivo, ainda que mais
modesto, nas mudancas sociais, politicas, culturais, demandadas por nosso tempo e contexto.

Pergunta 3: Em oposi¢cdo ao linguocentrismo e suas consequéncias, vocé defende uma nova forma
de pragmatismo, ou talvez uma nova énfase dentro do pragmatismo, que destaca o ‘material’.
Por que o pragmatismo precisa disso? O que ha de errado com o pragmatismo em suas tradi¢oes
principais, classicas?

Resposta: Uma nova forma de pragmatismo ou uma nova énfase materialista ¢ historica dentro do
pragmatismo de fato se aproxima do que eu sugiro para um possivel didlogo filoséfico no Brasil ou no
Continente. Para mim ndo ha nada de muito errado com o pragmatismo, na verdade acho que ele pode
até ser uma influéncia benéfica e corretiva para a maioria das filosofias de nossos dias, como finalmente
admitem a teoria critica alema e a filosofia analitica americana recentes. Deixe-me entdo comecar
contando o que acho certo e bom, isto ¢é, utilizavel e passivel de desenvolvimento, no pragmatismo
norte-americano, a partir de sua plataforma original. Em primeiro lugar, a famosa sentenga do britanico
Alexander Bain, da qual todo o pragmatismo ¢, segundo Peirce, apenas um corolario, que vejo como
promissoramente ‘materialista’ (pratico-social, comportamental, ndo-mentalista). Ela afirma que uma
crenga ¢ um curso de agdo, adicionada a disposi¢do para realiza-lo, ndo algo separado do agir e apenas
dentro da mente ou da linguagem. Melhor ainda (e de forma mais darwiniana), do nosso ponto de vista,
isso se opde tanto ao representacionismo tradicional quanto ao humanismo idealista e anti-naturalista
(também o pos-estruturalista). Pois desse modo as crengas equivalem a algo que em certa medida ndo ¢
apenas humano, mas animal em geral: todo curso de a¢dao tomado de forma inteligente ja é em grande
medida uma espécie de crenga.

Junto com isso, temos a propria maxima pragmadtica, originalmente formulada por Peirce: uma
boa nogdo de qualquer coisa é a que leva em consideragdo seus efeitos de alcance pratico, materiais
(sensiveis, diz Peirce, embora muita gente ndo registre). Ou seja, € a no¢do que leva em conta o
comportamento da cosa, portanto o nosso também, conforme exibidos em nossa interagdo com ela,
evocados em expressdes praticas como ‘lidar com’ e ‘tomar as coisas do modo certo’. Entendo essa
maxima ndo apenas em sentido metodoldgico ou l6gico-normativo, mas também em sentido material-
interacionista, ‘ontologico’, implicando na consideragdo de todo um contexto material ou forma de vida,
como uma associa¢ao dindmica e interconectada de pessoas, praticas e objetos. Junto com essa maxima,
vejo com bons olhos o conjunto dos ensaios anti-cartesianos de Peirce, e considero sua ‘comunidade
de investigacdo’ outra boa ideia para uma melhor compreensdo da natureza social da racionalidade —
também a ser desenvolvida ‘ontologicamente’ do modo que sugeri. Em terceiro lugar, ainda sobre as
virtudes do pragmatismo, eu incluiria a queixa geral de William James contra o racionalismo metafisico,
‘candido’ como o de Leibniz, em nome de uma virada solidaria e mundana para a filosofia — ‘para as
ruas’, diz James. Por ultimo, mas ndo menos importante, de Dewey aprecio seu ponto de vista do agente,
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suas nogdes enriquecidas de experiéncia e florescimento humano, as quais eu gostaria de adicionar as
ideias de construcionismo institucional progressista, experimental, e de uma correspondente agéncia/
cidadania de alcance material e produtivo.

Pergunta 4: E quanto aos déficits, se ndo erros, do pragmatismo, quais seriam, a partir do ponto de
vista do que vocé propoe?

Resposta: Devo muito ao pragmatismo classico, ao desenvolvimento Peirce-James-Dewey, apesar de ele
ser um tanto reducionista em seu naturalismo, para o qual eu sugeriria uma correcao historicista, hegeliana,
com recurso a nogdes como objetivacdo e apropriagdo, agora livres da representacdo metafisica do sujeito
ou do Espirito. Também aprecio, apesar de suas tendéncias linguocéntricas (mas ndo ‘negativistas’), o
desenvolvimento neopragmatista, razoavelmente convergente com aquele, de Sellars- Quine- Davidson-
(Wittgenstein-) Rorty, como, ao final, uma tentativa limitada de melhorar o pragmatismo original, para
ndo dizer a filosofia analitica. Nao sou um especialista em pragmatismo e ndo gostaria de ser injusto
com ele ou com Dewey criticando-os em termos tdo gerais, mas acho que ambos acabam concedendo
demasiada centralidade as ciéncias naturais como modelo de pratica e de conhecimento. Algo que pode
prejudicar sua compreensdo de criagdo e criatividade humanas, até mesmo da propria agdo, aproximada
por eles de uma ideia de adaptagdo ao meio, dentro do bindmio homem (organismo)-natureza (ambiente).
Algo que pode também limitar sua rica ideia de experiéncia, em relagdo a qual estou inclinado a enfatizar
a precedéncia e a produtividade da agdo em nosso envolvimento pratico com o mundo e com as pessoas.
“No inicio era o ato, depois o artefato” € nosso lema pragmatico-poiético faustiano, que deseja combinar
materialidade, criacdo, imaginacdo e transcendéncia humana — na acao.

Finalmente, devo esclarecer que tomo o termo pragmatismo em um sentido mais amplo do que o
usual, como uma virada pratico-criativa mais geral, modernista, na filosofia ocidental, que alias pode
guardar também afinidades e com expressdes de pensamento ndo-ocidentais. Na Europa, tal virada
poderia englobar a filosofia francesa da acdo e da criagdo, que se desenvolve de Maine de Biran a
Bergson, com a qual ndo por acaso o pragmatismo americano manteve uma conversa transatlantica em
suas origens. Também incluiria o Hegelianismo de Esquerda, as filosofias da praxis em geral ¢ Marx
em particular, e ainda Nietzsche, p. ex. em “Verdade e mentira...”, o ‘humanismo’ do teuto-britdnico
Ferdinand Schiller, e, claro, alguma coisa de Wittgenstein e Heidegger. Do Brasil, como parte dessa
constelagdo grande e plural, acrescentaria contribui¢des modernistas, anticolonialistas e antirracistas,
encorpadas e contextualistas, de pensadores tdo diversos como Gilberto Freyre, Oswald de Andrade,
Guerreiro Ramos, Alvaro Vieira Pinto, Milton Santos e Mangabeira Unger. Alguns deles membros
do ISEB, Instituto Superior de Estudos Brasileiros (uma espécie de Instituto de Pesquisas Sociais, de
Frankfurt), que floresceu antes do Golpe Militar de 1964 e foi cancelado por ele, ao qual sucedeu o
‘contraponto’ marxista-estruturalista uspiano, liderado por José Artur Giannotti. Por fim, sei que
existem mais pensadores pratico-historicos, semelhantes, de outros paises latino-americanos, a serem
acrescentados aqui, além p. ex., com outro perfil, dos filosofos-bidlogos chilenos Maturana e Varela,
com os quais descobri que nosso paradigma pratico-poiético tem convergéncias relevantes num nivel
‘epistemoldgico-ontologico’, e aqui estou me referindo a suas contribuicdes ao enativismo, a ideia de
que o conhecimento ¢ algo materialmente situado, corpéreo, ativo.

Pergunta 5: Quais ideias particulares de Dewey sdo de seu interesse, no Brasil? Que aspectos da
filosofia dele vocé acredita estarem mais em sintonia com sua propria énfase critica, ‘materialista’,
para longe da virada linguistica e do linguocentrismo?

Resposta: Obrigado por me dar a chance de falar um pouco mais sobre Dewey a esse respeito, um
verdadeiro filésofo modernista, whitmaniano, de um ‘Novo Mundo’, um bom interlocutor para um
filosofar contemporaneo honesto, destranscendentalizado, socialmente sensivel. Se eu devesse indicar um
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punhado de pensadores como referéncia para uma conversa filosofica produtiva e um desenvolvimento
filosofico menos-eurocéntrico, Dewey e o deweyanismo estariam entre minhas primeiras sugestoes,
juntamente com outras expressdes progressistas, historicas, de pensamento brasileiro e latino-
americano, que ja mencionei. Podemos constatar a boa influéncia que o pragmatismo e Dewey tém
tido contemporaneamente, como ja mencionei, tanto sobre a filosofia analitica quanto sobre a teoria
critica mais recente, e sobre filésofos contemporaneos como Habermas, Rorty, Dick Bernstein e Roberto
Mangabeira Unger — também Anisio Teixeira e Paulo Freire.

Quando nos ocorreu criar um centro de estudos de Dewey no Brasil, pretendiamos torna-lo parte
de uma rede horizontal e global de filosofia ndo-tradicional, voltada para o futuro, uma espécie de G20
filosofico. Com tal espirito, tentamos mobilizar pares no Brasil, e nos conectar com centros de estudos
de Dewey no exterior, em todos os Continentes, mas isso ndo saiu do jeito que esperavamos. Os colegas
deweyanos no Brasil eram poucos e estavam principalmente na area da educacdo, ndo em filosofia, e
os centros Dewey em todo o mundo ndo pareciam ter uma existéncia muito efetiva. Ao mesmo tempo
ja tinhamos algo mais acontecendo entre nos, o nosso grupo de trabalho ‘Poética Pragmatica’, que se
tornou uma espécie de experimento e movimento filosofico. Comecou com a ideia simples de ‘filosofia
como coisa civil e mundana’ (nome de um texto que publicamos pela primeira vez em 2000), voltada
para a promogdo de uma elaboragdo filosofica autonoma e produtiva no Brasil. Esse Grupo se mostrou
mais apto a promover nossos objetivos de networking e didlogo amplo e plural, no qual Dewey, porém,
ndo deixou de desempenhar um papel relevante, em leituras e discussdes grupais, formadoras, junto com
outros pragmatistas, junto com o hegelianismo, com ensaistas historicos brasileiros etc.

Pergunta 6: O que vocé tem feito com o Poética Pragmatica, como grupo e experimento, que pode
interessar nacional, internacionalmente, e em termos de ‘Novo Continente’?

Resposta: Em 2013 tivemos o nosso Primeiro Encontro Internacional Poético-Pragmatico, com colegas
de outras partes do Brasil, da Argentina, Estados Unidos, Canada e Franca, sob o guarda-chuva do XVII
Congresso Interamericano de Filosofia, em Salvador, Bahia, quando nosso projetado Centro Dewey foi
formalmente inaugurado. Agora, tantos anos depois, acabamos de publicar um volume de celebragdo
desse trabalho, a coletanea Filosofia, A¢do, Criagdo: Poética Pragmadtica em Movimento, no espirito
de uma jam session, com 17 autores conversando entre si ¢ com nossa concepgao filosofica, de cinco
paises e onze universidades, tanto poético-pragmaticos quanto companheiros de viagem. Entre esses
extremos, tivemos varios eventos, como um grande seminario sobre ‘filosofia e democracia’, em 2016, e
desenvolvemos nossa cooperacao com colegas de Sdo Paulo, Argentina, México, Estados Unidos e mais.
Também produzimos uma série de teses e dissertacdes correlatas, no Programa de Pds-Graduagao da
Universidade Federal da Bahia, e publicamos alguns livros, muitos capitulos, artigos, videos, debates e
entrevistas, geralmente em portugués, inglés e espanhol. Disso tudo faz parte o desenvolvimento de nossa
propria perspectiva, que, como ja mencionei, pode ser entendida como situando-se entre pragmatismo,
hegelianismo e mais. Poderiamos dizer que recuperamos o projeto de Sidney Hook, discipulo favorito de
Dewey e amigo da familia de Rorty, de combinar pragmatismo e marxismo, algo que Hook na verdade
ndo realizou, que de fato levamos mais longe, rumo ao nosso proprio ponto de vista pratico-poético.
Pode-se também dizer, por outro lado, que, na sequéncia do ja mencionado ISEB (Instituto superior
de Estudos Brasileiros, e dos Seminarios do Capital da USP (Universidade de Sdo Paulo), tomamos
nossa posi¢do como uma alternativa, em nosso contexto brasileiro, aos atuais anti-capitalismo abstrato e
‘decolonilialismo’ anti-moderno que tém invadido a universidade brasileira.

Pergunta 7: Tendo em conta que vocé simpatiza com Dewey e com o pragmatismo, que outras ideias
vocé achou interessantes em Dewey para o seu trabalho? Que ideias deweyanas seriam capazes de
ressoar mais positivamente no Brasil, na sua opinido, na drea de filosofia e humanidades?
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Resposta: Ja mencionei algumas que sdo particularmente proximas as nossas e relevantes para o
que gostariamos de ver se desenvolvendo entre mais de nossos pares, dentro e fora do pais e no Novo
Continente inteiro. Pois Dewey ¢ o tipo de fildsofo que se esfor¢a para oferecer um paradigma novo
(embora com precedentes), ‘civil’ para a filosofia, em comparagdo com o que a maior parte da filosofia
ocidental tem sido desde suas origens. E ele o faz de maneira muito despretensiosa em comparagdo com
os gestos filosoficos epocais de auto-entronizagdo, verdadeiras revelacoes, de Nietzsche ou Heidegger,
também de seus epigonos franceses, e mesmo de Marx e Adorno. Como disse, ndo sou um especialista
em Dewey, ¢ Goyo Pappas deveria me ajudar aqui, mas, em todo caso, eu ainda mencionaria, entre as
ideias mais preciosas de Dewey para nos, sua reconstru¢do democratica da filosofia, o mundanismo
de sua posi¢do civil destranscendentalizada, seu hegelianismo naturalizado junto com sua rejei¢ao
sistematica dos rigidos dualismos modernos. Também seu compromisso com a ideia de ‘solugdo de
problemas’ (para nds, num sentido mais amplo: historico e politico), com uma ideia de inteligéncia
pratica e efetiva em relagdo a entendimentos tradicionais de racionalidade, com a ideia de democracia
como modo de vida e da experiéncia como inevitavelmente estética etc. Dewey ¢ definitivamente
um filésofo ndo-linguocéntrico, que ao mesmo tempo nao incorre em muitos dos vicios ‘metafisicos’
tipicos que a virada linguistica pretenderia superar em distingdo a tradigdo critica marxista-hegeliana.
Quando se trata de linguagem, as ideias basicas de Dewey sdo, como gostariamos, ¢ como Quine
corretamente indica, que o significado ¢ principalmente uma propriedade do comportamento, que o
soliloquio ¢ produto da conversa com outros, que a linguagem pressupde uma comunidade da qual os
usuarios da linguagem adquirem seus habitos de fala. E esses usudrios fazem isso, eu acrescentaria,
enquanto adquirem o resto de seus modos sociais praticos e operativos, com 0s quais 0s primeiros
(linguisticos) combinam e dos quais modos praticos e operativos fazem parte, ndo sdo coisa separada.
Para concluir, devo ainda registrar que a normatividade critica de Dewey é muito menos pretensiosa,
especulativa, dogmatica, muito mais aberta, empirica e democratica, em comparacdo com paradigmas
normativos concorrentes.

Nao obstante isso, devo dizer que Dewey nao € tdo popular quanto mereceria entre filosofos no
Brasil, pois nossos pares criticos brasileiros ainda sdo predominantemente ‘continentais’. Embora essa
impopularidade tenha comeg¢ado a mudar sob a influéncia de conhecidos deweyanos como Richard Rorty,
Richard Bernstein ou Mangabeira Unger, também sob a influéncia da nova teoria critica de Frankfurt,
pragmatizada ¢ deweyanizada, e até mesmo de posi¢des epistemologicas recentes, assemelhadas ao
deweyismo, como o enativismo. Além disso, Dewey teve um parceiro histérico muito importante no
Brasil: Anisio Teixeira (1900-1971), renomado educador, filésofo e figura politica, na minha opinido
uma melhor inspiragdo para a educag@o e a politica brasileiras do que apenas Paulo Freire. Anisio, que
estudou com Dewey nos EUA, foi uma figura importante de um influente movimento educacional no
Brasil, chamado de Escola Nova, e foi duramente perseguido pelo regime militar brasileiro. No exilio,
ele ocupou cargo de professor na Universidade de Columbia e, apds seu retorno ao Brasil, morreu
em um acidente muito suspeito. Por fim, o fato de Dewey ser americano e pragmatista ainda levanta
alguns preconceitos contra seu trabalho, na América Latina. O pensamento académico da esquerda
no Brasil, como no resto da regido, ainda esta, para o bem ou para o mal, bem mais sob o ‘feiti¢o’
dominante do marxismo e de suas derivacdes poOs-estruturalistas mais recentes, e ndo do pragmatismo
ou da fenomenologia por exemplo.

Pergunta 8: Vocé poderia agora discorrer sobre sua relagdo com o marxismo? Vocé sugere que
suas diferengas com o marxismo ndo sdo as que outros filosofos normalmente tém, p. ex. a critica
do determinismo e das tendéncias positivistas do Marx maduro. Em vez disso, suas preocupagoes se
concentram no ‘essencialismo especulativo’ e no ‘substancialismo’ de Marx, por suas consequéncias
para a filosofia e a pratica politica. Onde estdo suas diferencas com Marx e o marxismo? Vocé pode
falar sobre o que propoe em seu lugar?
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Resposta: Publiquei bastante sobre isso, mas ndo em inglés, entdo devo me estender um pouco
para responder satisfatoriamente a sua pergunta. Minhas disposi¢des em relagdo a Marx so critico-
reconstrucionistas, embora indo na dire¢do oposta as de Habermas. Acho que uma contribui¢do
hegeliano-marxiana, reconstruida, para um ponto de vista pratico e transformador, acrescentaria
muito, tanto ao pragmatismo quanto as teorias criticas em geral. Se vamos comecar pelos problemas
filosoficos de Marx, creio que eles sdo: 1) normativamente: essencialismo ‘historico-transcendental’,
2) epistemologicamente: mentalismo, ‘correspondentismo’ especular, mesmo que hegeliano-
construtivista, e 3) ontologicamente: dualismo e substancialismo (em termos hegelianos: espinosismo
vs. autoconsciéncia). Essas sdo falhas lamentaveis particularmente para um filosofo de outra sorte bem
pratico-materialista, e, sim, tais problemas incluem determinismo e teleologia, mas de forma alguma
param por ai, incluem igualmente seu humanismo. Se eu tivesse que apontar um desses problemas
como o mais importante, ou concentra-los todos em uma sé palavra, eu diria que uma normatividade
humano-genérica essencializada /transcendentalizada é o principal problema de Marx (afinal de contas,
ele é um filésofo comunista). E esse problema se estende aos tedricos criticos posteriores, marxistas, e
agora também, mutatis mutandis, a seus concorrentes/ herdeiros pds-estruturalistas, anti-sujeito e anti-
modernos, para-marxistas.

Apesar disso, ou por isso mesmo, eu recomendaria a filosofia de Marx como matéria para nossas
discussoes filosoficas, pois ela ainda ¢ muito influente no Brasil e nas Américas, tanto na vida académica
quanto na politica. Mais ou menos como em muitos outros lugares, o marxismo acaba sendo aqui
tacitamente a lingua franca da critica social radical e da politica de esquerda, sendo praticamente
sindnimo de Critica — do ‘capitalismo’ e do status quo como ‘capitalismo’. Isso inclui a filosofia da
libertagdo latino-americana, muitas vezes considerada por seus seguidores como sendo ‘a’ filosofia
latino-americana por exceléncia (mais ainda na América de lingua espanhola), e com isso Marx poderia
ser considerado ‘o’ filésofo latino-americano por exceléncia, o que é um exagero 6bvio, indesejavel,
uma ideia monopolista ruim. De qualquer modo, essas sdo boas razdes para nossos fildsofos, sociais
e politicos ou ndo, se confrontarem criticamente com as ideias de Marx de uma maneira propriamente
filosofica, algo que infelizmente ndo vemos muito ao nosso redor. Uma vez que ainda ndo temos uma
cultura filosofica muito viva e efetiva, pelo menos no Brasil, uma discussao critica, bem-informada, dos
pressupostos filosoficos de Marx, poderia ser um degrau providencial para promover desenvolvimentos
filosoficos reais, autonomos, entre nos, especialmente para explorar novas alternativas na area da critica
voltada para a mudanca social, algo alias definitivamente necessario no Brasil e alhures.

Junto com isso, Marx pode ser um filosofo a explorar também porque ele ainda ¢ muito melhor
do que uma espécie de vulgata moralizante e pseudo-humanista que hoje em dia é indevidamente
apresentada entre noés como critica social e como anti-capitalismo marxistas, mesmo que, até certo
ponto, enraizada em suas ideias. A proposito, ‘capeta’ ¢ um nome popular para o diabo em portugués,
e tenho chamado de ‘anticapetalismo’o que entendo ser um tipo vulgar e ‘teoldgico’ de anticapitalismo
entre nos, segundo o qual todo o mundo esta essencialmente deformado, é algo a ser pranteado, com
uma Causa unica e universal para todos os seus males. De qualquer forma, Marx certamente ndo &
um filésofo linguocéntrico, mesmo que também ndo seja totalmente pratico, destranscendentalizado
e experimentalista. Mas ele ¢, parcialmente, um bom filésofo pratico-materialista na forma permitida
por sua arraigada formacao filosofica alema, acrescida da influéncia do limitado materialismo francés
do século XVIII. Quanto a linguagem, Marx diz, e isso parece o melhor que pode fazer, que ela é a
nossa consciéncia pratica, aquela que importa porque existe também para os outros e surge da interagado
social entre os humanos. Ao que ele acrescenta que, sendo a linguagem necessariamente uma série
de sons ou rabiscos (ele parece esquecer gestos e comportamentos), ela é inevitavelmente material e
ndo pode deixar de refletir seu ambiente material como uma espécie de emanagéo dele. Marx também
sugere en-passant, como um filésofo da linguagem ordinaria, que um bom teste para o que os filésofos
dizem de forma obscura ¢ tentar traduzi-lo na linguagem das pessoas comuns — uma cobranga plausivel
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vinda de um filésofo comun-ista, a qual porém ele, e ainda mais seus epigonos, Adorno especialmente,
nao corresponderam 14 muito. Tampouco o fizeram, mais tarde, em sua maioria, os autoproclamados
representantes, neo/pos-marxistas, anticapitalistas, da mais tipica teoria critica francesa ou franco-
americana dos nossos dias.

Pergunta 9: De acordo com seu ponto de vista, onde esta o materialismo bom, aquele prdtico, de
Marx? Ele coincide com seu proprio ponto de vista filosofico poético-materialista?

Resposta: A melhor parte da ‘filosofia geral’ de Marx é sem divida seu materialismo pratico, per se
nem negativo nem essencialista, nem determinista nem dualista. E ‘materialismo pratico’ ¢ como ele
mesmo chama sua perspectiva basica da forma como esta apresentada p. ex. em suas famosas Teses
ad Feuerbach. Antes disso, em didlogo com a Fenomenologia do Espirito de Hegel, Marx afirmara
que somos seres que ‘pdem’ objetos (objetivagdes em geral, suponho), tanto quanto somos, ¢ para ele
em primeiro lugar, ‘postos’ por tais objetos. Depois disso, o que considero mais relevante no seu ponto
de vista pratico-materialista é a sugestdo de que o mundo humano nao deve ser apreendido apenas
como objeto ou intui¢do sensivel, nem como mente ou linguagem, mas como pratica/atividade material-
sensivel, tanto quanto nds também devemos ser. Sao duas ideias cheias de consequéncias interessantes,
algumas das quais Marx ndo chegou a tirar, ideias melhores para um bom materialismo pratico-histérico
do que a famosa formula fundadora que ele oferece em sua critica da economia politica. Sdo ideias que
equivalem a uma melhor (in)versdo materialista, naturalizada, de Hegel do que o dualismo infraestrutura
vs. superestrutura que acompanha aquela formula.

E verdade que Marx sempre atribuiu implicagdes normativas tacitas, de enorme alcance, a seus
pressupostos materialistas, p. ex. quando funde naturalismo, humanismo e comunismo como uma coisa
s0, ou, logo depois, de modo semelhante, funde assim materialismo pratico e comunismo. Podemos seguir
daqui para o que considero (ele também) serem seus dois ‘principios fundantes’(ou ‘fio condutores’)
do seu pensamento, um mais ontoldgico outro mais explicitamente normativo, ¢ para os problemas
filosoficos que eles envolvem. Mas antes disso deixem-me especular que se Marx tivesse conhecido
a virada linguistica poderia ter escapado de seu mentalismo epistemoldgico (camara escura inversora,
correspondentismo etc.), paradoxalmente solipsista, rumo aumanog¢ao mais adequada para um comunista,
porque socializada, de razao e de conhecimento, ja que essa € algo que a virada linguistica pode até certo
ponto garantir. Dito isso, vamos ao que Marx chama de seu principio orientador materialista (Leitfaden),
de onde se deveria iniciar qualquer reconstrugdo efetiva de seu materialismo historico, isto ¢, do zero,
em vez de apenas mitigar seu lado supostamente ruim ‘descontando’ seu determinismo, sua teleologia e
seu dogmatismo enquanto ao mesmo tempo mantendo intacto todo o seu aparato normativo, comunista-
humanista, com suas sedutoras nog¢des de reificagdo, fetichismo, trabalho vivo, emancipagio etc.

Ao introduzir sua critica madura da economia politica e o ponto de vista historico-materialista que
a sustenta, Marx apresenta sua formulagdo ‘ontoldgica’ basica, que a principio ndo parece tao diferente
de nossa propria ideia pratico-poiética de um emaranhamento produtivo material, basico, entre nos
e o mundo, envolvendo objetos e relagdes, logo sentido e valor, que ja mencionei rapidamente mais
acima. Marx até comeca expressamente (na /deologia Alemd) com a ‘organizagdo corpdrea’ dos seres
humanos, como também fariamos, embora seu corpo seja principalmente um corpo laborioso, social-
racional, ndo-pulsivo, ndo-fruidor. Desse seu modo de reconhecimento do corpo, Marx passa a sua
famosa férmula: em sua atividade material basica de produg¢do (de bens para garantir sua vida), os seres
humanos estabelecem relagdes ‘materiais’ entre si € com a natureza, que sdo condicionadas pelo tipo de
instrumentos, habilidades e arranjos que desenvolveram para esse fim. Juntas, essas relagdes (envolvendo
propriedade, divisao do trabalho, classes sociais), mais as mencionadas forcas instrumentais, constituem
para Marx a base ou infraestrutura determinante para a constituicdo de qualquer formagao social geral
ou forma de vida. Elas constituem a base que condiciona ou determina a vida politica e intelectual de
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uma sociedade, ou seja, sua superestrutura, que compreende nossas praticas supostamente imateriais
e improdutivas. E tudo isso parece, para Marx, desenvolver-se independentemente de nossas escolhas,
crengas, intengdes ou fantasias, ou seja, de modo material e estruturalmente determinado.

Pergunta 10: Onde a normatividade humanista/comunista aparece exatamente, no marxismo, junto
com os problemas que vocé entende ela acarreta, de ruins para uma teoria critica mais efetivamente
politica e transformadora?

Resposta: Logo apés Marx apresentar seu principio orientador puramente materialista, de repente
ndo mais que de repente surge, em conexdo com ele, a implicagdo de uma poderosa normatividade ou
idealidade teleologica e historicamente imanente. Ouvimos de Marx que, precisamente em sua/nossa
época, por uma feliz coincidéncia, gracas a introduc¢ao de meios de producdo materiais de grande escala
(com a revolucdo industrial), a sucessdo histérica de formagdes sociais materialmente determinadas
deve conduzir a nada menos do que um estagio social ndo-antagonico, que pela sua radical novidade
corresponderia a um verdadeiro fim da ‘pré-historia’ da humanidade. Agora estariamos prontos para entrar
em uma formacao social superior, o que Marx ja havia chamado de ‘humanidade social’ ou ‘sociedade
humana’, por um passo que pode ser entendido como a “emancipa¢do humana’ verdadeira e plena, como
a realizacdo de nossa verdadeira natureza social. Aqui voltamos ao ‘humano normativo’ da primeira
pergunta da entrevista, mais exatamente ao humano universal na forma comunista de uma esséncia-
genérica do homem (Gattungswesen) mesmo quando nao necessariamente chamado por esse nome.

Tal ndo ¢, entretanto, toda a historia sobre a estratégia (cripto)normativa de Marx, pois, junto com essa
teleologia comunista, Marx oferece um segundo fundamento normativo, inseparavel dela, o pressuposto
filosofico por tras de suas ideias critico-normativas de alienagao, fetichismo, emancipacgao etc., a premissa,
em suas proprias palavras, de seu ‘imperativo categérico’ de mudar o mundo comunistamente. Essa ¢
precisamente a base de seu humanismo do ser-genérico (Gattungswesen), que, através dos Manuscritos
de 44, acabou sendo tudo para a Teoria Critica da Escola de Frankfurt. Marx deduz esse pressuposto
normativo, a Gattungswesen, nada menos do que do proprio Cristianismo, ao assumir a compreensao
de Feuerbach dessa religido como uma fantastica hipostatizagao/ expressdo do que os seres humanos
no fundo sdo ou poderiam ser (em determinadas relagdes), por sua esséncia social — infinita, universal
etc. Uma compreensdo critica, a feuerbachiana, que simplesmente ‘traduz’ de volta o infinito Deus
pessoal ou Homem-Deus, do Cristianismo (com todos os seus atributos cristdos), no ‘homem’ como o
novo e agora verdadeiro ser supremo para o homem. Nao ‘o0 homem’ enquanto os individuos humanos
particulares realmente existentes, empiricos, tais quais sdo, mas como o humano enquanto ser-genérico,
comunitario, humanidade, sociedade, assente em novas relagdes materiais. E dai que procede, nas
propria palavras de Marx, o mencionado ‘imperativo categorico’, a obrigacao, diz ele, de ‘revolucionar’
a base material da alienagdo religiosa, na qual o homem ainda ndo ¢ um ser comunitario realizado, mas,
pelo contrario, um ser perdido de si mesmo, de sua esséncia essencial, dai um ser degradado e impotente,
a0 mesmo tempo também individualista, arrogante e egoista. Isso pode ndo parecer uma premissa muito
pratico-materialista ou empirica, mas fornece a Marx a medida comunista para diagnosticar a nossa
suposta condicao atual como fetichizada/alienada, e para dai conceber como ideologicas todas as outas
representagdes que a tal premissa se opdem, na verdade todas as que estejam para além dela. E Marx
se refere aqui, como ideologicas, as formas de pensamento em que o sere humano aparece como nao
comunistamente concebido, i.e., além do Cristianismo, também Proudhon, o liberalismo, a economia
politica, o utilitarismo de Bentham etc., para ndo dizer o proprio Feuerbach — por este ndo separar
dialeticamente a esséncia genérica da existéncia humana presente, empirica, tanto quanto o comunismo
de Marx exige.

A verdadeira ‘esséncia do Cristianismo’ €, entdo, a esséncia social-comunitaria do homem, perdida,
ndo realizada, mas apesar de tudo entrevista no Cristianismo, cujo problema ¢é entdo seu ‘idealismo’



José Criséstomo de Souza
Por uma conversacéo filoséfica continental pratico-produtiva, ou: 11/2 8
talvez Foucault ndo seja mais uma ideia tao interessante

ou ‘espiritualismo’, que a auto-representagdo moderna, subjetivista e individualista dos seres humanos
no Capitalismo. Marx estd aqui falando do ‘idealismo’ que sustenta os direitos (humanos) universais
modernos, a democracia ‘espiritual’ moderna, as ideias ‘espiritualizadas’ de autonomia e cidadania
(da democracia liberal) — como ele reitera no Capital. De acordo com o relato de Marx, essas ideias
equivalem a um subjetivismo egoista, delirante e vao, para o qual o materialismo seria o antidoto e a
corre¢do. Nao ¢ de admirar que nosso ateu altruista indisfarcado, Feuerbach, tenha resumido tudo essa
maneira de ver na sua frase “materialismo [anti-idealismo, JCS/ é amor”. O que sugere que devemos
tomar conhecimento do que realmente se disputava (a Modernidade) na esquerda hegeliana na época de
Marx, especialmente agora que a Teoria Critica de Frankfurt assumiu para si mesma, com relacdo a todo
o seu desenvolvimento historico, o rétulo geral de ‘hegelianismo de esquerda’.

Pergunta 11: Entdo vocé vé basicamente a mesma normatividade ‘humano-comunitaria’, dos
Manuscritos Economicos e Filosoficos, também na critica madura, dialética, supostamente cientifica,
de Marx, da economia politica e da sociedade, no O Capital?

Resposta: Em primeiro lugar, deixe-me dizer que humanismo néo ¢é necessariamente uma ma ideia,
que por si s6 envolveria mas essencializagdes, afirmagdes de forte fundacionismo e distingdes rigidas
entre os humanos e as outras criaturas. Ele pode ser concebido de uma maneira relativamente aberta,
historicista, materialmente circunstanciada, mais ou menos no espirito de nogdes disputaveis como
‘um mundo melhor’, ‘uma associagdo politica mais justa’, ‘uma forma de vida mais solidaria’ ou ‘um
florescimento humano generalizado’. Além disso, ndo héa por que excluir completamente o uso do belo
vocabulario humanista de Marx (reificacdo, fetichismo, trabalho vivo etc.), agora parte da cultura,
como metaforas sugestivas que s3o. De outro lado, uma abordagem atenciosa e destranscendentalizada
da religido, como uma forma (mesmo que distorcida) de ‘autoconsciéncia’ dos seres humanos, um
reconhecimento dela como expressdo de suas aspiragoes individuais e coletivas, de seus anseios de
infinitude, solidariedade etc. tampouco precisam ser uma ma ideia. Nao ha nada de errado em ver algo
humanamente interessante e significativo, ou divino também, expresso no Cristianismo, tanto quanto
em, de outro lado, imaginar que uma atenc¢do a materialidades, no humanismo, pode acarretar uma
melhor compreensio de nossa conexdo com o mundo e uns com os outros. O que Marx finalmente faz
com seu humanismo especulativo ‘panteista’ da Gattungswesen, porém, pode nao ser 1a tdo razoavel.
Pois ele entende p. ex., nos Manuscritos, que a morte nao é, como parece, uma vitoria dura da Espécie (a
Humanidade) sobre o individuo, que contradiria a plena unidade entre os dois, e isso porque o individuo
¢ simplesmente ‘um ser-genérico determinado’, mortal apenas como determinado. Marx também critica
‘materialisticamente’ (na Ideologia Alema) o idealismo dos filésofos por ndo nos dizerem claramente que
ndo somos humanos (!) mas apenas que carecemos de uma consciéncia humana, ou seja, que ainda ndo
somos sujeitos coisa nenhuma, e que s6 o seremos de verdade adiante, no modo humano-comunitario-
comunista por ele antecipado na sua abrangentissima Teoria.

Nao esquegcamos que a critica de Marx ao Cristianismo, de base feuerbachiana, ¢ modelo e pressuposto
para toda a Teoria Critica classica, a sua; para suas criticas da sociedade, do Estado e do Capitalismo,
como envolvendo outras tantas hipostatizacdes (‘religiosas’) de um lado, e individualismos (“abstratos’)
de outro, todas essas hipostatizagcdes em ultima analise ocasionadas pela divisdo do trabalho e pela cisdo
do corpo social, que ele denuncia como decorrentes da propriedade privada. Isto €, sdo hipostatiza¢des
ocasionadas por um modo geral de produ¢do ndo-cooperativo, dai por uma associagdo distorcida e nao-
livre entre os seres humanos, que acarreta (nota bene) seu desconhecimento e cegueira generalizados a
proposito de sua existéncia social real e do processo econdmico real em seu conjunto. Podemos verificar
mais de perto se isso ¢ mesmo o que se encontra também no Capital — suposta fundamentag@o econdmica
puramente objetiva do Comunismo enquanto inscrito nas contradi¢des materiais e no devir necessario do
proprio Capitalismo. Pois entendo que no Capital podemos ver um Karl Marx tentativamente cientifico,
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mas, para embaraco e desespero dos althusserianos, também o mesmo Marx humanista-comunista de
sempre. Pois ai a economia politica e o Capitalismo sdo simplesmente criticados (com a ajuda da logica
de Hegel dessubjtivizada, claro) de um ponto de vista comunista, supostamente o do proletariado, ou
seja, do ponto de vista social-social, do trabalho como a essa altura essencial e inevitavelmente social:
a boa e velha atividade-genérica dos seres humanos, o nosso ser-uns-para-os-outros, da juventude de
Marx. O que na pratica significa que a economia politica e o Capitialismo sdo criticados do ponto de
vista de um futuro planejamento econdmico centralizado sem mercado — para pormos agora as coisas em
termos mais concretos, menos romanticos e filosoficos. Nao por acaso O Capital ¢ chamado de ‘Biblia
do Proletariado’, como uma teoria na qual o que seria moralmente prescrito se mostra também como
materialmente prescrito (ou materialmente inscrito, se quisermos) no proprio movimento inexoravel da
realidade, uma realizacdo para la de ‘teoldgica’.

Pois, no Capital, o Cristianismo ¢ de novo (Marx o diz a propdsito do suposto ‘fetichismo da
mercadoria’) “o culto do homem abstrato”, justamente a religido de uma sociedade de produtores e
comerciantes independentes (de mercadorias). E, assim, um culto que sé desaparecera quando o processo
de produgdo passar para o controle centralizado e planejado de seres humanos livremente associados.
Desaparecera quando as condigdes materiais de vida desses seres humanos, agora inteiramente sociais,
tornarem-se de novo transparentes para eles proprios. O que para Marx significa uma verdadeira situagao
de ‘auto-producdo’ e ‘unidade’ comparavel a de um unico ser humano produzindo para si mesmo, ou
de uma familia de camponeses idem, ou de uma tribo, de uma comunidade primitiva ou mesmo do
feudalismo (!). A critica de uma producdo generalizada de mercadorias ou valores de troca, isto é, de
um generalizado trabalho independente que produz para o mercado, que acarreta 0 que Marx chama
de fetichismo de mercadoria, e, junto com Feuerbach, concebe como perda/hipostatizacdo, religiosa,
da esséncia comunitaria dos seres humanos, deve ser entendida em relagdo justamente a tal medida e
pressuposto, de uma plena unidade/ socialidade restaurada entre os seres humanos no Comunismo. Alids,
também ¢ possivel comecar a ver aqui como a critica anticapitalista pés/neo-marxista de nossos dias
pdde facilmente resvalar do anti-capitalismo marxiano para o elogio romantico de qualquer organizagao
social ndo-moderna, pré-moderna, ‘natural’, tradicional, tribal, ndo-ocidental, em compara¢do com a
modernidade, o capitalismo, as sociedades complexas de nossos dias.

O problema para Marx, entdo, € que as circunstancias materiais de produgdo capitalistas ndo dao
lugar a relagdes cooperativas, diretas, entre os seres humanos, no trabalho. Na produc¢éo ‘independente’,
para o mercado, os seres humanos deixam de perceber a natureza essencialmente social do trabalho (e
de si proprios) como uma forga social unificada, uma natureza que, assumida e realizada, restauraria a
sociedade como um verdadeiro Corpo Social. Isso ap6s uma longa Idade das Trevas, de sua — por conta
da divisdo de trabalho moderna — divisdo/laceracdo em partes antagdnicas e em espécimes individuais
atomizados, concorrentes entre si, uma divisdo/laceracdo agudizada e escancaradamente exposta no
capitalismo. No Capital, Marx se esfor¢a por descrever o valor de troca como um enigma absolutamente
misterioso porque supostamente obnubila o que para ele ¢ o carater absolutamente social do trabalho
humano e, portanto, dos seres humanos como tal. A religido crista, abstrata, e o valor de troca, enigmatico-
mistificador (1), seriam, entdo, o ‘sintoma’ de frustragdo da realizagdo de uma producdo plenamente
socializada. E aqui o materialismo histérico de Marx, supostamente a teoria cientifica, emancipatoria, de
suarealiza¢@o, mostra-se coextensivo com a religido e como a realizacdo material do “humano’ verdadeiro
deduzido da religido. Alguém acha mesmo que uma ‘teoria cientifica’ poderia ser coextensiva, em seu
alcance, com o contetido, revelado, de uma religido, e seu proposito como sua realizacdo no mundo?

Pergunta 12: Depois disso, que tipo de normatividade critica sua propria orientagdo pratico-poiética
pode oferecer? Vocé defende alguma ideia particular e ndo essencialista de emancipagdo social? Como
tal ideia se posicionaria diante das normatividades marxista e desconstrucionista pos-estruturalista?
Vocé parece sugerir que a primeira ainda pode fazer mais sentido do que a segunda...
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Resposta: Ja mencionei rapidamente que nossa abordagem da significacdo ¢ da normatividade, também
da constituicdo de nossas subjetividades, estd enraizada na pratica material, no nosso envolvimento e
nossas tratativas com o mundo sensivel, objetos incluidos, e com os demais seres humanos, em distingao
tanto do modo cartesiano-mentalista quanto do modo linguocéntrico-relativista de entender essas coisas.
De outro lado, também ja mencionei um construcionismo institucional (que compartilho com colegas
como Carlos Savio, Tiago Medeiros e Pedro Lino) como consequéncia natural, no nivel social e politico,
de nossa perspectiva poiética, de posi¢ao de objetos e objetivacdes. Comeco agora por sublinhar que
nosso ponto de vista pratico-poiético ¢ realista (mas ndo representacionista), interessado em fatos,
comprometido em ‘tomar as coisas do jeito certo’ (getting things right), e trata de entender nossas crencas
como formadas e verificadas em nosso trato pratico-material com o mundo e com as pessoas. Trata-
se de um ponto de vista que sustenta um realismo pratico ndo-mentalista, ndo-especular, socialmente
constituido; que concebe sujeitos empiricos modestos, finitos, capazes de conhecimento e agéncia,
tdo social e historicamente constituidos quando constituintes. Também pressupde interacionismo,
intersubjetividade, donde justificagdo, e compreende estruturas sociais ndo-absolutizadas, variadas, que
nao excluem nem contingéncia, nem agéncia, nem intencionalidade. A poética pragmatica tem a ver
com falibilismo e experimentalismo, ndo com ceticismo e relativismo, tampouco com compreensdes
logocéntricas, dogmaticas, que atribuam uma ‘ignorancia estrutural’ as pessoas comuns € a0 povo, ou
incorram em sua idealizacao a favor ou contra. Alids, ja que estamos na universidade, deixe-me dizer que
outra consequéncia desse ponto de vista ¢ a superacdo da distancia, oposi¢ao e até animosidade existentes
entre as humanidades normativamente preocupadas e as disciplinas técnico-cientificas, expressamente
transformadoras. Além da superacdo da distancia entre as perspectivas criticas intelectuais académicas
e as pessoas comuns fora da academia, os 99% junto aos quais corremos o risco de parecer um 1%
estranho, como pensamos que apenas o circulo mais rico e poderoso parece.

A pegada pratico-poética acerca do nosso enredamento sensivel, produtivo com o mundo e entre nés
mesmos pretende fomentar uma perspectiva mais ou menos holistica sobre formas de vida, englobando
suas praticas de producgdo, objetivacdo, apropriagdo e mudanca, junto com um reconhecimento da
materialidade e objetualidade das mesmas. Uma compreensdo da sociedade como algo situado entre
o esquematico modo de produ¢do de Marx (para ele também ‘modo de vida’) e a forma de vida como
conjunto de praticas e institui¢des, quica demasiado pacificada (‘funcionalista’), de Rahel Jaeggi.
A esse proposito, em termos de filosofia geral, tem havido recentemente alguma conversa sobre
materialismo em semidtica, sobre materialismo especulativo, sobre filosofia orientada a objetos,
em circulos académicos metropolitanos, mas ndo vimos muito uso ou proximidade nisso tudo. Para
contrastar com o linguocentrismo ¢ com Marx, entdo, mencionemos brevemente um aspecto particular
de nosso ponto de vista, com implicagdes normativas (mesmo no que diz respeito a questdes como
género, raca e colonialidade): uma énfase em objetos, até em um sistema de objetos, junto com uma
énfase em praticas enquanto encorpadas, envolvendo o acesso a e o uso de objetos, logo uma énfase em
relacdes, significados e valores que lhes acompanhem. Perguntamos: quando se trata de significacdo e
normatividade, agéncia e conhecimento, também emancipacdo e empoderamento, como nao levar em
consideracdo os artefatos e nossas relagdes com eles, as assimetrias e formas de poder e de subjetividade
que elas contribuem para engendrar, multiplicar ou sustentar? No nivel mais paroquial ou mais global,
quais divisdes sociais ou internacionais do trabalho, quais ordens domésticas ou mundiais de producao,
distribui¢do, apropriacdo de objetos estdo ai envolvidas? Como separar isso tudo da discussdo sobre
uma sociedade mais bem constituida e democratica, das discussdes sobre justica e sobre superagdao da
pobreza (logo, desenvolvimento), também sobre emancipacdo e autonomia?

Em relagdo ao materialismo de Marx, o que ele vé como duas esferas distintas do corpo politico,
uma material-objetual, a outra espiritual-ideal, ndés vemos como uma e como muitas, 0 que ndo quer
dizer que ai ndo se constituam estruturas e polarizacdes em alguma medida determinantes. Vemos a
sociedade como um conjunto de multiplas esferas, praticas, instituigdes, orientadas para propositos, nas
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quais estamos sempre envolvidos, enquanto corporeos, com relagdes e artefatos, também com normas
tacitas e praticas, bem como com signos e simbolos de todos os tipos a tudo isso associados. Passamos,
assim, de dualismos como aqueles entre infraestrutura-superestrutura, entre praticas tedricas criticas e
praticas materiais alienadas etc., para uma multiplicidade e uma unidade a esse respeito, junto com uma
atenc¢do renovada para o lugar e papel, também estruturante, das materialidades, objetos e meios, dentro
das formas de vida e das relagdes que as constituem. Esses sdo pontos centrais para nosso materialismo,
e o distinguem do materialismo historico tradicional, para ndo falar da filosofia linguocéntrica cujos
artefatos preferidos sdo apenas palavras e enunciagoes, tudo mais apenas tomado em relagdo a elas. Essas
s30 nogdes que sustentam uma rica ideia de cultura material (indistintamente espiritual e simbdlica) e de
formas de vida, necessariamente constituidas por praticas/ institui¢des/ objetos, que condicionam tanto
relagdes e assimetrias sociais, como até mesmo diferentes formas de subjetividade. Isso tudo sem envolver
implicagdes normativas dogmaticas, binaristas, apriori, mas abertas, plurais, empiricas, associadas a ideias
de agéncia, autoria, empoderamento e florescimento. Tampouco implicando em impor uma abordagem
apenas econdmica ao conjunto da sociedade, mas antes em trata-la como uma oikos-nomia.

Marx parece considerar apenas dois tipos de objetos: grandes instrumentos de producao (como
os Unicos relevantes para o estabelecimento de relagdes determinantes entre humanos), e bens
de consumo, de relativamente poucos tipos em seu tempo de vida, de poucas formas de uso. Marx
também conhece apenas, para a Modernidade, duas formas de propriedade com respeito aqueles: a
propriedade privada e a publica. De outro lado, é verdade que também para nosso ponto de vista,
embora em um sentido muito mais amplo ¢ variado, a introdu¢do de novos objetos e consequentes
praticas novas € o que nos faz historicos e o que traz consequéncias para todas as nossas relagoes e
valores (inclusive morais). Aqui ndo estamos falando apenas de meios classicos de produgdo, mas
também de objetos relevantes, transformadores, igualmente condicionantes de praticas e formas de
vida, tais como automoveis e estradas, anticoncepcionais e smartphones, internet e computadores,
imprensa, livros, lapis. Como antes a caravela, a roda, o fogo, os facdes, espadas, cavalos, as fortalezas,
cidades, também os arranjos institucionais, formas de associagdo e criagdes ‘espirituais’. Depois
disso, podemos formular uma dialética entre objetos, praticas, relagdes e subjetividades, também
valores, na qual o permanente desenvolvimento e introdu¢cdo de novos objetos dissolvem rela¢des
antigas, que correspondem a objetos/ meios/circunstancias mais antigos, ¢ ddo origem e suporte a
novas relagdes, formas de vida e subjetividades particulares — e valores. Mas tal dialética ndo parece
satisfazer as normatividades marxistas (comunistas) nem desconstrucionistas (identitaristas) — binarias,
esquematicas, essencializadas, pouco empiricas.

Pergunta 13: O que isso pode implicar em termos explicitamente normativos e ideais, filosoficos,
sociais, politicos?

Resposta: Como ja sugerimos, novos objetos ou artefatos se associam a novas praticas e relagoes,
tanto quanto as pressupdem, e sdo tais relagdes, enquanto desejadas ou desejaveis, que se tornam
novos valores e ideais — se forem viaveis e sentidas como positivas. Por outro lado, relagdes ja dadas
¢ habituados podem corresponder a ideais e valores opostos aqueles para quem estiver satisfeito com
aquelas. O foco aqui sdo as relagdes e os meios materiais, ndo predominantemente os verbais, mas que
podem estar associados a elementos significativos e simbodlicos. Em jogo estdo desafios como uma
inclusdo material democratica dos agentes humanos, uma autonomia mais efetiva parra elas/eles porque
mais expressiva, criadora, estdo também novas formas de apropriagdo, empoderamento e autoria. Donde
a possiblidade de uma cidadania mais plena e efetiva, envolvendo objetos e mudancas nas relagdes de
propriedade, novas institui¢cdes e praticas em geral — relagdes de poder, também. Aqui nossa orientagdo
ndo-fundacionista sugere uma ideia de emancipagdo que envolve agéncia material e elementos materiais
nela envolvidos, mas uma que ndo ¢ imposta por qualquer determinismo, por uma anulagdo dos sujeitos
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empiricos existentes, por uma expectativa historica rigida, por qualquer filosofia da historia ou narrativa
esquematica a-priori. Devo assinalar que também Rahel Jaeggi, mais recente expoente da Teoria Critica
alema, com relacdo a praticas, normas, instituicdes e formas de vida, e com inspiragdo expressamente
deweyana, trata de alcangar modos menos transcendentais, mais praticos, de conceber normatividade,
critica e mudanga, sem, entretanto, alcangar um ajuste de contas apropriado com Marx e a TC anterior a
esse respeito, ou uma verdadeira sintese desses dois com o pragmatismo.

Junto com isso, a sociedade ndo ¢ por nds concebida como sendo ou devendo ser organizada por
qualquer principio Unico, seja cooperacdo ou competi¢do, identidade ou diferenga, mesmo porque a
sociedade ¢ um conjunto de praticas e nichos que se desdobram em logicas e normatividades diversas — o
que ndo quer dizer ndo concertadas ou ndo intercomunicaveis. Nao s6 a chamada emancipagao deve ser
obra das pessoas envolvidas, mas também seu conteudo deve ser definido por suas proprias decisoes e
aspiragoes, relagdes e circunstancias, variadas e em desenvolvimento. Diferentes institui¢cdes, formas de
propriedade, comunais e privadas, em todos os tipos de combinagdes, podem ser visadas, imaginadas,
experimentadas, das mais diversas formas. O melhorismo, o aprimoramento material e o florescimento
geral podem ser imaginados e experimentalmente testados em favor de uma melhor inclusdo social,
politica, cultural, e de formas de agéncia e criagdo mais realizadoras, de arranjos econdmicos € sociais
democratizantes e mais potenciadores. Em termos de arranjos mais gerais, como solu¢do para extremas
desigualdades materiais e politicas, as possiblidades ndo se resumem apenas a uma mal-sustentada
‘proliferacdo’ de direitos outorgados pelo Estado, sem base material e institucional empoderadoreas,
perdidos ou esvaziados no primeiro aperto politico ou econdomico. Nem a uma distribui¢do post-festum,
como na social-democracia metropolitana, nem ao coletivismo de um capitalismo de Estado, nem ao
individualismo atomista liberal, embora sempre envolvendo nossas objetivacdes e nossas relacdes com
objetos. Com relagdo a tal perspectiva, podemos lembrar aqui a velha histéria que todos conhecem: a
emancipacao dos escravos norte-americanos nao teria sido mais real se tivesse sido acompanhada dos
prometidos ‘40 acres e uma mula’?

Aqui podemos encontrar ecos de Marx, Proudhon, Saint-Simon, Dewey e mais, de uma tradigo
reformista muito mais ampla e plural do que apenas Marx ou, muito menos, Foucault apenas.
Também podemos encontrar motivos nietzschianos e, de Paulo Freire, sua preocupacdo, muitas vezes
desconsiderada por seus adeptos, com a materialidade e a artefatualidade em torno do sujeito-agente e
do seu modo de vida e trabalho. Além disso, os ideais de Marx podem ser aqui recuperados de forma
variada, em versdes ndo essencializadas, concernentes a trabalho, apropriagdo, associagdo, autoria,
realizagdo, expressdo etc. Tal projeto, por fim, ndo ¢ necessariamente reformista ou minimalista, muito
pelo contrario; o reformismo fraco e o conformismo mal-satisfeito tém prevalecido sob a velha retérica
socialista e sob formas tradicionais de conceber ou esperar a mudanca social radical — sempre para
depois, sempre aquilo que ndo depende de nds. Do ponto de vista de nosso materialismo pratico-
poiético, como ja sugerimos, pode-se criticar a social-democracia tradicional e a simples distribuigdo
compensatoria, juntamente com a propriedade burguesa, o liberalismo economico e a democracia liberal,
sem qualquer pressuposto dogmatico, de um carater ‘humano’ ou de um arranjo econdémico comunistas,
sem qualquer ideia dogmatica de trabalho social e de planejamento econdmico centralizado. Os temas
do reconhecimento, da diversidade, das diferencgas culturais e grupais podem e devem ser sem problemas
também ai acolhidos, como se ponham e evoluam efetivamente, e a questdo dos modos de vida, pela
atividade de criagdo que envolvem, fica inteiramente em aberto, no que diz respeito ao conjunto da
sociedade ou a suas partes.

Apesar de tanto apego ao Gattungswesen, isto €, ao suposto ser coletivo/ comunal, como quase
‘natural’, dos seres humanos, ainda no O Capita, um Marx empreendedorista celebra (a proposito da
coloniza¢do americana) o trabalho orientado para vantagem, riqueza, autonomia e realizagao pessoais, com
base na propriedade privada pessoal dos meios de produg@o. Marx apresenta as benéficas consequéncias
sociais, politicas e econdmicas dele como diametralmente opostas as do trabalho assalariado no
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capitalismo, como dois tipos antitéticos de propriedade privada e de modos de produgdo e apropriacio
—em luta. E claro que o Marx comunista se compraz em mostrar como a propriedade privada capitalista
se opde a propriedade produtiva privada, pessoal, ao tempo em que reconhece circunstancialmente
esta como base para a independéncia social e econdmica, ¢ para a democracia. Isso porque ele conta
que a segunda, a propriedade privada pessoal ou desconcentrada, serd suprimida por um inexoravel
desenvolvimento historico, material, capitalista, que impora a nacionaliza¢do dos meios de produgao,
e depois pelo comunismo como a Unica solugdo verdadeira para todas as afli¢des sociais ¢ humanas.
No entanto, ¢ interessante ver que o compromisso de Marx com o ‘homem social’ e sua dentincia (ou
construgdo) do ‘fetichismo da mercadoria’ (como raiz de tudo) podem ainda andar de maos dadas com
uma firme disposi¢do de avaliar as coisas em termos materiais particulares, de modo ndo moralizante,
com base em quaisquer que sejam efetivamente as relagdes de propriedade e as circunstancias sociais-
materiais prevalecentes em determinado momento ou contexto. Bem como podem andar de maos dadas
com um firme interesse por afirmagdo e exuberancia materiais, ndo pela simples negacdo, resisténcia,
primitivismo romantizado ou pobreza compartilhada, ndo por ascetismo e rentncia.

Pergunta 14: 4 énfase em materialidade, corporeidade e contextualizagdo encorpada que vocé deseja
promover é também um ponto central na filosofia critica feminista e nas humanidades na América do
Norte e do Sul. Recentemente varias pensadoras tém feito um vinculo entre corpo e territorio, articulando
a questdo da territorialidade nos movimentos indigenas com a instrumentaliza¢do dos corpos femininos
e do sexo (Gago etc.). Vocé ja tomou conhecimento desse tipo de trabalho critico feminista?

Resposta: Uma vez que sua pergunta envolve conjuntamente classe social, género, raca, colonialismo,
até meio-ambiente, aproveitarei para, em relag@o a isso, dizer alguma coisa mais geral sobre politica de
identidade e virada linguistica pos-estruturalista, também sobre a renovacao da filosofia na academia
brasileira em torno desses temas e em particular do tema do colonialismo. Nao posso dizer que me
envolvi com o tipo de trabalho feminista mencionado, mas obrigado por chamar minha atenc¢do para
ele, me parece um bom exemplo de ‘feminismo popular democratico-material’, e nele entrevejo pontos
comuns de perspectiva com nossas sugestoes, na consideragdo por corporeidade, territorio, circunstancia
e, em relagdo a tudo isso, normatividade. Refiro-me ao foco nos bairros pobres, de onde eu proprio
venho, na economia informal com que essas pessoas se sustentam, ao foco ai em elementos politicos
menos esquematicos como a referéncia a uma virada popular a direita e a um neoliberalismo de baixo
para cima tanto quanto de cima para baixo, também ao papel das mulheres pobres como agentes que
ndo sdo simplesmente vitimas passivas, impotentes ¢ alienadas, mas “tém desejos proprios e operam
atividades produtivas complexas”.

No Brasil, vejo os bairros pobres e favelas como uma mistura de atividades produtivas, relagdes
sociais e aspiragdes diversas, de pardos, negros, caboclos, brancos, de mulheres, homens e familias
pobres. Vejo arranjos e manifestagdes culturais de vida absolutamente urbanos, engenhosos e criativos,
de muitas maneiras mais modernos e exuberantes do que os de grande parte de nossas classes médias.
Vejo um ambiente no qual, para solidarizar-se socialmente ou intervir politicamente, ou apenas para
entender as coisas ai, digamos, emancipatoriamente, seria recomendavel adicionar a abordagens criticas
de influéncia poés-estruturalista, entre outras coisas, muitas ci€ncias sociais de outro tipo, ¢ alguns
ingredientes politicos menos académicos, p. ex. maozedonguianos, reconstruidos democraticamente,
como ‘linha de massa’ e ‘contradi¢gdes no seio do povo’, juntamente com um traco de interesse
paulofreiriano em entender como as pessoas vivenciam suas proprias circunstancias de vida, e quais
as aspiracdes que efetivamente tém. Se eu tivesse que apontar uma base ampla, multipla, social e
racialmente diversificada, misturada, religiosamente também, para corresponder ao que tento sugerir
em termos de uma filosofia pratico-poiética transformadora, uma base com que ademais eu proprio
possa me identificar, essa seriam as massas de bairros pobres e favelas brasileiras, a ‘perifa’ (abreviatura
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afetuosa de periferia), que correspondem a maior parte da populagdo nacional, que luta bravamente por
sua cidadania material e por um pais melhor para seus filhos.

Em relagdo a perspectivas feministas das massas pobres, sua men