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Resumo: O objetivo deste artigo foi investigar a leitura neopragmatista de Richard Rorty
(1931-2007) sobre a concepgio de subjetividade em Michel Foucault (1926-1984). Rorty
ficou conhecido como um celebre filosofo que se opds a concepcdo moderna de sujeito,
sobretudo, o excesso de antropocentrismo e cientificismo. Quanto ao filésofo francés
Michel Foucault, pode-se constatar no terceiro dominio de sua produgao tedrica, a presenga
de uma investigagdo vigorosa sobre a constituigdo do sujeito. Inicialmente, percebe-se
desde seus primeiros escritos, o papel que exerce o poder e a verdade enquanto mecanismos
criadores de subjetividade, impondo aos sujeitos modos de ser e de relacionar-se consigo
e com os outros. Todavia, a andlise sobre a questdo da constitui¢do do sujeito se configura
de forma mais delimitada nos cursos Subjetividade e Verdade (1981) e A Hermenéutica
do Sujeito (1982). Foucault desenvolve uma investigacdo sobre a subjetividade a partir
das nogoes de ética, filosofia, espiritualidade, sexualidade, arte de viver e cuidado de si,
buscando compreender como o sujeito torna-se assujeitado pelo poder e saber, sugerindo
novos modos de subjetividade, diferentes daqueles propostos pelo poder. Entretanto,
contrariamente ao que propds Foucault, o filosofo norte-americano neopragmatista Richard
Rorty, conhecido por propor uma filosofia edificante, afirma na obra Contingéncia, ironia
e solidariedade (2007) que as ideias do filésofo francés, embora tentem se desvencilhar da
concepgao moderna de subjetividade, ainda se mantém atreladas a ela. Assim, pretende-
se explorar os argumentos rortyanos que justificam as obje¢des a Foucault, e com base
na analise de textos especificos de ambos os autores, se busca identificar os argumentos
usados por Rorty para acusar Foucault de permanecer no quadro tedrico da modernidade.

Palavras-chave: Cuidado de si. Neopragmatismo. Subjetividade. Verdade.

Abstract: The objective of this research is to investigate Richard Rorty’s (1931-2007)
neopragmatist reading of Michel Foucault’s (1926-1984) conception of subjectivity.
Rorty became known as a famous philosopher who opposed the modern conception of
the subject, especially the excess of anthropocentrism and scientism. As for the French
philosopher Michel Foucault, we can see in the third domain of his theoretical production,
the presence of a vigorous investigation into the constitution of the subject. Initially, we
can see from his first writings the role played by power and truth as mechanisms that
create subjectivity, imposing on subjects ways of being and relating to themselves and
others. However, the analysis of the issue of the constitution of the subject is configured
in a more limited way in the courses Subjectivity and Truth (1981) and The Hermeneutics
of the Subject (1982). Foucault develops an investigation into subjectivity based on the
notions of ethics, philosophy, spirituality, sexuality, art of living and self-care, seeking to
understand how the subject becomes subjected to power and knowledge, suggesting new
modes of subjectivity, different from those proposed by power. However, contrary to what
Foucault proposed, the neo-pragmatist North American philosopher Richard Rorty, known
for proposing an edifying philosophy, states in his work Contingency, irony and solidarity
(2007) that the French philosopher's ideas, although they try to free themselves from the
modern conception of subjectivity, still remain tied to it. Thus, the research intends to
explore the Rorty arguments that justify objections to Foucault and based on the analysis
of specific texts by both authors, it seeks to identify the arguments used by Rorty to accuse
Foucault of remaining within the theoretical framework of modernity.

Keywords: Neopragmatism. Subjectivity. True. Take care of yourself.
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1 Introducao

Anogao deracionalidade que emerge nos tempos modernos relaciona-se com o principio da subjetividade,
o que da base as categorias filosoficas, tais como: consciéncia, autonomia e liberdade. Em que pese as
diferengas entre os propositores modernos sobre os processos de subjetiva¢do do mundo, eles tém em
comum a ideia de que através da racionalidade poderdo projetar melhores modelos de homens e de
sociedade. Assim, o elemento racional é o que indica o caminho seguro para afirmagéo do sujeito.

Diante disso, importantes filosofos direcionaram seus estudos para esse campo investigativo — a
constituicdo do sujeito moderno — sendo Michel Foucault (1926-1984) e Richard Rorty (1931-2007)
conhecidos como criticos da ideia de subjetividade moderna.

Michel Foucault ¢ conhecido por apresentar uma critica radical acerca da concepc¢do de sujeito
elaborada pela filosofia produzida a partir de Descartes. Se opde, sobretudo, aos modos pelos quais o
“sujeito moderno” ¢ constituido. Nessa perspectiva, entende que esta constituicdo se dar a partir dos
mecanismos de poder os quais sdo responsaveis por impor modos de subjetivacdo, atuando com o
objetivo de moldar os individuos conforme a sociedade que os idealiza, fazendo deles “corpos doceis”.

Rorty, por sua vez, declarava que preocupar-se com fundamentos e construir uma teoria do
conhecimento com base na ideia do sujeito representacionista, ndo solucionaria os problemas sociais
mais urgentes (Rorty, 1994). Este filosofo argumentava que do século XVII, herdamos de Locke, a
no¢do de uma “teoria do conhecimento” baseada numa compreensdo dos “processos mentais”’, com
Descartes herdamos a no¢do de “mente” como uma entidade separada na qual ocorrem “processos”. Kant
se apresenta no século XVIII com a nocdo de filosofia como um “tribunal da razéo pura”, sustentando
ou negando as asser¢des do resto da cultura; mas essa nog¢do kantiana pressupunha “aquiescéncia geral
as nocodes cartesianas de substancia mental” (Rorty, 1994, p. 20).

Embora ambos os filosofos compartilhem de muitos pensamentos em comuns, Rorty identifica
em Foucault uma contradi¢do em sua concep¢ao de subjetividade moderna. Para o neopragmatista
Foucault n3o rompe com a no¢do de “sujeito moderno”, na realidade, estaria dando continuidade
a essa nocdo. Diante disso, o tema da presente pesquisa ¢ a critica de Richard Rorty a concepgao
foucaultiana de subjetividade. Em sua obra seminal, 4 Filosofia e o Espelho da Natureza (1979),
Rorty apresentou seu projeto de critica a no¢do de sujeito da modernidade. Na obra Contingéncia,
Ironia e Solidariedade (2007), o filésofo norte-americano critica Foucault por ele permanecer dentro
da visdo moderna de subjetividade.

Desse modo, o problema que conduziu a presente analise € o seguinte: que razoes filosoficas levaram
Rorty a declarar que Foucault ndo conseguiu romper com a subjetividade moderna? A partir desse problema
surgiram questdes correlacionadas que demandavam investigagdo: Qual é a concepcao de Foucault sobre
a subjetividade moderna? Que criticas Rorty elabora quanto a nogdo de subjetividade moderna? Que
argumentos Rorty elenca para justificar sua critica a nogao de subjetividade do filésofo francés?

2 Critica de Foucault a modernidade

A obra de Michel Foucault se divide em trés dominios denominados de arqueologia do saber, genealogia
do poder e estética da existéncia. Nessas categorias seu foco estd no sujeito, em compreender como
este ¢ formado a partir dos mecanismos de saber e poder. Em sua arqueologia, volta suas investigacdes
para as epistemes e mostra que uma episteme historica e a cultura de uma época estdo intimamente
relacionadas com a constitui¢do dos sujeitos, sobretudo na modernidade.

O filosofo identifica uma ordem por tras dos discursos do saber, uma ordem velada, que ndo se
permite aparecer nesses discursos, embora seja em funcdo dessa ordem que os individuos fazem o
que fazem e o modo pelo qual compreendem o mundo depende das articulagdes de uma determinada
episteme ou daquilo que Foucault chama de “sistema”:
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Em todas as épocas, a maneira como as pessoas refletem, escrevem, julgam, falam
(até as conversas na rua e os escritos mais cotidianos), € mesmo a maneira como
as pessoas experimentam as coisas, como a sua sensibilidade reage, todo seu
comportamento ¢ dirigido por uma estrutura teorica, um sistema que muda com as
épocas e as sociedades — mas que ¢é presente a todas as €épocas e a todas as sociedades.
[...] Pensa-se no interior de um pensamento andnimo e constringente que ¢ o de uma
época e de uma linguagem. Este pensamento e esta linguagem tém as suas leis de
transformagao. (Foucault, 1994, p. 515).

Ao que parece, Foucault define esse “sistema” como sendo responsavel por usar de mecanismos
de objetivacdo e subjetivagdo para constituir sujeitos e, consequentemente, o0 modo que estes vivem
e entendem o mundo. A episteme, ou seja, o saber seria um desses mecanismos. Essa constituicao de
modos de subjetividades engendradas pelo “sistema” objetivava fazer do homem um mero objeto,
tornando-o politicamente docil e socialmente disciplinado, o que estaria na contramao da promessa de
sujeito livre e autdnomo elaborada pelo pensamento da modernidade.

Na obra As palavras e as coisas (1995), Foucault aponta para duas significativas descontinuidades
na episteme da cultura ocidental. A primeira delas marca o fim da idade cléassica e inicio da modernidade
e a segunda inaugurando a idade moderna, no limiar do século XIX. A episteme cléssica, segundo
Foucault ¢ constituida por “uma analise de uma ordem loégica de representagdes no sistema de signos da
linguagem” (Duarte, 2006, p. 106). Porém, com o inicio do projeto da modernidade a linguagem perde
essa sua relevancia tornando-se apenas instrumento, um espelho vazio:

[...] a partir do século XVII, a linguagem se torna instrumento, torna-se um espelho
oco que apenas reflete com precisdo aquilo que representa, perdendo qualquer
contato com as proprias coisas e deixando de pretender enunciar o seu ser primordial.
A palavra deixa de ser a palavra de Deus, deixa de trazer consigo a marca ou 0s
sinais que permitiriam ler o texto do mundo criado para tornar-se uma ferramenta da
produgdo de novos conhecimentos. (Duarte, 2006, p. 106).

Foucault defende a tese de que o rompimento da episteme classica havia coincidido “com a liberagdo
da linguagem, do ser vivo e da necessidade da representa¢do”, dando inicio a episteme moderna. A
episteme construida na modernidade, em sua relagdo com o poder, teve o papel de constituicdo do
sujeito moderno.

Portanto, compreende-se que para Foucault o sujeito moderno € na realidade constituido ndo a partir
do exercicio de sua autonomia e tampouco do uso de sua razdo. Ele ¢ constituido a partir dos jogos
de saber-poder elaborados para tal fim, ou seja, com discursos velados e ilusérios de liberdade cujos
mecanismos epistemoldgicos buscam dominar a sociedade através da docilizagdo dos individuos.

A critica acerca desta no¢do do sujeito da modernidade ganha forcas em sua genealogia. No
livro Vigiar e Punir (1987), Foucault introduz seus estudos acerca do nascimento da prisdo com a
exposi¢do dos suplicios, um modo de punir aqueles que cometiam algum tipo de crime no século
XVIII. Em seguida, explana como as formas de puni¢des foram mudando com o tempo, uma vez
que os cidaddos acreditavam que uma justica criminal bem elaborada ndo deveria apenas vingar-se
dos condenados, mas puni-los. A partir dessa perspectiva, buscam-se novas formas de disciplinar os
individuos, as penas passam a ter uma certa conformidade com a natureza do delito e o objetivo passa
a ser a correcdo dos individuos.

O método de corregdo desbancou outros dois dispositivos de puni¢do — o corpo supliciado e a alma
cuja representagdes sdo manipuladas sendo caracterizadas por Foucault (1987) como uma “tecnologia
do poder” que predominou na tltima metade do século XVIII. Ao que parece, esse modelo estende-se
nas mais diversas instituicdes chamadas pelo filésofo francés de “instituigdes sequestros” — escolas,
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fabricas, hospitais, hospicios etc. Nesses espagos prevaleciam a imposi¢do constante de disciplina e
docilidade dos individuos. Embora os esquemas de docilidades tenham surgido ainda na época classica,
no século XVIII eles ganham novos aspectos. Para além do cuidado do corpo em um nivel universal,
preocupavam-se em trabalhar de maneira detalhada sobre ele, sob constantes coergdes, sobretudo, com
a finalidade de dominacao.

Na obra Historia da loucura (2005), o filésofo francés faz referéncias semelhantes a acerca das
luzes, caracterizada como uma época historica onde o conhecimento positivista e racionalmente
fundamentado estava em evidéncia, tornando-se cada vez mais valorizado e almejado. Para Foucault,
a busca por esse tipo de conhecimento resultaria na dominagdo dos sujeito. Portanto, para o filésofo
francés, embora o iluminismo tenha surgido da tentativa de minar a obscuridade da desrazao, por outro
lado estaria relacionado a ela. Nao foi a toa que se esforgou, em Vigiar e Punir, para mostrar “como, sob
o aparente humanismo e liberdade conquistados pelo pensamento esclarecido, encontram-se praticas
disciplinares e de controle”. As luzes que denunciam as crueldades dos suplicios ¢ a mesma que refina as
diferentes maneiras de assujeitar os individuos, como afirma Foucault “As disciplinas reais e corporais
constituiram o subsolo das liberdades formais e juridicas. [...] As luzes que descobriram as liberdades
inventaram também as disciplinas” (Foucault, 1987, 183).

A questdo do sujeito e da subjetivagdo ganha ainda mais destaque nas investigagcdes de Foucault
realizadas a partir dos anos de 1980. Através dos cursos lecionados pelo filésofo no Collége de France,
ele conduz um deslocamento do seu pensamento a respeito da subjetividade. Por muito tempo, Michel
Foucault manteve suas investigacdes atreladas as relacdes dos sujeitos e os jogos de verdade diante
das mais diversas praticas de assujeitamento (Foucault, 1984/2004). Portanto, inicialmente ele buscou
entender a questao do sujeito a partir da sua relagdo com a verdade, construida a partir do estabelecimento
da episteme de cada época.

Todavia, a analise da subjetividade a partir dos jogos de verdade ndo foi um tema debatido somente
por Foucault. Desde Platdo até Kant, mas especialmente com Descartes, tal relagdo ¢ abordada a partir
de questionamentos como:

Como e em quais condigdes posso conhecer a verdade? Como o conhecimento
enquanto experiéncia propria de um sujeito cognoscente ¢ possivel? De que modo
aquele que faz a experiéncia pode reconhecer que se trata realmente de conhecimentos
verdadeiros? (Foucault, 2016, p. 11).

Diferentemente dessa vertente filosofica tradicional e moderna, Foucault formula a questdo da
subjetividade e verdade dando o seguinte sentido:

[...] que experiéncia o sujeito pode fazer de si mesmo, a partir do momento em que
se v€ na possibilidade ou na obrigagdo de reconhecer, a proposito de si mesmo,
algo que passa por verdadeiro? Que relagdo o sujeito tem com si mesmo a partir do
momento em que essa relagdo pode passar ou deve passar pela descoberta, prometida
ou imposta, da verdade sobre si mesmo? A questdo assim formulada ¢ uma questao
fundamentalmente historica. (Foucault, 2016, p. 11-12).

Analisando a abordagem da tradicdo filosofica sobre a articulag@o entre a subjetividade e verdade,
observa-se que sem o sujeito a verdade € inexistente, ou melhor, ndo hé verdade sem a existéncia de um
sujeito que a considere como verdadeira. Para Foucault (2016, p. 12): “[...] certos discursos verdadeiros
referentes ao sujeito que, independentemente de seu valor universal de verdade, funcionam, circulam,
tém peso de verdade e sdo aceitos como tais”. Portanto, o seu objetivo era examinar os efeitos desses
discursos verdadeiros sobre a subjetividade e experiéncia de si do sujeito.

A questdo da subjetividade é concebida, nas analises de Foucault (2016), ndo por meio de uma
teoria ou antropologia universal do sujeito, ao contrario disso, ela ¢ comtemplada na sua transformagao
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e constitui¢do a partir da relagdo que tem com a sua propria verdade. A verdade, por sua vez, ndo ¢
apresentada como um conteudo de conhecimento universal e valido, a verdade ¢ concebida como um
conjunto de imposic¢des, ou melhor, um sistema de obrigagdes que ndo se compromete em saber se tal
discurso imposto pode ser realmente considerado verdadeiro ou ndo (Foucault, 2016).

Partindo disso, Foucault prossegue com a analise da subjetividade, porém agora ele faz um
deslocamento e passa analisa-la partir da perspectiva da autonomia e das praticas de si. Vale lembrar que
em suas pesquisas Foucault ndo objetiva desenvolver uma investigag@o sobre o sujeito como “substancia
essencial”, na verdade o seu intuito inicial era compreender os modos pelos quais os seres humanos
tornam-se sujeitos na modernidade, e a partir disso propor um novo modo pelo qual o sujeito torna-se
capaz de constituir sua propria subjetividade fundamentando-se nas praticas de si.

Na obra A Hermenéutica do sujeito (2010), € possivel compreender como o filosofo constrdi a nogao
de estética da existéncia, tomando como ponto de partida a nogao de “cuidado de si mesmo”, uma forma
do proprio sujeito constituir sua subjetividade em praticas de si, praticando uma arte da existéncia.

Para elaborar a estética da existéncia, Foucault (2010) inspira-se na no¢do de “cuidado de si”
dos antigos gregos. Retoma as praticas de si, sobretudo, a partir do estoicismo, epicurismo e cinicos,
fundamentando-se em filésofos como Socrates € Demetrius. Portanto, essa nogdo possui uma relagao
direta com os principios délfico gnothi seautou (conhece-te a ti mesmo) e do ascético epimeleia heatou
(cuida de ti mesmo) greco-romano. Foucault (2010, p. 4) escreve que “para estudar as relagcdes entre
sujeito e verdade, ¢ sem duavida um tanto paradoxal e passavelmente sofisticado escolher a nogao
epiméleia heautoti para qual a historiografia da filosofia, até o presente, ndo concedeu maior importancia”.

A questdo do sujeito, a partir do conhecimento de si mesmo, desde muito tempo foi posta em uma
formula totalmente distinta e em outro preceito que ndo era o cuidado de si, mas sim com o gnothi
seautou (conhece-te a ti mesmo). Para Foucault, tudo indica que na histdéria do pensamento ocidental
o0 gnothi seautou foi a formula fundadora da questdo das relagdes entre o sujeito e a verdade. Mas, ele
decide escolher a epimeleia heatou para elaborar a nogao de estética da existéncia.

Em seus estudos sobre a constitui¢do do sujeito, Foucault (2010) aborda o ponto de surgimento
filosofico dos dois conceitos: cuidado de si e conhecimento de si. Descreve-os apontando suas
caracteristicas e relata como se deu o privilégio concedido ao conhecimento de si, seguido da
desvalorizac¢ao do cuidado de si. Define que cuidar de si é modificar o olhar do exterior para si, ou seja, €
enxergar a si mesmo, enxergar o seu interior, ou melhor, a sua alma e por meio das praticas de si mesmo
constituir sua propria subjetividade. O conhecimento de si € o conhecimento da alma e concerne no olhar
dirigido a alma, o qual so sera possivel se o olhar se voltar para um elemento da mesma natureza que a
alma: o elemento divino. Voltando-se o olhar para o elemento divino é possivel reconhecer a si mesmo
(Muchail, 2011).

3 A critica de Rorty acerca do conhecimento como esséncia especular

A Filosofia moderna, na visdo de Rorty, ainda esta presa a imagem de uma consciéncia que funciona
como um grande espelho capaz de refletir diferentes representacdes mais ou menos acuradas sobre
a realidade. Ao rejeitar a filosofia especular moderna, o filosofo ataca os mentores dessa concepcao
afirmando que tal proposi¢ao constitui uma verdadeira “demissdo por justa causa” (Rorty, 1994, p. 16).
Rorty ¢ conhecido por ndo medir esforgos ao atacar a filosofia tradicional, pois, segundo ele muitos
filosofos estao preocupados com pseudoproblemas, apegados a problemas perenes e envolvendo-se com
os “fundamentos” do conhecimento, enquanto ha um campo cultural no qual a filosofia poderia residir
(Rorty, 1994).

Sua tese seminal de contraposi¢do ao paradigma da filosofia da mente foi exposta no livro 4 Filosofia
e o Espelho da Natureza (1979). Nele, o filosofo norte-americano faz objegdes a filosofia moderna e
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investiga, de modo critico, alguns desenvolvimentos da filosofia analitica uma vez que, na pretensdo de
superar o paradigma moderno do sujeito do conhecimento, a filosofia analitica, priorizou a linguagem
técnica da logica, parecendo haver construido um aparente consenso de que a filosofia havia se tornado,
nas Ultimas décadas do século XX, uma disciplina “cientifica e rigorosa”.

Suas investigagdes t€ém como pressupostos uma critica a teoria do conhecimento que herdamos da
filosofia moderna. Segundo Rorty, Descartes ¢ um continuador da filosofia da introspecgdo e da intui¢ao
intelectual. Com John Locke, se inicia uma etapa importante para o reconhecimento da experiéncia e
dos sentidos na produ¢do do conhecimento. Entretanto, quer seja na tradigdo racionalista quer seja na
empirista predomina a ideia de que o conhecimento verdadeiro deve corresponder fidedignamente a
realidade, deve representar adequadamente a realidade (Rorty, 1994, p. 20).

Nesse sentido, mesmo Kant se esfor¢ando para admitir a importancia do conhecimento derivado da
nossa experiéncia, ele conclui e admite que existem conhecimentos que ndo tém essa origem, portanto,
0 neopragmatista sustenta que: “Kant reconciliou, assim, a afirmacdo cartesiana de que apenas podemos
ter certeza sobre nossas ideias com o fato de que ja tinhamos certeza - conhecimento a priori - sobre o
que ndo parecia ser ideias” (Rorty, 1994, p. 145).

O objetivo de Rorty com tais pesquisas seria o de minar a confianga que temos “[...] na “mente” como
algo sobre o qual se deveria ter uma visao “filosofica”, no “conhecimento” como algo sobre o qual deveria
haver uma “teoria” [...] e na “filosofia” como esta foi concebida desde Kant” (Rorty, 1994, p. 22). Rorty
deixa claro que a sua inteng@o nao € propor uma nova teoria ou apresentar uma “teoria de referéncia”, ao
contrario, ele pretende argumentar o porqué da busca por estas teorias ndo fazerem sentido.

Como destacou Rocha, Rorty “exercitou a liberdade de criar ou inventar melhores maneiras de
viver e cultivou a coragem de desafiar os paradigmas de uma filosofia essencialista e apostou com
criatividade no significado da contingéncia” (Rocha, 2012, p.72). Desse modo, procurou evidenciar que
mesmo constructos metodoldgicos densos e excessivamente complexos, podem ser frutos da historia,
das contingéncias e nao dotados de valor universal.

A critica rortyana se estabeleceu a partir de uma concepgdo de conhecimento como “representacio
precisa” da realidade, uma concepcdo de conhecimento que, conforme a interpretacdo rortyana,
pressupde que supostamente a “mente” e a “linguagem” desempenham um papel principal na construgdo
de “representagdes” necessarias a compreensdo da realidade. Rorty descreve a tese pela qual ird objetar
assim: [...] conhecer € representar, acuradamente, o que estd fora da mente, assim, compreender a
possibilidade da natureza do conhecimento ¢ compreender o modo pelo qual a mente € capaz de construir
representagdes (Rorty, 1994, p. 19).

Nao obstante, a critica realizada por Rorty a tradicdo filos6fica quanto a predominancia do
paradigma do mental, ele reconhece que autores como Wittgenstein, Heidegger ¢ Dewey se esforcam
para se desvencilhar da nog@o kantiana da filosofia fundacional e da concepg¢ao do conhecimento como
representagdo acurada da realidade. Rorty apresenta esses trés autores como vozes dissonantes em
relacdo ao projeto moderno de teoria do conhecimento. Cada um deles se livrou das concepgdes ligadas
a uma filosofia fundacional e dedicaram-se a prevenir-nos contra as tentagdes de realizar esse tipo de
filosofia (Rorty, 1994, p. 21).

Rorty argumenta que tanto Heidegger quando Dewey rejeitaram a distingdo grega entre agdo
e contemplagdo, que resultou nas “ninhadas” de dualismos que alimentaram todas as institui¢des e
forneceram os problemas da filosofia para os filosofos modernos. Se, de um lado, Dewey identifica
a cisdo entre a¢do e contempla¢do como resultante da relagdo social desigual entre o homem livre e
o escravo, de outro lado, Heidegger reconhece que o desmembramento da consciéncia originalmente
unida provocou a fatalidade do Ser (Rorty, 1982).

Neste esforco tedrico de desconstrugdo do paradigma da mente, Rorty vai buscar inspiracdo na
filosofia pragmatista, sobretudo a critica que fildsofos como James e Dewey fizeram aos dualismos da
filosofia tradicional. Estes autores combateram duramente tanto o dualismo cartesiano, mente-corpo
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quanto a ideia da necessidade de fundamentos para o conhecimento. Nesse sentido, Rorty (1994, p. 31)
explicava “as discussdes sobre a filosofia da mente geralmente comegam com a suposi¢do de que todos
sempre souberam como dividir o mundo em mental e fisico”.

Pode-se observar que, esses aportes tedricos da filosofia sistematica sdo intui¢des que tém origem no
senso comum. Ora, quando se sugere uma classificagdo entre entidades mentais e ndo-mentais, admite-
se a possibilidade de uma dicotomia entre corpo e alma a maneira cartesiana, ou seja, admite-se manter
vivo o dualismo cartesiano na disting@o entre a res-cogitans ¢ a res-extensa. Rorty argumentava que
desde Descartes, com suas “ideias claras e distintas”, € desde Kant, com a tentativa de tornar nosso
mundo adequado e seguro para as “verdades sintéticas a priori”, a ontologia foi sempre dominada
pela epistemologia. Pensar outra perspectiva filosofica parecia impossivel. As tendéncias de matrizes
historicistas e o pragmatismo, que ousaram caminhar numa outra dire¢do, foram acusadas de se
constituirem utilitaristas e ndo filos6ficas. Portanto, Rorty demonstrou resisténcia a ideia dualista de
sentido privado da mente, de algo racionalmente dado pelo mental sem relagdo com o ambiente.

Em virtude disso, apds apresentar os problemas da filosofia moderna, tecer criticas a filosofia da
mente e a teoria do conhecimento e abordar outras questdes como a psicologia empirica, a hermenéutica e
a filosofia da linguagem, Rorty (1994) chega a filosofia sem espelhos. A sua tese de filosofia edificante se
da sob os contornos de uma nova forma de reflexdo, uma nova filosofia capaz de dar conta das mudangas
sociais, uma filosofia ndo mais centrada na epistemologia, na busca por fundamentos e, sobretudo que
ndo mais acredita na esséncia do homem como capaz de espelhar o universo. A filosofia sem espelhos ¢é a
contraposi¢ao rortyana a filosofia moderna. Nessa redescricao a filosofia deve abandonar esses espelhos
(a teoria do conhecimento e a epistemologia) e seguir os filésofos edificantes os quais defendem uma
filosofia social.

Na obra Contingéncia, Ironia e Solidariedade (2007) Rorty apresenta a ideia de contingéncia da
linguagem, contingéncia da identidade e contingéncia de uma comunidade liberal como uma tentativa de
escapar das teorias as quais buscam por estabelecer descrigdes universais do mundo e dos seres humanos.

Em relagdo ao debate sobre a contingéncia da linguagem, a sugestao de Rorty é que o vocabulario
sobre a verdade que representa o mundo tal como ele ¢, deve ser descartado. O mundo ndo ¢é capaz de
construir uma linguagem onde os seres humanos devem descobrir, ele ndo diz o que devemos falar, que
jogos linguisticos devemos usar. Quem faz isso sdo as proprias pessoas. Porém, reconhecer isso nao
quer dizer que a linguagem estabelecida para cada sociedade por meio de critérios objetivos deve ser
substituida por critérios subjetivos, ou seja, ndo significa que a escolha desses jogos linguisticos deve ser
feita de forma arbitraria, representando o que ha dentro nés (Rorty, 2007).

Para Rorty, buscar “critérios” nos levam a encarar o ser humano como possuidor de uma esséncia.
Essa tentagdo é consequéncia justamente do que Rorty critica: do privilégio que se da apenas a uma
linguagem descritiva do mundo, abandonando tantas outras linguagens. Isso significa que enquanto
estivermos apegados a no¢ao de natureza intrinseca do eu, estaremos ligados a busca filosofica tradicional
“de um critério que nos diga que vocabularios tém essa caracteristica desejavel” (Rorty, 2007).

Em concordancia com os romanticos, Rorty aponta que a imaginac¢do ¢ a “faculdade humana
central” e ndo a razdo. A imaginacdo nos leva a construir coisas que nunca existiram, novas linguagens
e novos vocabularios. Reconhecer que temos essa capacidade de criagdo para falar de maneira nova
e diferente, pode ser usado com um instrumento de transformacdo cultural. Consequentemente, tais
mudangas culturais poderiam resultar na produgdo de seres humanos totalmente diferentes dos que ja
existiram (Rorty, 2007).

Quanto a contingéncia da identidade apresentada por Rorty, ndo devemos tentar encontrar uma
natureza humana comum a todos. Para compreender o sujeito e como este se constitui ¢ necessario
considerar suas experiéncias particulares. A descricdo que cada pessoa faz de si mesmo ndo requer um
valor universal no qual todos os individuos sejam contemplados. (Rorty, 2007, p. 63-64). Rorty entende
que nos deveriamos utilizar nossa propria linguagem para construir coisas novas e diferentes, inclusive
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novas descri¢des sobre n6s mesmos. Esse processo ¢ o que Rorty chama de desdivinizagdo do “eu”,
o qual dar lugar a uma série de relagdes contingentes, deteriorando por completo as concepgdes pré-
estabelecidas do “eu” e atribuindo valor ao acaso e a possibilidade de autocriagdo humana.

Em seguida Rorty elabora a no¢do de contingéncia de uma comunidade liberal. Nesse momento de
sua reflexdo ele sugere a possibilidade de uma utopia liberal, ¢ a partir disso, esboga a figura do ironista
liberal. Para tanto, Rorty inicia falando que o uso de um vocabulério de reflexdes morais e politicas
que evitasse distingdes entre racionalidade e irracionalidade, absolutismo e relativismo, seria mais
util para as institui¢des e a cultura como um todo. Para Rorty, o vocabulario usado pelo racionalismo
iluminista, mesmo tendo sido util quando se originou a democracia liberal, com o tempo foi tornando-se
um obstaculo “a preservagdo e o progresso das sociedades democraticas” (Rorty, 2007, p. 90).

As nogdes de linguagem, de consciéncia e identidade apresentadas por Rorty ndo sdo tomadas
como base para a democracia, porém elas permitem que as praticas e as metas da democracia sejam
redescritas. Para o neopragmatista, a literatura e a politica sdo areas para as quais devemos nos voltar
se quisermos encontrar o caminho para a constru¢do de uma sociedade liberal. Para esse propoésito, o
liberalismo precisa ser redescrito a fim de que toda a cultura seja “poetizada” e ndo “racionalizada” ou
“cientizada” (Rorty, 2007, p. 103). O reconhecimento da contingéncia do vocabulario e da contingéncia
da consciéncia € a principal virtude dos homens e mulheres que fazem parte de uma sociedade liberal.
Uma sociedade idealmente liberal seria para Rorty:

[...] aquela cujo heroi cultural fosse o “poeta forte” de Bloom, e ndo o guerreiro,
o sacerdote, o sabio, ou o cientista “logico” e “objetivo” em busca da verdade.
Tal cultura descartaria o vocabulario iluminista[...]. J& ndo seria assombrado por
espectros chamados “relativismo” e ‘irracionalismo”. Tal cultura ndo presumiria que
uma forma de vida cultural ndo é mais solida que seus fundamentos filosoficos. Ao
contrario, abandonaria a ideia de tais fundamento. Veria a justificacdo da sociedade
liberal como uma simples questdo de comparacao historica com outras tentativas de
organizagao social. (Rorty, 1994, p. 104).

Partindo da busca pela redescri¢ao da cultura do liberalismo ¢ que Rorty constroi sua utopia liberal,
onde os integrantes dela seriam pessoas que enfrentariam as contingéncias da sua linguagem, da sua
consciéncia e, portanto, da sua comunidade, e ndo individuos que estdo em busca de fundamentos para
a comunidade liberal. O ponto de vista de Rorty sobre a contingéncia é compativel com os propdsitos
da politica liberal, uma vez que, as sociedades liberais sdo responsaveis por produzir pessoas com a
capacidade de reconhecimento das contingéncias dos vocabularios e da consciéncia.

Em um dado momento, especificamente no século XVIII, a politica liberal se viu associada ao
iluminismo. Segundo Rorty, o iluminismo usou de sua retérica politica “em torno de uma imagem do
cientista como uma espécie de sacerdote, alguém que chegou ao contato com a verdade ndo humana por
ser “logico”, “metddico” e “objetivo”. Essa foi uma tatica util na época, mas € menos util hoje em dia”
(Rorty, 2007, p. 102). A imagem do cientista ndo ¢ mais a mesma da época em que o iluminismo estava
em evidéncia e isso se deve as grandes mudangas que ocorreram no mundo ao longo do tempo, a partir
das quais a ciéncia foi perdendo o seu posto de area mais interessante da cultura.

Partindo dessa perspectiva, o vocabulario iluminista tornou-se um obstaculo para a conservagao e
progresso das sociedades democraticas. Isso porque esse vocabulario ndo era capaz de dar conta das
varias linguagens a partir das quais a ciéncia era praticada. Com isso, Rorty quer dizer que a imagem da
cultura liberal precisa ser redescrita de modo que acompanhe as mudangas que acontecem no mundo e nao
esteja mais atrelada a um conjunto de principios gerais. Por isso, Rorty sugere que substituamos a figura
do cientista pela imagem de um “poeta forte”, abandonando completamente a ideia de “fundamentos”,
de busca da verdade, e buscando trilhar o caminho da metafora (Rorty, 2007).
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Para a construgdo de sua utopia liberal Rorty apresenta a figura do ironista liberal como sendo
alguém engajado na compreensdo da contingéncia da sua linguagem, da sua existéncia e que busca
constantemente redescrever a si mesmo e seus vocabularios. O ironista seria essa pessoa que duvida
dos seus proprios vocabularios, de vocabularios finais' tomados como tal por pessoas ou livros com que
ele deparou, e que, sobretudo, percebem que seu vocabuldrio ndo dar conta de suprir suas duvidas e por
isso estdo sempre em busca de novos termos para se redescrever. Esse tipo de pessoa € compativel com
a linha de pensamento elaborada por Rorty ao propor o enfrentamento das contingéncias, isso quando
além de ironistas, também sao liberais e encaram a crueldade com a pior coisa que fazem.

4 A critica de Rorty sobre Foucault: ruptura ou continuidade da nogao de
sujeito moderno

O ponto principal de andlise desta secdo consiste em compreender o vocabuldrio produzido por Rorty
para se opor a concep¢ao moderna de sujeito € a0 mesmo tempo compreender como a sua descrigdo se
distingue daquela produzida por Foucault, bem como indagar sobre a pertinéncia ou nao da critica feita
pelo neopragmatista ao pensador francés, sobretudo a acusagdo deste permancer dentro da configuragao
teorica produzida pela modernidade.

Em suas produgdes tedricas, Rorty busca dialogar com varios filosofos. Michel Foucault é um desses
filosofos ao qual Rorty dialoga em seus escritos. Para tanto, o fildsofo neopragmatista tem uma proposta
inovadora, e, a0 mesmo tempo edificante para observar a filosofia foucaultiana dentro de uma nova
perspectiva, ou seja, ela pode ser lida a luz de vocabularios alternativos, que muitas vezes, sdo acusados
de serem anormais, pois questionam alguns postulados da tradicdo filoséfica (Rorty, 2007).

Entretanto, Rorty e Foucault possuem uma relagdo de ambuiguidade. O neopragmatista afirma
ter concordancias com Foucault em diversas areas. Embora o filésofo americano encontre no francés
inspiracdo quanto ao desvio que este faz das filosofias de cunho fundacionalistas e universais, por
exemplo, Rorty destaca suas diferengas afirmando: “Michel Foucault é um ironista que nao se dispoe a
ser liberal” (Rorty, 2007, p. 117).

Quando Rorty diz que Foucault é um ironista sem ser liberal ele parece identificar em Foucault um
filosofo preocupado em produzir um diagnostico da cultura e de suas instituigdes produtoras de relagdes
de saber e poder, sem indicar uma ag¢ao pratica social a ser desenvolvida no ambito da democracia liberal
cujo fim seria desconstruir os modelos institucionais repressores. Para ele, a proposta de Foucault,
apesar de ter grandes contribui¢des para a filosofia, em um contexto de critica da modernidade, na
atualidade nada contribui para os avangos de uma politica liberal promissora, ja que ainda esté atrelada
as discussdes perenes de uma filosofia puramente estruturalista e analitica (Rorty, 2007).

Dessa forma, na obra Contingéncia, ironia e solidariedade (2007), o filésofo norte-americano
escreve que:

Foucault ndo apreciaria a minha sugestao de que os seus livros podem ser assimilados
auma cultura liberal reformista. Penso que parte da explicagdo para a sua reagao seria
que, apesar da sua concordancia com Mead, Sellars e Habermas quanto ao fato de o
eu, o sujeito humano, ser simplesmente aquilo que a aculturagio faz dele, continua
assim a pensar em termos de algo de profundo no interior dos seres humanos, algo
que ¢ deformado pela aculturagdo. (Rorty, 2007, p. 122).

1 Rorty chama de vocabulario final “o conjunto de palavras que empregam para justificar seus atos, suas crengas ou convicgoes e sua vida. Trata-se
das palavras com que formulamos elogios a nossos amigos, e desprezo por Nossos inimigos, bem como nossos projetos de longo prazo, nossas
duvidas mais profundas sobre nds mesmos e nossas mais altas esperancas. [...] Ele é ‘final’ no sentido de que, se for lancada uma duvida sobre
o valor dessas palavras, seu usudrio ndo dispora de nenhum recurso argumentativo que nao seja circular” (Rorty, 2007, p.133).
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Rorty argumenta que Foucault continua preso a nog¢do de sujeito que a modernidade produziu, a
diferenca posta ¢ que este ‘sujeito’ foi deformado pelas relacdes de saber e poder que se consolidaram
nas instituigdes sociais modernas, isto €, ele ainda pensa, como afirma Rorty, em termos de algo
profundo no interior dos seres humanos. Mais adiante na referida obra, o neopragmatista argumenta
que, diferentemente de Habermas que, prop6s uma “filosofia da comunicacao intersubjetiva”, Foucault e
outros criticos do iluminismo, como Adorno, continuaram “agarrando-se a uma filosofia da subjetividade”
(Rorty, 2007, p. 148).

Ocorre que, para Rorty, Foucault se restringe a critica aos modelos das instituigdes, na apresentagao
do diagnostico das relagdes de poder e seus mecanismos opressores, sem assumir o compromisso da
contingéncia de seu proprio compromisso. Rorty invoca filosofos liberais como Habermas para dizer que
a critica da modernidade esbogada por Foucault, isto ¢, fundada na perda de coesdo social encontrada
nas sociedades pré-modernas, nao precisaria de um contetido emancipador, ou seja, Habermas, quer
dizer que o legado, sobretudo de Foucault, foi desastroso, e tornou a reflexao filosofica irrelevante para
a esperanga liberal, e na melhor das hipdteses, antagdnica a ela” (Rorty, 2007, p 117).

A resposta de Foucault, conforme Rorty, quanto as tentativas de filésofos como Habermas ¢ Dewey
acerca da possibilidade de erigirem uma filosofia em torno de uma sociedade democratica, ¢ muito mais
de assinalar as deficiéncias dessa sociedade, ou seja, ele ndo se dispde em admitir que os ‘eus’ moldados
pelas sociedades liberais sejam melhores que os ‘eus’ criados pelas sociedades anteriores. Nessa diregao,
Rorty pontua:

Grande parte da obra de Foucault—a parte mais valiosa, a meu ver, consiste em mostrar
que os padroes de aculturacdo caracteristicos das sociedades liberais impuseram,
aos integrantes desta, certos tipos de limitagdes com que as antigas sociedades pré-
modernas nao haviam sonhado][...] Ele ndo se dispde a ver estas limita¢gdes como algo
compensado pela redug@o do sofrimento[...]. (Rorty, 2007, p 119).

Rorty acredita que a sociedade liberal contemporinea ja contém instituicdes aprimoradas e tais
aprimoramentos sdo capazes de mitigar os perigos visto por Foucault. O avango das praticas republicanas
pode favorecer a imaginagdo e a constru¢cdo de uma sociedade livre da opressdo e da crueldade. “As
descobertas sobre quem ¢ levado a sofrer podem ficar por conta da imprensa livre, das universidades
livres e da opinido publica esclarecida, e, por exemplo, por livros como Historia da Loucura e Vigiar
e Punir” [...] (Rorty, 2007, p 120). Rorty argumenta que Foucault ndo acredita nessa reforma social,
na visdo do filosofo francés, nossa imaginacdo e nossa vontade estdo tdo limitadas pela socializacdo
que recebemos que somos incapazes de propor alguma alternativa. Rorty diz que Foucault ja declarou:
“Creio que imaginar outro sistema ¢ ampliar nossa participagdo no sistema atual (Foucault apud Rorty,
2007, p. 121).

Segundo o neopragmatista, essa rejei¢ao da tentativa de emancipagdo € vista por Habermas como
uma heranga deixada por Nietzsche a Foucault e outros filosofos como Heidegger, Adorno e Derrida.
Portanto, Rorty afirma que segundo Habermas tal legado nada contribui para a esperanga liberal e por
isso propoe a substituicdo da “filosofia da subjetividade” por uma “filosofia da intersubjetividade”, ou
melhor, a “razdo comunicativa” seria considerada mais eficaz em detrimento da “razdo centrada no
sujeito” (Rorty, 2007).

Enquanto Habermas procura interpretar a razao como a “internalizacdo de normas sociais”, ndo
considerando-a como parte de uma esséncia do eu, Foucault, apesar de concordar com a ideia do eu
ser um produto da sociedade, insiste em acreditar em algo mais profundo no ser humano o qual ¢
modificado pela aculturagdo e em apontar as falhas da sociedade no que se refere a apoiar ou promover
a criacdo pessoal. Portanto, para Rorty, embora Foucault tente se desvencilhar da concepg¢do moderna de
subjetividade quando a critica, mostrando que “os padrdes de aculturagdo caracteristicos das sociedades
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liberais impuseram, aos integrantes destas, certos tipos de limitagdes com que as antigas sociedades
pré-modernas nao haviam sonhado” (Rorty, 2007, p. 119), ele na verdade estaria dando continuidade a
uma filosofia da subjetividade, portanto, ndo estaria rompendo com a visdo de subjetividade moderna.

No entanto, Foucault é considerado por seus intérpretes como um critico da subjetividade moderna
e ndo alguém cujas teorias ddo continuidade a filosofia do sujeito.

Como podemos constatar na seguinte citacao:

Quando o discurso se desprende da representagao, o pensamento caminha na diregao
da linguagem, de “seu ser unico e dificil” (Foucault, 1966, p. 317). O fim da era da
representacdo ¢ também o fim do sujeito cognoscente. Nessa nova ordem do saber
o ser do homem ¢ deslocado pela psicanalise, pela linguistica e pela etnologia. O
inconsciente, o sistema de signos e a diversidade de culturas “formam”, estruturam
o homem. Toda “subjetividade” passa por esses filtros, quer dizer, pensar, falar e
usar utensilios sdo atividades que constituem o homem. O pensamento resulta dessas
possibilidades concretas e ndo de um principio unificador, transcendental, fonte de
identidade, reduto do “si mesmo”. Nao ha mais pensamento inocente ou primordial,
fruto de uma consciéncia subjetiva livre para apreender, pensar, conhecer. Dai a critica
de Foucault as filosofias do sujeito: elas pressupdem que a subjetividade constitui
o homem, que a consciéncia intencional ¢ a fonte e a esséncia do conhecimento.
(Aratijo, 2007, p. 88).

Observa-se que os intérpretes de Foucault ndo assumem uma perspectiva sobre o papel da filosofia
da subjetividade foucaultiana na producdo de outros mecanismos de interagdo da vida social. Sendo
assim, deste ponto de vista, o filosofo francés contribuiu nas analises estruturalistas sobre os dispositivos
opressores das institui¢des sociais da modernidade, mas ndo deixa margem para os vocabularios de
progresso e esperanga social.

Rorty tem deixado claro que concorda com Foucault sobre o diagndstico realizado pelo filésofo acerca
da ideia de sujeito transcendental e razdo unificadora. Concorda com Foucault quanto a critica sobre uma
“razdo centrada no sujeito”. Ele sabe que Foucault ¢ um critico das tentativas platonicas e kantianas
tradicionais de isolar um componente nuclear do “eu”. Sabe que Foucault aprendeu com Nietzsche que
devia evitar as explicagdes atemporais, supra-historicas e se contentar com as narrativas genealogicas das
contingéncias. Fica evidente que Rorty se incomoda com a falta de consequéncias praticas positivas na
filosofia de Foucault capaz de fomentar novas sociabilidades, sobretudo o vocabulario de um novo “nés”.

5 Consideragoes finais

Rorty acusa Foucault de ser ironista sem ser liberal. Para entendermos esta afirmagdo ¢ preciso situar o
vocabulario que o neopragmatismo produziu sobre o ironista liberal. Esse tipo de pessoa esta disposta
ao enfrentamento das contingéncias, isso quando além de ironistas, também sdo liberais e encaram
a crueldade com a pior coisa que fazem. Rorty ao criar o vocabulario do ironista liberal, imaginou o
ironista com alguém consciente de suas limitagdes e contingéncias e liberal dada a sua preocupagdo com
a diminui¢do da dor e do sofrimento de outros.

Embora os dois filésofos compartilhem de muitos pensamentos em comuns, Rorty identifica em
Foucault uma contradicdo em sua concepg¢do de subjetividade. Para o neopragmatista Foucault ndo
rompe com a nog¢ao de “sujeito moderno”, na realidade, estaria dando continuidade a essa nog¢ao

Ocorre que a perspectiva adotada por Rorty para realizar a interpretacdo de Foucault, ¢ muito
peculiar, tem como premissa o modelo de uma utopia liberal na qual Rorty concorda e Foucault a rejeita.
Sendo assim, essa ¢ uma das principais razdes filosoficas da critica de Rorty a Foucault.
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Enquanto Rorty se posiciona em defesa de uma utopia liberal em torno de uma sociedade mais
humana e menos cruel, sobretudo com a possibilidade de unificar as pessoas identitariamente, ajudando-
as na promogao e no desenvolvimento social, Foucault volta-se para o cuidado de si, para uma producao
da diferenga em relagdo ao poder, as técnicas de governar do Estado, as maneiras de sentir e pensar.
Assim, para o fildsofo norte-americano, Foucault apesar de contribuir para uma ética do cuidado de si,
ainda fica apregoado aos velhos vocabularios filosoficos, mensurando conceitos, analises e historicidade,
que nada contribuem para o bom andamento de debates emergenciais da humanidade (Rorty, 2007).

A saida proposta por Foucault encerra-se no ambito da vida privada, através da exigéncia de uma
técnica do cuidado de si. O ironista que Rorty identifica em Foucault vé com desconfianga as institui¢cdes
e ¢ cético quanto a esperanca social. O ironista liberal, ao contrario, articula as dimensdes privadas do
“eu” e publicas do “nds” em torno da producdo de uma utopia liberal.
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