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Resumo

Apresento aqui reflexdes sobre a pluralidade religiosa presente no
catolicismo popular, e uma das vertentes aponta para um catolicismo
africano, conforme alguns pesquisadores. Assim, trago apontamentos a
partir de minha pesquisa sobre a tradicdo rosarina e as varias faces
atribuidas a Virgem do Rosario, santa de devogéo negra.
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Abstract

| present here reflections on the religious plurality present in popular
Catholicism, and one of the strands points to an African Catholicism,
according to some researchers. Thus, I bring notes from my research on
the Rosary tradition and the various faces attributed to the Virgin of the
Rosary, a saint of black devotion.

Keywords: African Catholicism; Afro-Catholicism; Memory;
Congadas.
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Introducao

Dentre as diversas faces da Virgem Marias temos as de devogdo negra,
dentre elas as mais populares sdo a Virgem do Rosario e Santa Efigénia.
Nesse artigo apresento os relatos e percepc¢des do grupo de congadeiros
da Vila Jodo Vaz com relacéo aos festejos da virgem do Rosario; uma
memoria que nos apresentam o encontro de dois mundos duas religides
que se ressignificam durante os rituais da Congada; que nos trazem a
riqgueza religiosa dos diversos desdobramentos do catolicismo no
Brasil.

O catolicismo no Brasil revela uma grande complexidade. Trata-se de
um campo religioso caracterizado por grande diversidade. A
pluralidade € um trago constitutivo de sua configuracao no Brasil gracas
a forma com a qual foi constituido em uma relacdo dominador versos
dominados (TEIXEIRA, 2005). O catolicismo era a religido dominante,
Imposta pela catequizagdo e um instrumento colonizador da igreja
contra reformista, que ndo cedia espaco a cultura do dominado para
manifestar atos, mitos e ritos de origem. Sendo assim, 0S supostos
dominados (os africanos, amerindios) e o0s seus descendentes
encontraram meios de sobrevivéncia religiosa e de resisténcia cultural,
incorporando a sua religido imagens de cultos catdlicos de forma
sincrética. Trazendo para 0 seio de sua crenca politeista-panteista,
elementos adaptados de religido monoteista dominante. Fruto da
Imposicdo que ocorreu no processo de formacgdo social brasileira.

Transformando em préaticas singulares o catolicismo brasileiro,
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resultante da hibridizacdo religiosa que historicamente aqui se
configurou (ARAGAO, 2013).

Esse catolicismo popular se tornou um campo diversificado para
pesquisadores da area de humanas pois apresenta uma roupagem
singularmente e plural definido por Pierre Sanchis em uma frase “ ha
religides demais nesta religido” (SANCHES, 1992). Uma das varias
faces dessa religido sdo os cultos aos santos, ou catolicismo santorial
expressdao usada por Procépio Camargo, € uma das formas mais
tradicionais de catolicismo presentes no Brasil desde o periodo da
colonizagdo. Tem como caracteristica central o culto aos santos. Foi
esse culto que marcou a peculiar dindmica religiosa brasileira, de
carater predominantemente leigo, seja nas confrarias e irmandades, seja
nos oratorios, capelas de beira de estrada e santuarios esse catolicismo
praticado nas confrarias &€ o foco dessa pesquisa também chamado de
devocional as Marias (TEIXEIRA, 2005). Um catolicismo de “muita
reza e pouca missa, muito santo e pouco padre”.

Os santos e as santas, a tradi¢ao rosarina no seu contexto historico

O Brasil como se conhece nasceu da ‘descoberta’ por exploradores
europeus profundamente imbuidos em expandir seus impérios e levar
a fé cristd seguida do culto catolico por terras ‘virgens’ € ‘incultas’.
Para a colOnia brasileira, antes chamada de Terra de Santa Cruz, vieram
missionarios e exploradores portugueses que trouxeram com eles seus
elementos culturais. Novos costumes, valores, habitos, deveres e
obrigacOes foram sendo impostos e estabelecidos na colbnia luso-

americana. O catolicismo portugués trazido para a América do Sul ja
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era delineado como sincrético, conforme Souza (1986). Esse
catolicismo medieval tinha como caracteristica um forte apego aos
santos, e a eles nomeavam forcas da natureza. Os pesquisadores
observam gue essas praticas ja existiam desde o século XV e tinham
forte énfase nas procissdes religiosas e nas missas, um catolicismo mais
afeito as imagens e as figuras do que ao espiritual (SIMONI, 2017 p.
63).

Em Portugal simbolos como as cruzes eram constantes em pracas,
igrejas, ruas, sepulturas, ao longo de caminhos, nos corddes, peitorais e
escapularios, nas exclamacdes invocatorias e protetoras, no velame das
caravelas. Imagens de santos povoavam as vilas, cantos de ruas, altares,
oratorios e capelas. No interior das casas eram comuns cultos a Virgem
Maria que ja vinham revestidos de varios nome (Maria Auxiliadora, Do
Socorro, Das Dores, Do Parto, Da Conceicéo e datas outras). Também
eram comuns em festas, romarias e procissdes nas ruas. Tudo isso se
repetiu no Novo Mundo dando um novo contorno religioso ao Brasil
(SOUZA, 1986).Porém acrescido das contribuicbes de varios outros
grupos dentre eles os africanos e amerindios, os africanos contribuiram
para o surgimento das religibes populares nas Américas, entre elas, o
catolicismo popular, nascidas do processo de aculturagdo vivenciado
por africanos, indigenas e europeus em terras brasileiras. Burke (1989),
em seu estudo acerca de cultura popular na modernidade, discute sobre
0s conceitos de popular e elite, separadamente, mas se recusa em

trazer uma concepcao polarizada entre eles a esse respeito ela afirma:
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A fronteira entre as varias culturas do povo e as culturas das
elites (e estas eram tdo variadas quanto aquelas) € vaga e por
ISso a atencéo dos estudiosos do assunto deveria concentrar-
se na interacao e ndo na diviséo entre elas [...] biculturalidade
das elites, suas tentativas de ‘reformar ’a cultura popular, sua
‘retirada ’delas e finalmente sua ‘descoberta’, ou mais
exatamente ‘redescoberta ’da cultura do povo (BURKE,
1989, apud SIMONI, 2017 pag. 74).

Os santos sempre ocuparam um lugar de destaque na vida do povo,
manifestando a presenca de um “poder” especial e sobre-humano, que
penetra nos diversos espacos de vida e favorece, numa estreita
aproximacéo e familiaridade com seus devotos, a protecdo diante das
incertezas da vida e isso se deu de forma especial com 0s grupos
marginalizados dentre eles os afro-descendentes, aos falar do papel

desses santos Teixeira acrescenta:

Os santos penetram na vida dos que 0s veneram, misturando-
se com seus problemas, suas necessidades mais urgentes, nos
negdcios, na vida familiar, nos casamentos, nos amores. E
tudo isto, sem cerimbnia, sem se precisar de apresentacao,
sem intermediario. Tudo se passa entre 0 santo e seu devoto.
Uma certa intimidade até, sem implicar desrespeito, mas
intimidade que chega até mesmo a imposicdo de certas
puni¢des, como santo de cabeca para baixo, santo fora de sua
capela, santo voltado para as paredes (TEIXEIRA, 2005, p.18
apud ROLIN, 1976, p.159).

Essa relacdo de proximidade entre santo e devoto a mesma se
ressignifica de acordo com a promessa feita e a graca alcancada atraves
dela gerando um pagamento por vezes feito atraves de festas, dinheiro,
ou rezas quase sempre dirigidas com o ter¢cos também conhecidos como

rosarios.
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A palavra Rosario quer dizer um buqué de rosas que se oferece a Nossa
Senhora. Cada Ave Maria ¢ uma rosa oferecida a Mae com carinho e
esperanca. Assim, quando o Santo Rosario é rezado completamente, é
oferecido um buqué de cinguenta rosas a Nossa Senhora. O grande
propagador da devocdo ao Rosario foi S&o Domingos de Gusmaéo,
fundador da Ordem dos Dominicanos, no inicio do século XIII. A Igreja
Ihe conferiu o titulo de Apdstolo do Santo Rosério.

A devocéo ao rosario chegou oficialmente em Portugal por solicitagédo
de D. Jodo | (1357-1433), quando foi estabelecida a primeira casa
dominicana no Reino, como agradecimento a vitéria obtida pelos
portugueses na batalha de Aljubarrota (1385-1411). Tratou-se do
Convento de Sdo Domingos de Lisboa, que, posteriormente, teve
Importante atuacdo nos Tribunais do Santo Oficio. Contudo, antes do
estabelecimento oficial dos dominicanos, a devocdo ao rosario ja era
conhecida em Portugal. Deveu-se isto a acdo dos frades franciscanos
que também adotaram o rosério, tornando-o uma pratica obrigatoria
entre os seus (FRANCO JUNIOR, 2003 apud CARVALHO, 2008).
Outro evento é apontado pelos autores como responsavel pela
consagracdo definitiva da devocdo ao Rosario antes de Portugal.
Tratou-se da batalha do Lepanto. A inscri¢do desta batalha na histéria
da devocéo ao Rosario pode ser constatada na carta enciclica Supremi

apostolatus?, do papa Ledo XIII, de 1883. Segundo suas afirmagdes, no

20 final do século XVI representou o auge do poderio politico-militar deste império. Sua area
total atingiu mais de 5 milhdes km2, abrangendo a Anatdlia, os Balcas, o norte da Africa, o
Oriente Médio, a Europa Oriental e o Caucaso. Aquele periodo, o Império Otomano, colidiu-
se, freqlientemente, com as grandes poténcias européias. No que diz respeito a Europa, 0
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século XVI, as “imponentes forcas dos Turcos ameagavam impor a
quase toda a Europa o jugo da supersticdo da barbarie”. Para
comemorar a vitoria dos cristaos contra os turcos otomanos, na batalha
do Lepanto, dada em 07 de outubro de 1571, Pio V, sumo pontifice
entre 1566 e 1572, instituiu a festa de Nossa Senhora das Vitdrias. Seu
sucessor, 0 papa Gregorio X1l (1572- 1585) mudou o nome da festa
que passou a ser tributada a Nossa Senhora do Rosario, pois o pontificio
reconheceu no rosario 0 motivo da sua vitdria, isso fortaleceu ainda
mais a devocgdo, que teve importante papel em outros momentos da
Igreja como a contra -reforma.

A tradicdo rosarina se difundiu no continente europeu e atraves de
Portugal e com a instauracdo do contexto econémico de expanséo
maritima européia, novos elementos foram inseridos a devoc¢édo a Nossa

Senhora do Rosario, dentre elas a roupagem tridentina, assim como de

Mediterraneo foi o principal palco destes conflitos. Em 1570, os turcos invadiram a ilha de
Chipre, até entdo sob o governo de Veneza. Como o controle da ilha significava também o
controle do Mediterraneo, formou-se uma Liga Santa, sob o comando do espanhol Juan de
Austria e do papa Pio V, reunindo a Republica de Veneza, o Reino de Espanha, os Cavaleiros
de Malta e os Estados Pontificios. Assim, em 7 de outubro de 1570, deu-se a batalha na qual as
forcas otomanas foram derrotadas pelas “forcas cristds catolicas”, que ficou registrada como
batalha do Lepanto. “Nessa circunstancia, o Pontifice Sdo Pio V, depois de estimular os
soberanos cristdos a defesa de uma causa que era a causa de todos, dirigiu todo seu zelo a obter
gue a poderosissima Mée de Deus, invocada por meio do santo Rosario, viesse em auxilio do
povo cristdo. E a resposta foi o maravilhoso espetaculo entdo oferecido ao Céu e a terra;
espetaculo que empolgou as mentes e os coracOes de todos! § Com efeito, de um lado os fiéis,
prontos a dar a vida e a derramar sangue pela incolumidade da religido e da patria, junto ao
golfo de Corinto esperavam impavidos o inimigo; de outro lado, homens inermes, com piedosa
e suplicante falange, invocavam Maria, e com a formula do santo Rosario repetidamente a
saudavam, a fim de que assistisse 0s combatentes até a vitdria. E Nossa Senhora, movida por
aquelas preces, os assistiu:porquanto, havendo a frota dos cristdos travado batalha perto de
Lepanto, sem graves perdas dos seus, desbaratou e matou os inimigos e alcangcou uma
espléndida vitdria. Por este motivo o santo Pontifice, para perpetuar a lembranca da graca
obtida, decretou que o dia aniversario daquela grande batalha fosse considerado festivo com
honra da Virgem das Vitérias” (LEAO XIII, 1883, apud CARVALHO, 2008).
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aderecos sincréticos, a medida que entrava em contato com outras
culturas e outras historicidade, a exemplo das culturas africanas, de
forma especial da regido da Africa centro-Ocidental, O primeiro contato
entre 0s portugueses e 0s habitantes do Congo, reino lider sem
concorrentes entre todos os demais existentes na Africa Centro-
Ocidental, se deu em 1483, a epoca, um reino relativamente forte e
estruturado. Os principais interesses portugueses eram comerciais,
principalmente, no trafico de escravizados e no controle e exploragéo
das minas, e também da difuséo da fé cristd; em 1949 a corte congolesa
se converteu ao cristianismo a conversdo € compreendida como um
processo intercultural muito complexo, 0s portugueses se sentiam
representados pela conversao e os congoleses ressignificaram a sua fé
dando origem assim a uma pluralidade religiosa desde aquele periodo,
essa pluralidade religiosa € chamado por alguns pesquisadores
africanos de afro-catolicismo, dentre esses pesquisadores cito John
Thornton em sua obra A importancia do catolicismo na Africa Centro-
ocidental nos séculos XVI, XVII e XVIII (in MELO E SOUZA, 2002%),
esse autor reflete sobre esse processo e nos ajuda a pensar na relacéao
entre o catolicismo imposto pelos portugués aos congoleses e o
catolicismo vivenciado por eles desde aquele periodo. Thornton
defende que a religido desenvolvida durante os primeiros duzentos anos

no Congo, foi um catolicismo africano. Pois, se 0s portugueses viam na

3Em relago a constituicéo desta religiosidade, ha destaque para os estudos de Wyatt MacGaffey
e John Thornton, ambos em acordo com a ideia de que, ao longo dos duzentos anos em que
ocorreram relagdes entre europeus e congoleses, formou-se um catolicismo africano: “no qual
0s missionarios cristdos viam sua religido, e as popula¢bes congolesas a sua forma tradicional
de reverenciar os deuses e relacionar-se com o além” (MELLO E SOUZA, 2002, p. 63).
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populacéo o reflexo da sua religido, na verdade, para os congoleses ela
era uma nova forma de lidar com os velhos conceitos tradicionais. A
cruz se tornou um nkisi, 0s missionarios ngangas, e D. Jodo 1l o Nzambi
Mpungu. John Thornton argumenta que o cristianismo africano néo foi
fruto de uma combinacdo de cosmologias, e sim dinamicamente
construido, resultado da forma de interacdo e validacéo das revelacdes
ocorridas. Segundo o autor, o catolicismo resultante dessas conversdes
respeitava as logicas fundamentais das religifes tradicionais africanas,
baseadas em um principio de “revelagdes continuas” por meio das quais
a mitologia e a ritualistica eram constantemente enriquecidas com
novas figuras e objetos de culto apropriados de culturas externas.Sendo
assim, as religides centro-africanas tradicionais puderam inserir as
figuras de culto catdlicas (em especial os santos) em sua cosmologia,
sem alterar substancialmente os principios de sua religiosidade de sua
cosmologia.

Essas premissas culturais e religiosas associadas ao contexto de
subalternizacdo vivenciado pelos negros nas Américas possibilitou de
certa forma para que esse catolicismo africano ressignificado aqui no
Brasil e por nos chamado de Afro catolicismo, fosse “engolido “pela
expressao Religiosidade popular termo utilizado para designar qualquer
manifestacdo religiosa que mesmo tendo fundo cristédo ndo atendia aos
dogmas ritualisticos do catolicismo “formal”. O que contribuiu para
invisibilizacdo das contribui¢cfes africanas e indigenas nesses rituais;
considerando que o termo popular a priori era considerado pela

academia como nao evoluido ndo civilizado como fetiche/ folclore.
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Assim o afro-catoliscmo nesta pesquisa nasce da vivencia desse
catolicismo africano citado por Thornton em sua obra, percebido na
Africa congolesa desde a converso ao cristianismo.

Compreendemos assim o afro-catolicismo como um conceito que nos
permite pensar os diversos festejos religiosos populares nascidos ou
ressignificados no Brasil-col6nia e, que trazem em seus ritos vestigios,
indumentarias, algum elemento das cosmogonias da Africa negra,
fundidos com o catolicismo lusitano dentre eles e com énfase nas
Congadas, os Congos as folias, suas indumentarias, seus capacetes,
coroas e patuas (SIMONI e MARINHO, 2020). Em se tratando de
Brasil as irmandades? negras de forma especial as de devogdo a Nossa
Senhora do Rosario e Santa Efigénia se apresentam como sendo um
campo vasto a se perceber e analisar esse catolicismo “africano”
ressignificado como afro-catolicismo.

N&o ha registro sobre o0 ano de criacdo da devocdo a Nossa Senhora do
Rosario no Brasil, mas somente que foi trazida por missionarios
jesuitas. Ainda assim, em 1639, ja constituiam a confraria de Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos homens Pretos, formada por
pretos (SOARES, 2000). Dessas devogoes surgiram as confrarias

(irmandades), a exemplo da irmandade de Nossa Senhora do Rosario e

“As irmandades se constituiram no periodo escravagista, tendo sido mantidas por escravos e
libertos. Tinham como caracteristica a realizacdo de ajuda mdtua de empréstimos e
adiantamento para as alforrias de escravizados. Essas irmandades tinham a particularidade de
escolher os seus “reis e rainhas Congos” durante as festas em homenagem aos seus santos de
devocdo (VASCONCELOS, 1996). Dentre as irmandades negras, as que mais se destacaram
foram aquelas em devocdo a Santa Efigénia, Nossa Senhora do Roséario, S&o Benedito, S&o
Elesbdo, Sdo Bento. N&o h& um registro exato do inicio dessas devogoes, mas alguns registros
informam que, desde 1639, as devogdes a Nossa Senhora do Rosario e a Sdo Benedito séo
vivenciadas no Rio de Janeiro (SOARES, 2000 apud SIMONI, 2017).
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Sao Benedito dos homens pretos. No entanto, por causa de perseguigoes
da Igreja, s6 em 1669, trinta anos depois, seu estatuto foi reconhecido.
A irmandade nasceu dentro da Igreja de Sao Sebastido e esteve ligada
a ela por muito tempo (SOARES, 2000).

As irmandades dedicadas a Senhora do Rosario dos Pretos, eram
geralmente compostas por irmaos negros, mulatos e pobres. No interior
das irmandades homens e mulheres encontravam assisténcia material e
espiritual, assim como dispunham de um espacgo de socializacdo para
troca de experiéncias e reforco da sua identidade cultural. Dessa
maneira, homens e mulheres escravizados mantinham vivas as suas

tradicOes africanas, revestida pela religido cristd (BORGES, 2005).

Irméaos, Irmandades e a devocado a Nossa Senhora

A presenca de reis negros nas Américas descritas por diversos
pesquisadores sdo um dos muitos resultados da diaspora africana em
terras brasileiras. Eles sdo representantes de grupos étnicos especificos,
e estiveram presentes no interior de quilombos e de irmandades
catélicas negras. Nessas irmandades também os reis negros se tornam
referéncias daquilo que no Brasil, tempos depois, resultaria nos festejos
das Congadas. Os estudos das situagGes em que existiram esses reis nas
Ameéricas esclareceram como africanos e europeus interagiram no
contexto da colonizagdo americana sob um regime escravista, criando
novas perspectivas para se reescrever a histéria desse periodo dando
VOzZ a outros protagonistas do processo de construcdo da nacao

brasileira no que tange as religiosidades de fundo cristdo. Ao abordar o
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papel dos reis na diaspora brasileira, Soares (2006) afirma que, na
cosmogonia loruba, a monarquia € uma instituicdo criada por Deus. A
autora cita o exemplo de Xango, que representa a figura do grande rei
divinizado ap6s sua morte. Seus atributos sdo: forca, poder, justica e
virilidade. Nos ritos do Candomblé, a realeza é dramatizada e
materializada em determinados signos distintivos como o cajado, 0
cetro e a coroa. A atribuicéo de titulos de reis e rainhas a pais e maes de
santo do Candomblé e Umbanda demonstra as ressignificacdes pelas
quais 0s termos reis e rainhas passaram nas novas terras. Perceptiveis
sdo o prestigio e a relacdo dos reis com o sagrado, ressaltando a
Importancia e a consideracdo desse termo e da relagdo desses reis com
seus suditos reais e imaginarios (SOARES, 2006). Essa relacdo entre
rei e suditos, vivenciadas em terras brasileiras pelos primeiros africanos
escravizados, € uma tentativa de os africanos reinventarem seu pais
nessas novas terras, buscando, mesmo de forma empirica, transpor sua
cultura para aquela realidade subalternizada (SOUZA, 2002). Esses reis
que vieram durante o periodo escravocrata contribuiram para uma
transposicdo cultural vivenciada dentro dos Quilombos e das
irmandades negras. Nesses espacos, esses reis buscavam exercer sua
lideranca e reconstruir sua identidade, mesmo que de forma simbolica.
A transposigédo simbdlica € comunicada por meio da cultura, entendida
nessa pesquisa como um sistema simboélico orientador das acOes
humanas (SIMONI, 2017).

Nesse contexto, a cultura afro-brasileira, eixo deste curso e pesquisa é

tributaria da concepcdo de cultura como linguagem simbdlica.
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Pois concebe-se como um sistema simbolico orientador das praticas
sociais referenciadas em principios ancestrais africanos. Esses
principios, conforme esclarecem Mintz e Price (1992), funcionaram na
diaspora como elementos de uma sintaxe. Os referenciais simbadlicos
sdo acionados de maneira seletiva e contextual, em um ambiente
mutavel. As praticas culturais afro-americanas, embora orientadas
pelos referenciais africanos, ndo sdo, portanto, reproducdes ou copias
da Africa nas Américas, mas reelaboracBes de carater dinamico,
flexivel, e em constante mutacdo, a exemplo dos cortejos e batuques
introduzidos nas Américas pelos africanos (SIMONI, 2017). Uma das
muitas praticas vivenciadas dentro das irmandades fazem alusdo ao
mito de origem devocional a nossa Senhora do Rosario uma memoria
afetiva passada de geracdo em geracdo que se ressignifica em cada
grupo, mesmo resguardar de alguns elementos que a tornam sagrada
tanto para os cultos catdlicos africanos quanto para os afro-catolicos
vividos no Brasil.

E desse catolicismo ligado a santos devocionais que desde o século XV,
as irmandades de Nossa Senhora do Rosario nascem. Elas
desempenharam um papel fundamental ndo apenas para a “conversao
como chave de aceitacédo social” e para o catolicismo, mas sobretudo
como lécus de luta e sociabilidades negras. As irmandades
representaram espacos de intensa sociabilidade, ajuda mutua, diversdo
e resisténcia ao sistema vigente; aléem de ser um espaco / templos
préprios, ja que ndo podiam frequentar aqueles dos brancos. Ressalta-

se aqui a histéria dos congoleses escrita até entdo que demonstra
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atraves de sua cosmologia e cristianismo, que ja no continente africano
conversdes aconteciam. Essas pesquisas servem, também, para colocar
na historia do Brasil as contribuicdes desse povo que chega em grande
quantidade, mas é obscurecido pelas tradicdes falantes de iorubas,
consideradas por alguns pesquisadores como grupos que conseguiram
manter sua cultura religiosa de forma quase intacta nos processos
diaspdricos mesmo em condi¢des desumanas.

A historia dos povos da Africa Central dentre eles os Congoleses nos
remete a riqueza cultural religioso do grupo, e 0 quanto de sua
cultura/religido dos adaptadas nos cortejos devocionais dentre eles de
Nossa Senhora do Rosario. As irmandades Negras agregam tantas
caracteristicas que sdo concebidas por alguns autores como Vilarinno (
2006) como religibes afro-brasileiras, pois através delas a Africa Banto
trouxe para ca tradicdes religiosas e aspectos de um “catolicismo
africano” como ja citado pro Thornton. Um dos principais elementos
citados pelo autor faz alusdo ao mito de Origem de aparicédo e devocéo
de Nossa Senhora, e a cosmovisdo dos povos Bantus ambos ligados
pelo elemento agua.

Nossa Senhora do Rosario tem seu “mito de origem” ligado as aguas,
ja gue, na maioria dos relatos, € no mar/rio que ela foi encontrada. Sua
procissdo € acompanhada por tambores do candombe, que s6 mais tarde
se transformam no que hoje chamamos do ritual de bater o
mocambique. Ha, obviamente, disputas em relacdo ao que veio
primeiro: candombe ou mocambique. Ao que tudo indica, € do

candombe que vem a pratica de bater o tambor, mas isso importa menos
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do que a louvacgdo dos negros, como demonstra alguns pesquisadores.
A respeito, cito Soares, Souza, Vilarino.

Com os tambores e a adoracéo ela vem, é chamada. Os negros a trazem
justamente das aguas, do mar, o préprio local é a nogdo de Calunga.
Como a propria agua que separa 0s mundos dos vivos e dos espiritos ou
mortos, a Calunga faz da travessia, ja por si sé violenta, ainda pior. Pois
atravessar o mar significa morrer ou renascer para 0s mortos. Maria
surge nesse contexto, como uma mae das aguas que permite 0 sucesso
da travessia.

O mar/agua e elemento central por unir nédo apenas separar — mundo
dos vivos e dos mortos e, desde entéo, a Africa e 0 Novo Mundo Nossa
Senhora e Oxum senhora das aguas mées benfeitoras. Porém a devocao
Rosarina € ligada a catequizacOes religiosas, a segregacdo a
escravizacdo, ao calvario dos negros africanos e afro-descendentes.
Assim compreender essa devocdo também perpassa pela justificava da
escravizacdo dos negros. A devocdo se mantém por uma memoria
afetiva e pela ressignificacdo da agua como elemento purificador
mantenedor gerador de vida, elemento que faz alusdo ao grande Utero,
simbolo da maternidade e benevoléncia buscada pelo negros na grande
mée Virgem do Rosario e na grande Méae lemonja e Oxim senhoras das
aguas docés e salgadas. Assim, como todo rio vai para 0 mar, todas as
mées resguardam de certa forma a “ face” de Maria, face aqui
compreendida como virtudes, a mde que cura liberta e proteje. 'E
possivel perceber essa fala nas diversas ladainhas cantadas pelos grupos

congadeiros durante os festejos de congada,; cito abaixo o trecho de uma
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dessas ladainhas entoadas todos os anos durante ps festejos de Congada
em Goiania, mais também em Minas Gerais e tantos outros estados
onde essa devocao persiste. “No tempo da escraviddo, quando senhor
me Batia, cantava para Nossa Senhora, quando a pancada doia!”
(Céntico de congada, dominio publico).

A mée que protege que salva que acolhe e livra seus filhos de todas as
dores, das fisicas e espirituais, € possivel perceber esse mesmo alento
em alguns pontos / Orikis de Oxum onde seus filhos em forma de
ladainha expressdo sua relagdo com esse orixa feminino e muito
reverénciado tanto na Umbando quanto nas diversas vertentes do
candomblé: “Olha eu, olha eu mamée Oxim, Oxum é de mareé e de maré
Oxum, Oxum e de maré maré de maré Oxdm”.

Nos dois trechos citados acima o clamor recorrente faz alusdo ao
cuidado e protecdo de uma mae para com seu filhos, e a no elemento
agua como parte da esséncia e formacdo, Assim chegamos mais uma
vez a cosmologia congolesa, na qual o mar € lugar de onde os deuses
vinham/ residiam. O mar / a agua € uma divindade e de la também veio
nossa Senhora do Rosario para atender a suplica de seus filhos. Assim
devemos lembrar que o catolicismo africano nasce da tentativa de
destruicdo, por parte dos portugueses, dos simbolos, idolos e templos,
da tentativa de reorientacdo religiosa impostas por eles. Porém nesse
mesmo catolicismo mais tarde, a propria cruz simbolo cristdo se
tornaria um NKkinsi (divindade), por identificacdo e principios de

similitude cosmologica e de participacdo, dando assim margem aos
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desdobramentos em outras terras dentre elas no Brasil com afro-
catolicismo.

Memorias Congadeiras: As Congadas de Goiania, festejos e
devocao

O gue a memoria ama fica eterno (Adélia Prado,
Bagagem, 1982).

A memoria ndo é s6 um ato de lembrar, de relembrar ou de “guardar”
algo que vimos ou aprendemos. A memoria € mais que isso: ela é
influenciada pela nossa historia, nossa cultura, nossa identidade, pelas
percepcdes do grupo o qual pertencemos e pelas pessoas com as quais
convivemos. Temos a memoria individual, que sdo as nossas
lembrancas pessoais, percepcOes e interpretacfes sobre determinado
fato, lugar ou pessoa. Temos tambem a memoria coletiva, que € a
memoria do grupo, a memaria de um povo sobre seu espaco, sobre sua
histdria e suas manifestacdes. S&o essas memorias, que ajudam a formar
0 Patrimonio, e que permitem que a historia seja escrita a partir de
outros pontos de vista, alem da chamada “histéria oficial”. S&0 0S
suportes da memoria que fazem com que a existéncia tenha sentido, ou
seja, se transforme em uma “expressdo oObjetivada da lembranca
coletiva” (CHAUI, 2006, p.114). A memoria é formada a partir de
narrativas, de objetos (que guardamos, que produzimos, que nos fazem
lembrar de algo), de paisagens e de impressoes de festejos.

A memoria coletiva para Halbwachs (2006) pode ser compreendida
como um processo social de reconstrucdo do passado vivido e

experimentado por um determinado grupo, comunidade ou sociedade.
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Este passado vivido é distinto da historia, a qual se refere mais a fatos
e eventos registrados, como dados e feitos, independentemente destes
terem sido sentidos e experimentados por alguém. A comunicagdo e 0
pensamento dos diversos grupos da sociedade estdo estruturados em
marcos, na verdade marcos sociais da memaoria. Os marcos da memoria
coletiva podem ser divididos em marcos temporais e marcos espaciais.
Por marcos temporais entendem-se os fatos e periodos que séo
considerados socialmente significativos, por exemplo; uma festa,
nascimento de alguém, mudanca de estacdo, e neste caso especifico a
primeira congada a sair pelas ruas de Goiania na dec. De 60, onde uma
recordacdo é reconstruida. Os marcos espaciais da memoria coletiva
mantém a memoria viva por mais tempo, pois é caracterizado pela
lembranca ou recordacdo a partir de lugares; um edifico ou um lugar
especifico, no caso desta pesquisa na catedral de Campinas e na casa do
festeiro na vila Santa Helena bairro da regido noroeste de Goiania a
Igreja de Nossa Senhora do Roséario da Vila Jodo Vaz. Espaco que sdo
para o0 grupo em questdo a materializacdo de sua devocao.

Neste contexto a memoria é entdo o passado se encontrando no
presente, e 0 espaco é fundamental para isto, pois as recordagdes serdo
sempre vivas ao deparar-se com ele. Para Halbwachs as recordacgdes sao
coletivas, pois segundo ele nunca estamos s0s, “sempre levamos em nos
um certo nimero de pessoas inconfundiveis. ” Ja, Rivera ao mencionar
Halbwachs afirma que se pode dizer que é impossivel uma memoria

absolutamente individual e que lembranca (recordacdo) se reconstroi
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socialmente, “sendo para isso indispensavel a existéncia de uma
comunidade afetiva”.

As irmandades sdo na minha concepc¢do as comunidades afetivas dos
congadeiros goianienses onde 0os mesmos buscam o reencontro com
suas origens resignificando suas tradi¢des a cada ano, e reafirmando sua
devocao a nossa senhora do Rosario conhecida entre eles como grande
mée. A0 estudar esses grupos a historia busca dar conta das
transformac0Oes da sociedade perceptiveis nessas manifestacdes através
das ressignificacOes (nas suas vestimentas que ganharam mais cor, nos
Instrumentos musicais agregados etc.) ainda assim a memoria coletiva
busca assegurar a permanéncia do tempo e da homogeneidade da vida,
como um intento de mostrar que o passado permanece. Enquanto a
histéria é informativa a memaria é comunicativa.

A memoria coletiva apontada por Dostoievski tem como pano de fundo
este cenario religioso, tdo presente em suas obras, a religido é, ao meu
ver, um elemento estrutural. Como afirma Roger Bastide “E mais a
estrutura do grupo que o grupo em si, que fornece os quadros da
memoria coletiva; sem isso ndo se compreenderia porque a memoria
individual necessita do apoio de toda a coletividade.” Em si tratando de
coletividade as congadas de Goiania aparecem como um exemplo dessa
Importancia mesmo tendo sido criadas para a mesma devogédo
apresentam caracteristicas unicas que as diferenciam, mas se unem na
devocao aos santos e no desejo de preservar a tradigdo vista por eles
como um legado deixado por seus ancestrais africanos. Essa memdria

histdrica que os une perpassa pelo mito de origem e as crengas que

Cordis. Dossié: Religido e Sociedade, Sdo Paulo, v.1, n°® 26. 2021.



179

mesmo sendo diferentes se fundem em um desejo de continuidade, o
que fortalece os grupos dentro de suas tradi¢cdes neste caso especifico
nas festas de congada.

Goiania possui nove grupos (ternos) de Congadas, cinco de Congo, dois
Mocambiques e dois Catupés, sendo que seus festejos acontecem entre
0S meses de maio, agosto e setembro, e contam com a participacao de
varios grupos visitantes dos municipios oriundos de Cataldo e Minas
Gerais, recebendo aproximadamente duas mil pessoas, entre devotos e
Congadeiros; cada um desses ternos tem suas irmandades ligadas a seu
santos de devocdo, nossa senhora do Rosario, sdo Benedito, santa
Efigénia e sdo Elesbdo . Camara Cascudo (1980, p. 242) define as
Congadas como autos, cujos elementos formadores foram preéstitos,
embaixadas, reminiscéncias de bailados representativos de lutas
guerreiras, alusdes a grandes rainhas africanas como Nzinga Mabandi
de Ndomgo-Matamba e seu cortejo formado por varias Guardas, cada
qual com sua funcéo. Dentre as Guardas estdo o Congo, Mogambique,
Catupés, Marujos, Caboclo, Vildo e a do Cavaleiro de S&o Jorge. No
caso da Congada da Vila Jodo Vaz em Goiania as Guardas séo Congo,
Mocambiques, Catupés e Bandeirinhas, marinheiro, reinado. A figura
do Rei e da Rainha sdo as representaces maximas no cortejo e todos
0s Ternos/Guarda fazem reveréncia a Corte Real.

A maioria dos membros das irmandades se declaram catolicos mas
alguns se dizem catolicos e candomblecistas outros umbandista, a
primeira vista isto poderia ser o motivo do sincretismo de nossa senhora

com a Orixa Oxum, mas ao serem indagados sobre a questao a resposta
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remontam a periodo da escravizacdo e ao mito de apari¢cdo da santa
contado e cantado pelos congadeiros durante os cortejos, mito que faz

alusdo a imagem de nossa senhora do Rosario:

O mito conta que uma imagem dos encontrada por um
escravizado nas aguas de um rio; e que essa imagem o salvou
de ser castigado pelo seu “senhor”. O escravizado passou a
adorar a santa e a chama-la de mée cuidadosa, sem recursos
ele escondeu a imagem em uma gruta onde rezava por ela
sempre gque podia. tempos depois de devocao a essa santa ele,
encontrou no mesmo rio um saco de ouro, que ele achou
depois de implorar por sua liberdade. Como ouro ele
comprou sua alforria e de seu irmaos que tocaram, dangaram
e cantaram agradecendo a santa grande mée de todos os
negros (mito de aparicdo de nossa senhora Rosario contado
por M.B. rainha perpétua da Congada Vila Jodo Vaz (in
memoria) SIMONI, 2017) .

Mais uma vez 0s mundos se encontram nas “aguas” elemento que une
0s mitos de aparicdo de Nossa Senhora e a une aos cultos da mée das
aguas dos povos Bantu e loruba. Oxdm ndo é Nossa Senhora, mais
ambas tem a devocéao de seus filhos ligadas a seu elemento de esséncia
a agua como fonte de vida e divisor de mundos. No mito goiano percebe
um outro elemento o ouro, Oxum € o orixa das barrigas (gestacdo) e do
ouro metal simbolo de beleza e prosperidade, que nesse mito representa
também a liberdade. Finalizo minha reflexdo com mais um depoimento

da rainha perpétua da Congada da Vila Jodo Vaz:

Minha filha nossa senhora tem muitos nomes e muitos rostos,
se eu quiser rezar para nossa senhora do Roséario olhando para
Imagem de nossa Senhora da Conceicdo eu rezo, elas todas
sdo mde tudo escuta a gente” (Maria Bertolina Rainha da
Congada Vila Jodo Vaz, entrevista concedida em 2015,
SIMONI, 2017)
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E impossivel transcrever em tio pouco tempo as indagagdes que esses
dois depoimento me proporcionaram desde que 0s ouvi. Sigo
pesquisando buscando outros depoimentos e autores buscando porém

quanto mais pesquiso mais “faces” me apresentam de Maria.
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