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Resumo

O catolicismo é uma das formas religiosas monoteistas mais antigas e
que ainda estd presente atualmente, em diversas sociedades. A
construcdo dessa cultura catélica ndo implica, necessariamente, que as
formas de interpretacao e construcao simbolica construidas ao longo da
histéria dessa religido sejam as mesmas ao longo do tempo histérico.
Isso porque os diversos praticantes da religido, clérigos e leigos,
constantemente tensionam e negociam novas formas de significado
para esses conjuntos de simbolos quando esses mesmos atores usam da
religido para compreender os acontecimentos e eventos sociais ao longo
da historia. Este texto traz consigo uma forma especifica desse processo
de criacdo de significados. Nosso objetivo € compreender como um
bispo atua sobre uma cidade na Baixada Fluminense no Rio de Janeiro

! Doutor pelo IESP-UERJ atua na investigacdo sobre catolicismo, pensamento social e teoria socioldgica
e antropoldgica. Agradece a CAPES por financiar a pesquisa que possibilitou a elaboragdo desse artigo.
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e, por consequéncia, como a interpretar. Interessa-nos jogar luz sobre o
processo de negociacdo simbdlica que da origem as formas com que a
religido catolica oferece novos conceitos sobre e para a cidade. Para
1SS0, iIremos propor uma etnografia documental em alguns arquivos de
Imprensa da propria diocese: o jornal semanal A Folha e o Boletim
Diocesano.

Palavras-chave: catolicismo, Nova lguacu, antropologia da religido.

Abstract

Catholicism is one of the oldest monotheistic religious forms and is still
present today in many societies. The construction of this Catholic
culture does not necessarily imply that the forms of interpretation and
symbolic construction built throughout the history of this religion are
the same throughout historical time. This is because the various
practitioners of religion, clergy and lay people, constantly tension and
negotiate new forms of meaning for these sets of symbols when these
same actors use religion to understand social events and events
throughout history. This text brings with it a specific form of this
meaning-making process. Our objective is to understand how a bishop
acts on a city in the Baixada Fluminense in Rio de Janeiro and,
consequently, how to interpret it. We are interested in shedding light on
the process of symbolic negotiation that gives rise to the ways in which
the Catholic religion offers new concepts about and for the city. For
this, we will propose a documentary ethnography in some press
archives of the diocese itself: the weekly newspaper A Folha and the
Diocesan Bulletin.

Key-words: catholicism, Nova Iguacu, anthropology of religion.

INTRODUCAO

Em textos exemplares de estudo sobre o catolicismo, tal como em
Della Cava (1988) ou Bruneau (1988), h4& uma compreensdo do
fendmeno religioso pela sua generalidade, ou seja, opta-se por estudar

0s periodos do catolicismo de forma mais geral, sem uma preocupacéo
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acerca de casos mais empirico. Assim, podemos afirmar que, em sua
maioria, o estudo do catolicismo, principalmente pelos brasilistas —
autores norte-americanos que estudam Brasil —, tem como metodologia
analisar processos historicos através de uma escala ampliada, o que
desfoca totalmente os detalhes e as vivéncias do religioso na pratica.
Por isso, tais trabalhos compreendem a histéria da religido por etapas
as quais ndo se misturam como, por exemplo: a romanizacgéo,
ultramontanismo, a teologia da libertacao.

Porém, em estudos antropoldgicos sobre a pratica religiosa
catolica que possuem um carater mais empirico (THEIE, 2002),
podemos ver que as separacdes em etapas nao correspondem a realidade
religiosa catolica tal como é experimentada pelos fiéis. 1sso porque a
pratica religiosa envolve a circulacdo de simbolos, representacdes e
rituais que sao constantemente negociados pelos sujeitos sociais em sua
vivéncia (ORTNER, 1989). Destarte, para melhor entender a pratica
religiosa, € necessario se debrucar na vivéncia desses atores em um
contexto micro?. A partir dessa abordagem tedrica, almejamos
compreender a formacdo do pensamento de clérigo que foi gestado a
partir de seu convivio com os individuos de sua regido eclesiastica. Em
suma, este estudo tem como objetivo compreender quais Sa0 as
representacdes simbdlicas criadas por um bispo para compreender a
cidade de Nova lguacu, na Baixada Fluminense. Para isso, devemos

mobilizar, primeiramente, a micro-histéria. Isso porque ela é um

2 Em outras palavras, um ator de orientacéo catélica progressista como a Teologia da Libertacdo também
pode aderir a aspectos mais conservadores da religido. Por isso, propomos que hd multidimensionalidade
da prética religiosa. Aspectos progressistas e conservadores se intercalam na vivéncia da religido
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formato de historiografia que é interdisciplinar e, desse modo, abrange
tanto aspectos da historia como da antropologia; e, além disso, ela nos
permite interpretar fenbmenos sociais por meio de uma escala menor o
que possibilita dar mais atencdo ao empirico, as circulagbes e
negociacoes.

Porém, para alcancar nosso objetivo, devemos rever uma
dicotomia montada na narrativa desse ramo da disciplina histéria. E
comum ouvirmos dizer que a micro-histéria se consolidou em dois
campos: social e cultural; todavia, é necessario romper com tal
perspectiva, adotando conceitos e formas de se entender o social
advindas de autores que, a priori, estdo em campos diversos (GRENDI,
1998). Por isso, acolhemos os conceitos de circulacdo de ideias e de
gestdo de incerteza forjados por Carlos Ginzburg (1976) e Giovanni
Levi (2000), respectivamente. No mais, 0 texto se divide em uma
apresentacdo do marco teorico; seguido de uma narrativa sobre a
relacdo entre o bispo e a cidade de Nova lguacu; e, por fim, temos uma

secdo de analise e conclusoes.

Antropologia e historia: integracdo de dois campos via micro-
historia

Radcliffe-Brown, em sua Estrutura e funcdo na sociedade
primitiva (1973), definiu que a antropologia deveria tratar do social.
Mais: deveria classificar as relacbes e a forma com que estas se
conectam para formar as estruturas sociais. As estruturas, por sua vez,

produzem efeitos, instituicoes e funcdes os quais se perpetuam ao longo
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do tempo. N&o ha nenhuma mencéo a cultura ou, se houver, € apenas
para criticar tal conceito. Por sua vez, Boas e seus discipulos (Mead,
Benedict, Sapir) parecem estar focados exclusivamente na cultura. Para
este grupo, importa estudar como a cultura se desenvolve em uma
determinada comunidade, e ndo, necessariamente, como as relacdes
entre individuos ajudam a forméa-la. Grendi, em Repensar a micro-
histéria? (1998), observou que a micro-historia adotou esta dicotomia
para si. Ha autores que, de fato, estudam o social ao passo que outros
estudam o que seria a cultura. Porém, para entendermos como essa
diferenca se da, é valido definir o que viria a ser a propria micro-

historia.

A micro-historia nasce como uma alternativa as grandes
narrativas historiograficas propostas, por Fernand Braudel,
principalmente, durante o inicio e a primeira metade do século XX
(LEVI, 2018; REVEL, 2010; MARQUIEGUI, 2016; VAINFAS,
2002). De certa forma, esta abordagem é uma revolta e, a0 mesmo
tempo, uma revolucéo historiografica que busca, na reducéo de escalas
e na exploracdo densa dos documentos, formas para compreender e

sanar perguntas cléssicas da disciplina (REVEL, 2000).

Apesar desse termo (micro-historia) dar a impressdo de uma
empreitada historiografica homogénea, ele foi concebido por autores
de diferentes partes do mundo como México e Itadlia (MARQUIEGUI,
2016). Nestes locais, tomou contornos e nomes diferenciados como

microanalyse, local history, historia en su lugar. Dentre esses diversos
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textos, o primeiro que se destaca € Pueblo en vilo: Microhistoria de
San José Garcia de Luis Gonzalez y Gonzalez publicado pela primeira
vez, em 1968. Apesar de Gonzélez y Gonzélez ter sido aluno de
Fernand Braudel, e por isso ter contato com o projeto desse autor de
uma historia de longo prazo, seu texto privilegiou uma abordagem de
nivel local, com uma anélise densa de menos documentos. Portanto, ele
€ 0 primeiro texto que rompe abertamente com a tradicédo
historiografica imposta até entdo (da historiografia de longa duracéo e
de escala maior) (MARQUIEGUI, 2016, p. 250). Para fins desse texto,
iremos recorrer a dois autores que representam os dois campos da

micro-histéria —social e cultural—: Giovanni Levi e Carlos Ginzburg.

No caso da principal obra de Giovanni Levi, A heranca imaterial
(2000), vemos o autor explorar de maneira densa a documentacao
acessivel de todos os habitantes de um lugarejo em Piemonte, na Italia.
No livro, encontramos diversos tipos de documentacdes, desde
testamentos, condenacdes da inquisicdo, até papéis sobre a venda e
compra de terras. Com todas essas informacdes, temos a aparéncia
erronea de que Levi tinha como objetivo “dizer tudo o que podia saber
sobre um vilarejo do século XVII” (REVEL, 2000). Contudo, o real
objetivo de tal empreitada era construir um modelo para examinar
relagbes sociais (REVEL, 2000). Mais: a historiografia de Levi, como
veremos adiante, permite-nos analisar as motivacdes que levaram os
individuos a optarem por formar tipos especificos de relacbes sociais
para lidar com adversidades como a inseguranca alimentar, por

exemplo. Assim, podemos pensar que, por meio de uma variacdo de
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escala e com um exame mais demorado sobre as fontes, é possivel
compreender, mesmo com pequenas doses de subjetividade por parte
do historiador, quais foram os dilemas, incertezas e interesses que
moveram 0s individuos para formacéo especifica de redes de relacdes
sociais (VAINFAS, 2002, p.96).

O livro A heranca imaterial de Levi comegca com uma pequena
incursdo sobre os arquivos da Inquisicdo que versavam acerca da
condenagdo de um suposto exorcista, em Piemonte. Giovan Battista
Chiesa, paroco vigéario de Santena, foi responsavel, segundo esses
documentos, por uma centena de exorcismos. Os casos que Chiesa
aceitava variavam enormemente. Alguns eram de pessoas com males
desconhecidos, portadoras de deficiéncias; ao passo que outros eram de
pessoas que perderam bens ou entes queridos. De qualquer forma seu
trabalho era reconhecido por toda regido e, em alguns momentos, seus
exorcismos chegaram até mesmo a alcancar locais que estavam fora da
jurisdicdo de sua pardquia. Porém, devido a repercussdo e 0s métodos
ndo-ortodoxos utilizados por ele, o vigario recebeu uma adverténcia da
propria diocese local, para interromper suas atividades extra paroquiais.
Um esforco em vao. Chiesa continuou seus trabalhos, com uma
demanda continua até ser formalmente condenado e removido da
paroquia de Santena. A questdo que Levi nos convida a refletir é: por
que, mesmo apos os alertas da Diocese, os individuos continuavam a
procurar o padre? A resposta que o autor nos da é parte de sua tese
central no estudo da trama das rela¢des sociais desenvolvidas na Vila

de Santena. Para ele:
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O que Chiesa propunha era uma simplificagdo dentro dessa
atmosfera (de doencas) que aumentava a angustia diante de
males que se desenvolviam pelos campos e cujas causas eram
novas e desconhecidas. Passava-se de um modelo pluricausal a
um nexo monocausal (males causados por possessdes
demoniacas). [...] N&o desejo sugerir que a necessidade de uma
teoria explicativa represente essencialmente a procura da
unidade escondida sob a diversidade aparente. [...] Porém, no
caso que estamos examinando, ndo nos encontramos diante de
uma normal multiplicidade da percepcédo de nexos causais que
produzem a doenca, e sim de um estado incomum de angustia
derivado de uma intensificacdo da incerteza (LEVI, 2000, p.78).

Podemos ver que o problema fundamental que movia 0s
individuos para que fossem de encontro a Chiesa foi a incerteza,
causada pelas transformacdes em curso no meio rural italiano.
Ademais, depreendemos dessa breve apresentacdo que a reducédo da
escala de investigacdo nos fornece detalhes especificos sobre como
uma gama de relacdes e redes € construida dentro de um local
circunscrito. O autor nos fornece, a partir de uma densa analise
documental, um modelo para compreensao da gestdo da incerteza que
pode ser replicado, complementado ou rejeitado. Podemos dizer que a
micro-histéria de Levi é essencialmente social, em uma analogia com
0 termo designado de antropologia social por Radcliffe-Brown, pois
seu objetivo € reconstruir motivacOes individuais para formacdo de

estruturas de relacdes sociais.

Contudo, sua proposta historiografica relega a cultura e as
mentalidades a papeéis secundarios (MARQUIEGUI, 2016). Por isso,
para fins dessa pesquisa, que tem como objetivo estudar o pensamento

catdlico, o modelo de analise desse autor precisa ser complementado.
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Haja vista que 0 nosso objeto de estudo séo as ideias produzidas —ou
adaptadas— de um grupo catolico na Baixada Fluminense, € preciso
estar atento a correlacdo entre essas ideias e sua circulacdo no contexto
social especifico daquele local. Porque para compreender a formacéo
de um grupo é necessario levar em consideracdo quais tipos de
pensamento ele possui e quais meios ele usa para transmiti-los
(KOSELLEK, 2020).

Por isso, acreditamos que a micro-historia de Carlo Ginzburg
(1976) pode nos oferecer um projeto mais bem elaborado sobre a
dispersdo e formulacdo de mentalidades. O texto classico de Ginzburg,
O queijo e os vermes (1976), tem como objetivo compreender o
pensamento de um trabalhador rural chamado Menocchio o qual
apresenta ideias supostamente insoélitas sobre o tema da religido. Tais

nocdes levam o camponés a ser alvo do Santo Oficio®,

Em resumo, Menocchio desacreditava no poder dos padres e da
Igreja em geral. Em sua interpretacdo, além de corruptos, os clérigos
ndo deviam possuir exclusividade da interpretacéo biblica, ou seja, tal
livro poderia compreendido por qualquer individuo. Nesta seara critica,
0 que mais se destaca no livro de Ginzburg é a crenca do personagem
sobre a génese do universo, profundamente diferente daquela
promovida pela Igreja em sua época. O moleiro conjecturava que o

mundo foi feito tal como um queijo podre. E a partir da putrefacdo do

3 Esse 6rgéo é o responsavel por produzir as fontes mais importantes que serdo utilizadas pelo
autor. Ademais, em conjunto com elas, Ginzburg consultou livros sobre o tema da religido e
dados sobre a regido que o personagem habitava.
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queijo, surgiam vermes.

O mais forte deles era Deus e 0s mais proximos disso eram 0S
anjos. Por ultimo, os homens surgiam logo em seguida, representados
por vermes menores. Como se ndo bastasse este conjunto de ideias,
Menocchio tentava doutrinar seus colegas e conhecidos da cidade.
Segundo alguns deles, ele pregava contra o poder dos padres, reduzia
determinados santos da Igreja ao simples status de humano e até mesmo
dava a entender que a virgem Maria ndo era virgem. Por estes motivos,
0 moleiro foi denunciado ao Santo Oficio. Para o autor italiano, essas
perspectivas de Menocchio poderiam ser interpretadas como uma
reacdo da propria cultura popular contra uma mais “elitizada”. Nao
obstante, antes de chegar a tais conclusdes, Ginzburg atravessa uma

série de hipoteses sobre o modo com o moleiro formou suas ideias.

De primeira, é possivel dizer que as tais concepc¢des estranhas aos
olhos dos demais cidadédos iam de encontro a uma revolta do mundo
rural contra a Igreja, que mantinha uma liturgia ainda muito engessada
com o uso de praticas ‘“arcaicas” como o latim nas missas. Neste
quartel, algumas expressdes religiosas como o0 anabatismo ja
demonstravam uma certa insurreicdo por estas motivacoes, ainda que
Ginzburg destaque que Menocchio nunca teve um contato direto com
camponeses revoltados, tampouco esteve em dialogo com qualquer
anabatista; a vila de Montreale, regido onde habitava, atravessava
conflitos entre milicias camponesas regionais e os latifundiarios. Essas

disputas, por sua vez, traduziam-se em insurgéncias dos grupos de
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trabalhadores rurais contra a instituicdo eclesiastica, pois ela mantinha
estreitas relagdes com os a elite de detentores de terra (GINZBURG,
1976, p. 34).

Uma segunda fonte potencial para as ideias do moleiro séo os
livros de tedlogos. Em sua época a imprensa ja estava desenvolvida o
suficiente para obtencdo de exemplares de diferentes livros. Ginzburg,
entdo, busca encontrar nos depoimentos, citacdes a livros que eram
condenados pela Igreja por supostamente apresentarem heresia. Alem
dos livros, uma terceira fonte € a cultura oral que ocupava um espaco
de grande importancia para construcdo das ideias. Para exemplificar
um uso da oralidade, podemos citar que o pensamento de Menocchio
continha ideias do alcordo que € um livro o qual ele nunca teve contato

diretamente

O objetivo de Ginzburg com seu estudo das ideias de Menocchio
é compreender como determinados tipos de pensamentos podem
circular, seja pela via oral ou por meio de livros. Porém, o autor nédo
parece levar em consideracdo o contexto local das redes de relagdes
sociais de Menocchio. Para sanar os problemas verificados nos dois
autores, pretendemos produzir uma analise de sintese —tanto social
quanto cultural-. de modo que destacaremos 0s conceitos de incerteza
de Levi e de circulacdo de ideias de Ginzburg em nossa analise sobre

a relacdo entre um Bispo e a cidade de Nova Iguagu
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O bispo e a cidade: a visao de Dom Adriano sobre o mundo a sua
volta

Dom Adriano estava demasiadamente ocupado, quando a bula
papal Qui Munus Nostrum (1963) que o nomeou bispo foi escrita,
editada e publicada. Até entdo, 0 mais novo bispo ja havia tido diversas
funcOes dentro da burocracia catolica. Ele foi bispo auxiliar em
Salvador, diretor de um seminario Ipauruna e até mesmo editor de uma
revista confessional “Mensageiro da F¢”. E, por este acimulo de tarefas
nédo se deu ao luxo de verificar o texto papal e assumir o cargo que lhe
era de direito imediatamente. Foi somente em novembro do ano de
1966, ja passado alguns anos, que assumiu definitivamente*. Quando se
tornou bispo, Dom Adriano era, de certa forma, rodeado de amigos
como o proprio bispo e cardeal de Sdo Paulo, Dom Evaristo Arns, e,
por este motivo, ndo faltaram declaracbes de congratulacoes.

Porém, quase todos 0s seus “parabéns vieram acompanhados de
pésames™. Um clérigo tdo talentoso, bispo auxiliar em uma importante
cidade, professor e editor, seria relegado a governante de uma cidade
periférica e malvista por seus iguais. Triste saber que Dom Adriano
acabaria em uma cidade violenta, de poucos recursos e com uma
escassez enorme de padres. A nova diocese®, com um pouco mais de 5
anos — e que ja havia tido dois bispos, um numero absurdo —, nao
possuia nem uma residéncia digna de um bispo, as paroquias eram

poucas, e 0s cristdos que ali viviam pareciam desviados de suas funcdes.

4 Boletim diocesano, 1981
5 Boletim diocesano, 1981.
® A diocese é uma extensdo territorial governada por um bispo.
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Em suas palavras, a Baixada, regido de sua nova diocese, tinha
problemas  enormes: imigracdo  desordenada, urbanizacéo,
industrializacdo caotica, costumes politicos viciados, auséncia quase
total de infraestrutura publica (BOLETIM DIOCESANO, 1979, p.
283). A presenca do Maligno — “for¢a destruidora do pecado e da
maldade” — ameacava o0s cidaddos e a igreja na Baixada (BOLETIM
DIOCESANO, 1980, p.300)". No que se refere, a fé religiosa, o padre
Jodo Musch j& alertava: "o estado da religido é lastimavel. Ha pouca
frequéncia da Santa Missa Dominical, sem comparacdo menor é a
recepcdo da Santa Comunhédo “(BOLETIM DIOCESANO, 1980, p.
298)8,

Apesar de todas as circunstancias, Dom Adriano ndo se deixou
abalar, afinal “possuia confianga em Deus para mudar a Baixada
Fluminense”. Em seus primeiros trés anos de gestdo, manteve-se
concentrado nas estruturas da diocese, evitou escrever cartas, jornais e
até mesmo circulares aos seus padres. Sabemos que, ao assumir seu
posto, Dom Adriano contava apenas com a ajuda do clero que se
resumia a um vigario geral®, Monsenhor Arthur Hartmann'®, e alguns

padres e funcionarios (PASSOS, 1970). Havia pouco registro de bens

" O maligno, neste boletim, é uma metéafora aos grupos extremistas pré-ditadura e anticomunistas que
sequestraram e torturaram Dom Adriano, em 1980.

8 Padre Musch foi um vigario da paréquia de Santo Antonio de Jacutinga. Esta igreja foi uma das
primeiras estabelecidas na Baixada e praticamente a Unica em toda extensdo de Nova Iguacu. Musch
também foi responsavel por comissdes as quais formalizaram a formacéo da diocese de Nova Iguagu,
desmembrando-a de Barra do Pirai, em 1960. Diversos locais na cidade faz referéncia a ele. No centro
de Nova Iguagu, é possivel encontrar um viaduto com seu nome e no final dele, em dire¢do ao centro,
temos um busto seu com explica¢fes de quem era. Ainda nesta mesma regido, contamos com escolas
com seu nome.

® O vigario geral é aquele que auxilia o bispo na administragéo da burocracia.

10 Monsenhor é um titulo dado a um padre que realizou servigos importantes a igreja.
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materiais. Foi somente em 16 de fevereiro do ano seguinte que adquiriu
0 prédio que viria a ser a mitra — central de administracdo da burocracia
catolica — no bairro de Moqueta, afastado do centro da cidade.
Inicialmente, a diocese possuia alguns 6rgaos centrais tais como:
Centro de Formacdo de Liderancas, Movimento de Integracéo
Diocesana (MIC), e um centro de assisténcia social. Também havia um
colégio, Santo Antonio, que foi confiado a administracdo diocesana.

Com a estrutura —parcialmente— montada, Dom Adriano resolveu
divulgar os avancos da diocese, criando um primeiro documento de
imprensa. O chamado Boletim Diocesano (1969-1996) surgiu em meio
a uma tentativa de se comunicar com o restante de seus clérigos. O novo
arquivo detinha uma estrutura simples, uma parte dividida em noticias
sobre a diocese, suas paroquias, e Nova Iguacu; uma segunda parte que
era um compéndio de textos autorais de Dom Adriano sobre diversos
assuntos; e, por ultimo, uma terceira secdo que contava com balancos
patrimoniais, estatutos dos centros e prestacdes de contas em geral. O
Boletim era publicado mensalmente e, em alguns casos, a cada dois
meses. O bispo o projetou para ser um ‘“farol” para que os padres
pudessem guiar seus trabalhos, sendo assim um documento de
circulacdo internal!.

Neste primeiro ano (1969), Dom Adriano, entusiasmado com a
Campanha da Fraternidade, comecou a publiciza-la para seus padres. A

campanha da fraternidade seria um “simbolo do espirito comunitario

11 Mais tardar, em 1972, Dom Adriano vai criar A folha. Essa foi uma espécie de jornal confessional
dirigido para os leigos, ou seja, aqueles que ndo sdo cleros.
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baseado no amor de Cristo para com seus irmaos” (BOLETIM
DIOCESANO, 1969, p. 33). Com a campanha, que naquele ano ficou
reservada para ajudar um centro educacional em ltaguai, ainda na
Baixada, os habitantes de Nova Iguacu e demais localidades poderiam
desenvolver um senso de amor pelo préximo e de corresponsabilidade.
Dom Adriano tinha como objetivo “educar o povo da baixada”, fazendo
com que eles “valorizassem a devog¢do”. Sua leitura da bula papal
Lumen Gentium, mais especificamente sobre o capitulo XIII, deixa
claro que o bom padre deveria promover uma certa educacao para 0S
povos, conscientizando-0s sobre os problemas sociais que 0s cercam
(BOLETIM DIOCESANO, 1969, p. 38).

No que se refere as interpretacbes do bispo referentes a novas
responsabilidade dos orgéos eclesiasticos criadas no Concilio Vaticano
I1, Dom Adriano pregou que as estruturas da igreja deveriam se adaptar
“aos tempos modernos”. Neste momento, isso significa que as
instituicOes da diocese deveriam ser gerenciadas com a ajuda de um
laicato conscientizado de suas novas funcbes dentro do espaco
religioso. E possivel afirmar, por outro lado, que os leigos que Dom
Adriano imaginava serem os ideais para ocupar tais funcdes de
lideranca ndo eram de qualquer espécie. Em julho de 1970, a diocese
promoveu um curso feito para lideres comunitarios no ambito de seu
centro de formacdo de liderancas. Os palestrantes, responsaveis por
ministrar o curso, possuiam diploma de ensino superior em diversas

areas como ciéncias sociais e medicina. Além disso, todos eram
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catolicos e seguiam o0s preceitos morais da religido (BOLETIM
DIOCESANO, 1970).

Ademais, vale lembrar que os cursilhos?> como este ministrado
pelos leigos ndo eram autbnomos. Em uma circular em dezembro de
1971, Dom Adriano defendeu que tais ensinamentos deveriam suprimir
seu lado mistico e emocional e, caso ndo o fizessem, poderiam fazer
com eles se assemelham a outras religides nédo catolicas. O cursilho
deveria ser uma ferramenta ora de reflexao sobre a realidade dos atores
sociais ora um instrumento de reforco do catolicismo na Baixada
(BOLETIM DIOCESANO, 1971).

Portanto, podemos dizer que h4 uma maior democratizacdo das
estruturas eclesiasticas tipico de um catolicismo pés-concilio, afinal os
leigos agora participavam de rituais que outrora eram confiados
somente ao clero; porém, ao mesmo tempo, ha um controle rigido sobre
quem sdo os membros do laicato responsaveis por eles (THEIJE,2002).
Outro aspecto da democratizacao foi a abertura para as irmas e mulheres
de um modo geral. Ja em 1971, Jodo Nys, padre da diocese, anunciava
que a democratizacdo havia atingido uma nova fronteira. Naquele
momento, as freiras passariam a ser responsaveis por administrar
pardquias — e até mesmo celebrar parte das missas— algo impensavel a
uma década atrds (BOLETIM DIOCESANO, 1971, p. 110). A diocese

de Nova Iguagu mantinha suas estruturas listadas anteriormente,

12 Marje de Theije, em seu livro Tudo que é Deus é bom (2002), demonstra que os rituais
catdlicos, de modo geral, possuem um carater aberto, podendo ter seus valores simbolicos
alterados pelos atores sociais que participam. A eucaristia, em nosso caso especifico, passou a
representar o valor da comunidade frente aos problemas sociais enfrentados.

Revista Cordis. Sdo Paulo: 110 anos do Capédo Redondo. S&o Paulo, vol. 1, n°® 27, 2022.



215

todavia atravessava fortes mudancas a nivel de participacdo e controle
de seus membros.

A nivel pastoral e da coordenacdo dos rituais, outras
transformacdes estavam a ocorrer. Em algum momento deste ano em
voga (1971), o bispo percebeu que néo faria sentido promover acgdes e
caridades de forma ndo planejada. Dom Adriano descobriu que seus
padres — e ele proprio — desconheciam a realidade da Baixada
Fluminense, e sem esse conhecimento regional, todas as intervencoes
da diocese seriam opacas, vazias de sentido. Por isso, varios rituais e 0
proprio planejamento pastoral, as comissdes e campanhas da
fraternidade, seriam baseadas em estudos sobre a regido, precipuamente
sobre os problemas sociais que afligiam os cidad&os baixadenses®.

De modo geral, os problemas detectados por tais pesquisas foram
0s mais comuns quando se fala em termos de Baixada: urbanizacgéo
desordenada, falta de saneamento basico, educacdo, saude, seguranca e
descaso publico (BOLETIM DIOCESANO, 1972, p. 140)!4. Porém,
somado a esses, Dom Adriano acrescenta: a cultura. A cultura permeada
pelos misticismos e pela auséncia de amor ao proximo era uma das
problematicas a serem equacionadas pelas ac6es da igreja.

No final de 1972, outubro, Dom Adriano prega entdo contra as
formas populares e solucdes magicas que contaminam a cultura

baixadense. Em um texto sobre as flores enviadas a lemanja, entidade

13 Como vai relatar anos mais tarde, esses problemas eram uma continua fonte de angustia para ele
(BOLETIM DIOCESANO, 1975, p. 229).

14 Nos termos deste intelectual catélico, o descaso do Estado estaria ligado, primeiramente, a um descaso
das elites. Para Dom Adriano, parece ser impossivel construir uma boa sociedade sem a ajuda das elites
e, de certo modo, a maioria das elites ndo possui o verdadeiro espirito cristdo de ajudar o proximo
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cultuada em religides de matriz africana, o bispo explica que crer neste
tipo de coisa ¢é igual “crer em solu¢des magicas” que nao irdo melhorar
a vida dos individuos (BOLETIM DIOCESANO, 1972, p. 174).
Podemos pensar, sem maiores problemas, que, em seu escritério no
bairro Moqueta, o governante da diocese estava certo de que a salvacao
para a Baixada era lidar com os problemas sociais através de um vinculo
de solidariedade que, por sua vez, formaria uma comunidade
“amorosa’. Porém, os membros dessa comunidade seriam estritamente
catolicos sem qualquer espécie de contaminacgdo moral pelo misticismo,
solucdes mégicas etc.

Neste ano (1972), a burocracia da diocese e seus intelectuais
entenderam que era necessario criar um jornal geral de orientacdo para
os fiéis da Baixada Fluminense: A Folha (1972-1996). Este periddico é
uma publicacdo semanal que possui diversos textos de opinido, satiras
e noticias, além de instrucdes para a missa e reflexdes sobre trechos da
biblia. De qualquer forma, A Folha € um novo instrumento para levar o
conhecimento para os povos da Baixada e fazer a denuncia sobre os
problemas sociais que afligem esta populacéo. Neste sentido, as edicoes
como a 70 de 1973, versavam sobre o casamento ou a 72 do mesmo ano
que aponta para imoralidade dos gurus —e pais de santo—; ao passo que
edicdbes como 31 de 1973 criticam abertamente a censura e a
arbitrariedade praticada pelas forcas de repressao do governo. Portanto,
A Folha combina ensinamentos de cunho moral e de cunho politico,
uma vez que, para Dom Adriano, essas duas dimensdes sdo partes de

uma mesma coisa.
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Com o advento d’A Folha, a impaciéncia de Dom Adriano com o
governo e as elites locais cresciam exponencialmente ou, pelo menos,
eram mais bem documentadas. Eram constantes as criticas contra o
governo gue censurava a igreja e torturava membros do clero. Além da
indignacdo com o governo local, o bispo demonstrava ter uma visédo
pessimista sobre as relagGes entre 0s paises do sistema internacional.
Para ele, as guerras eram conduzidas em territérios de paises pobres e
prejudicava, em muitos sentidos, a economia de tais localidade,
perpetuando a pobreza. A condicdo econdmica também era
consequéncia das trocas desiguais entre paises do centro e da periferia
— um sintoma claro das criticas contidas nas teorias
(BIELSCHOWSKY, 2000) —. Havia, para o bispo, uma cultura de
adoracdo ao dinheiro que deveria ser suplementada pelos valores
cristdos da reciprocidade e ajuda muatua.

Como é possivel desprender de seus textos, a falta de fraternidade
diagnosticada por Dom Adriano, seria a fonte de uma serie de
problemas de cunho financeiro. O primeiro deles é o salario. Em um
texto na edicdo de niamero 76, Dom Adriano chama a atengdo para o
salario pago aos empregados da Baixada. Com uma remuneragdo muito
abaixo do desejado, os empregadores ndo possuiam qualquer espécie de
fraternidade por seus companheiros cristdos. Neste mesmo exemplar,
ele chama a atencdo para o fato de que as longas filas no Instituto
Nacional de Previdéncia Social (INPS)*. O mal servico praticado pelos

funcionarios publicos também seria indicio da auséncia de

15 Orgdo de previdéncia substituido pelo atual INSS (instituto nacional seguranga social).
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solidariedade que contamina aquela sociedade como um todo. Assim,
podemos dizer que a salvacdo aconteceria na medida em que tais
problemas causados pela cultura de culto ao dinheiro fosse substituida
pela cultura da comunidade crista.

Ao aprimorar sua Vvisdo sobre os problemas da sociedade e a
missdo da igreja, o bispo identifica que a libertacdo, a construcdo da
comunidade, ndo pode depender de nenhum governo. Nos termos dele,
“a missao profética ndo pode se identificar com nenhum governo” (A
FOLHA, 1974). Embora Dom Adriano, tivesse uma preferéncia
declarada pela democracia e, por consequéncia, rechacasse o governo
ditatorial de sua época’®, ele acreditava que a igreja devia se manter
ausente da esfera politica. Isso ndo significaria dizer que os leigos, com
ideais cristdos e moralidades mais condizentes com a instituicdo, nao
devessem ocupar cargos na politica. Em varios momentos, o governante
da diocese encorajou seus seguidores a assumirem cargos da
administracdo secular e promoverem o espirito de fraternidade.

Apesar de até 0 momento, o bispo ter criticado problemas sociais
relacionados a miséria, a edicdo de numero 100 traz um acontecimento
inédito até entdo. A morte de uma jovem em Queimados, um municipio
da baixada fluminense, fez com que o bispo adicionasse alguns outros
problemas morais a sua lista. Sheila, a jovem assassinada, foi

encontrada em um quarto de motel —o que era uma indicacdo de

16 As edigdes 86 e 85, do ano de 1974, demonstram claramente um conflito aberto com o governo, devido
a explosdo de dentncias de casos de tortura. E interessante notar que, em 1974, chegava ao fim a
comisséo bipartite que reunia bispos da igreja e militares e que tinha como funcdo apaziguar a relagéo
entre o clero e os ditadores, permitindo maior legitimidade do regime (SERBIN, 2001). Isto ndo
significaria que Dom Adriano apoiasse governos como o da antiga URSS. As edi¢Bes de 92 mostram
claramente uma condenacéo da via socialista para resolucéo dos problemas da sociedade.
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prostituicdo—; além disso, no local do crime, também foram encontrados
entorpecentes. Assim, a partir do primeiro momento em que narrou tal
acontecimento, Dom Adriano passou a classificar a “cultura vazia”,
responsavel pela morte precoce da jovem, como aquela que “cultua os
mitos vorazes do sexo, dinheiro e drogas”.

O bispo, indignado com a negligéncia da policia e dos demais
6rgaos publicos que investigavam o caso, tornou a escrever diversos
textos acusatorios, em sua coluna n’A Folha. Assinando somente as
suas iniciais A.H., Dom Adriano acusou a sociedade, de modo geral, de
ndo Sse preocupar com 0 que aconteceu com Sheila, uma vez que
culpavam a vitima pela forma com que fora assassinada. “Juizes diziam
ndo tenho nada a ver com isso, politicos diziam ndo tenho nada a ver
com isso, a igreja ‘burguesa’!’ dizia que ndo tenho nada a ver com isso”.
Para ele, isso seria sinGnimo da hipocrisia dos mais diversos setores da
vida social, uma vez que a “cultura vazia”, infestada por esses “mitos
vorazes”, estaria incrustada em todos 0s locais e todas as coletividades
individuais. Culpar Sheila, em sua opinido, é se eximir da real culpa que
todos carregam por perpetuar o status quo e ndo buscarem a libertacéo
em conformidade com a igreja. Por altimo, pode-se dizer que a morte
de Sheila é um simbolo concreto da Baixada: problemas sociais
profundos e uma cultura vazia.

O bispo encontrou, na Baixada, um local onde o seu trabalho de

evangelizacdo é um dos mais dificeis de serem feitos. Porém, no final

17 1greja burguesa é um termo feito por Dom Adriano para se referir a Igreja que néo se adapta
ao tempo e, por isso, ndo se preocupa com os desafios do mundo de sua época.
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de 1975, eles ja ndo se desanimavam com tantos desafios. Para
compreender 0 animo gue o contaminava na época e sua relacdo com a
realidade que o cerca, vale a pena citar um trecho na integra. Em uma
entrevista concedida ao jornal Folha, em dezembro de 1975, Dom
Adriano é perguntado se ele acredita que jesus cristo pode habitar em
locais periféricos tais como a Baixada Fluminense, ele responde da

seguinte forma:

Imagem 1 - Cristo na Baixada Fluminense contra os pecados

Fonte: boletim diocesano, 1975.
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Assim, ele escreve que a Baixada ¢ “um local que o pecado se
alastra de maneira comprometedora para todas as iniciativas humanas,
entdo é aqui que Cristo melhor se encarna”. E continua mais ao final do
trecho: “ha uma realidade social e humana, dificil, mas nao
desesperadora, que nos chamamos de Baixada Fluminense. Nesta
realidade Cristo quer e deve-se encarnar”. Este excerto resume muito
bem o que é a relacdo do bispo com seu envolta, principalmente nos
primeiros dez anos de sua gestdo. Dom Adriano acreditava que a Igreja
poderia compreender os problemas da regido em voga: a violéncia
exacerbada, o descaso das elites, servi¢cos publicos de méa qualidade e
urbanizacdo descontrolada. Todos esses sdo problemas presentes na
vida dos cidadaos da periferia fluminense. Poréem, a sua solucéo passa,
necessariamente, por equacionar também a cultura vazia e seus mitos
vorazes de sexo, dinheiro e drogas. Com a solidariedade e a
fraternidade, seria possivel construir uma nova Baixada Fluminense.
Para fazer parte dessa nova comunidade catolica, os individuos
deveriam estar em dia com a moral catdlica e com o amor de cristo.

De certa forma, esta visdo sofre diversos ajustes nos anos que
sucedem 1975. Podemos citar alguns eventos que influenciaram uma
mudanca mais correta no episcopado da Baixada como: o sequestro de
Dom Adriano em 1976 por grupos extremistas de direita; a segunda e a
terceira conferéncia geral do episcopado latino-americano, em 1968 e
1979; o atentado a bomba em uma igreja em Nova lguagu, em 1979; e
abertura rumo a democracia p0s-1980. Poréem, de primeira, Dom

Adriano se sente angustiado, aflito, com os problemas sociais da regido
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na qual exerce seu bispado e busca, incansavelmente, dentro dos marcos

da igreja pos-concilio vaticano Il, uma solucéo possivel.

CONCLUSOES E ANALISES

A literatura sobre o catolicismo no Brasil parece ndo ter
problemas em delimitar cronologicamente as fases do desenvolvimento
do pensamento catdlico. O conservadorismo catolico, representado
principalmente pelo ultramontanismo, seria algo que ficou preso nos
1950; porém, com o advento de o6rgdos como a CNBB e com o
surgimento de liderangas como Dom Helder, tal formato da ideologia
catolica caiu em desuso. J&, em 1960, esta mesma literatura informa que
com a adocdo plena do Concilio Vaticano Il, o surgimento de uma
teologia mais progressista era inevitavel, passando a ser a corrente
majoritaria no pais. Porém, em varios momentos de nossa narrativa,
podemos perceber componentes da fala do bispo que se identificam
com uma corrente dita mais progressista dentro do catolicismo; ja em
outras, falas e comportamentos, podemos ver algo ligado a uma
corrente mais conservadora. Vale ressaltar quais caracteristicas
pertencem a um campo —conservador— e quais caracteristicas sao parte
do outro —mais progressista-—.

Segundo Oliveira, a fase conservadora no qual nos referimos
comegou com a romanizacao. A romanizacéo, sob a lideranca de Dom
Vital, foi um movimento de reorganizacdo do catolicismo brasileiro,

com o objetivo de conecta-lo diretamente ao tradicional catolicismo
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romano. Como nos mostra Gongalves (2012), grupos intitulados como
conservadores, tém a caracteristicas de serem introspectivos, ou seja,
eles sdo focados na estrutura atemporal da Igreja, mantendo-se a parte
da realidade concreta dos atores deste mundo. Baseando-se na enciclica
papal Pascendis Dominic Gregic (1907) sobre as doutrinas modernas,
tais grupos conservadores rejeitam qualquer espécie de ideologia
moderna tais como socialismo ou liberalismo*8. A rejeicdo do moderno
vem em conjunto com uma preocupacado exacerbada sobre a moral dos
cidaddos e aplicacdo correta do catolicismo. Para esses atores, 0
catolicismo seria apenas um, com rituais prescritos pelos ensinamentos
do vaticano.

Em uma segunda fase, a romanizacdo teria como objetivo
reaproximar o Estado e a Igreja, sendo este primeiro um instrumento
politico para assegurar 0 monopdlio do catolicismo. Della Cava (1989)
examinou prontamente esta fase do ultramontanismo — ou romanizacao
— ao demonstrar que, no Brasil, a Igreja procurou se manter fortemente
representada no Estado, principalmente no setor da educacdo, onde
assegurou recursos do governo.

O Concilio Vaticano Il implodiu essa ldgica, ao permitir que a
Igreja, e seus representantes leigos ou do clero, pudessem se debrucar
sobre os problemas sociais que afligem os fiéis. As estruturas da igreja
ja ndo eram mais tdo atemporais e passaram a adquirir formatos que

visavam atender as demandas locais. Em seu livro Tudo que €é deus €

18 pascendi foi, em parte, uma reagdo a enciclica anterior Rerum Novarum que buscou
conciliar a Igreja aos tempos modernos, adotando uma preocupacao mais ativa com 0s
proletérios.
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bom (2002), Marje de Theije classifica este momento pos-concilio
como uma espécie de transicdo para a Teologia da Libertacdo —uma
forma mais radicalizada de progressismo—. A caracteristica mais
marcante de tal periodo limiar € gue os leigos passam a ocupar um lugar
de destaque nas atividades da igreja. Além disso, devido a nova fungao
do laicato, hd uma maior preocupacdo com a politica, uma vez que 0S
leigos conviviam com este topico em seu dia a dia. Os leigos
conscientizados com o catolicismo poderiam adquirir cargos politicos
em beneficio a sua comunidade.

Quando visitamos nosso caso especifico, vemos uma preocupacao
enorme com a moral dos leigos, ao passo que had uma valorizagdo desses
para as demais funcdes da diocese. H4 uma repressdo e condenacéo no
que se refere a sociedade contemporanea —e seus mitos de sexo, droga
e dinheiro—; porém, por outro lado, existe uma angustia enorme com 0s
problemas sociais que afetam a baixada. Este tensionamento das
dicotomias conservadoras e progressistas desafia as grandes narrativas
sobre a historia das mentalidades do catolicismo brasileiro. Todavia, se
consultarmos a concepcdo de circulacdo de ideias presentes nos
trabalhos de Ginzburg, podemos ter mais ferramentas para compreender
este caso mais nuangado. Isso porque um individuo é atravessado por
diversas influéncias durante sua vida. Por mais que ele tenha sido
formado padre ainda nos tempos da romanizacao (1940), ele passou
anos de sua vida estudando os “pobres” e seus problemas. Um dos
marcos de sua vida, neste sentido, foi um estadgio de pesquisa em

Portugal para estudar os franciscanos que reivindicavam viver como 0s
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pobres. Por isso, apesar de ndo ser um lider organico, ou seja, ndo ser
um pobre, o bispo se esforca em entender as questbes sociais que
atravessavam este grupo.

No que se refere a incerteza e sua gestdo, podemos pensar que 0
bispo negociou suas crencgas, simbolos e rituais a partir do ambiente em
que se encontrava. Na maioria das vezes, um bispo, qguando nomeado,
é deslocado para um ambiente totalmente diferente daquele que serviu
como bispo auxiliar ou padre. Em Salvador, Dom Adriano servia a uma
Importante diocese que é parte do centro de atuacgdo do catolicismo no
Brasil ao longo dos anos; porém, Nova Iguacu, uma diocese na periferia
do Rio de Janeiro, sem visibilidade, e com sérios problemas sociais
sérios, € um local que a maioria parece querer se distanciar. Assim, ndo
poderia ser diferente: ao receber as noticias recebeu também diversas
formas de lamenta¢cdes. Um misto de congratulacbes com lagrimas,
pelo simples fato de que um bispo, talentoso e dedicado, iria gastar o
resto de sua vida em uma regido insalubre.

Tal contexto se tornou um marco na administracdo de Dom
Adriano. O local —e os problemas — de Nova Iguacu se transformaram
no carro chefe de sua pastoral. Em outras palavras, todos os simbolos
do catolicismo tradicional: campanha da fraternidade, a Pascoa,
eucaristia estariam voltados para se adequar ao contexto da Baixada
Fluminense. A pobreza e a falta de acesso a servigos publicos se
tonaram temas para textos, debates, politicas pastorais; tudo para que se
pudesse equacionar 0s problemas da regido. Podemos dizer que a

preocupacao com a moral e a necessidade de erradicar os mitos vorazes
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advém do fato de que ha uma negociacdo de um catolicismo classico,
feita por Dom Adriano, para o ambiente da Baixada Fluminense o que
causa uma espécie inovadora de se entender a religido, diferente de
qualquer outro formato, pelo menos no Rio de Janeiro da época.

N&o é nosso objetivo afirmar que tal solucao foi ou ndo benéfica
para os habitantes da Baixada Fluminense. Intentamos demonstrar gue,
em um contexto de incerteza, os individuos tendem a negociar suas
crencas de modo a tentar compreender tal ambiente e diminuir seus
possiveis danos. Tal como nos mostra Levi, 0 exorcismo em Piemonte
é fruto da negociacéo do padre, seu catolicismo e o0 ambiente tomado

por conflitos e desgracas que era 0 meio rural na Italia.
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