INTRODUCAO:

Costuma-se, com frequéncia, fazer
a oposicdo entre machismo e femi-
nismo de maneira muito simplista.
As vezes, pensa-se que a eliminagdo
de um seria a livre afirmagdo de ou-
tro. Quiras vezes, pensa-se que € pos-
sivel superar um e outro apenas com
uma aten¢do mais particular & mu-
lher e que enfim poder-se-ia restau-
rar a imagem completa da humani-
dade. Creio que historicamente a
tentativa de solucionar esta oposi¢ao
é bem complexa.

Por isso, nesta introdugéo, gosta-
ria de explicitar em grandes linhas a
perspectiva feminista que assumo.
Isto porgue o feminismo ndo € um
movimento singular, mas plural, he-
terogéneo e de coloridos diversos. O
movimento feminista vai desde a
afirmacio da necessidade de respei-
to doméstico e social das mulheres,
passa por uma militincia de busca
de chances de equivaléncia social da
milkier em relagio ao homem, pas-
sa também em certos grupos, por
uma espécie de guerra aberta a figu-
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ra do macho, e finalmente, tem sua
expressio_nos grupos de mulheres
que buscam rever os fundamentos de
sustentagio patriarcal de nossa soci-
edade como alienagdo da mulher e
do homem de sua realidade prépria.
Por isso, estes grupos tentam captar
os fundamentos antropolégicos que
sustentam os costumes vigentes, a
leitura da Escritura e as diferentes ela-
boracBes teolégicas, Seu objetivo &
superar esta alienagdo do humano
homem/mulher em vista da constru-
¢io de um novo tipo de relagdo entre
homem, mulher, natureza, mundo
animal, cosmos. Trata-se da busca
de uma nova ordem social e de uma
nova compreensdo antropoldgica que
a acompanha e sustenta.

Por isso, pode-se dizer que, nesta
perspectiva que assumo, o feminis-
mo ndo se ergue contra o homem
ou contra o machismo, ou ainda
contra a soberania politica social e
religiosa do homem para em seu
lugar afirmar a soberania da mulher.
N3o se trata de revanchismo e nem
de inversio de papéis. O feminismo
que defendo, ndic é o “surgimento”
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sacial, politico e religioso da mulher
em detrimento do homem , simples-
mente substituindo-o ou competindo
com ele pelo mesmo lugar nesta es-
trutura injusta na qual vivemos, O fe-
minismo que defendo toca as rafzes
do humano em nés. As proporgdes
desse movimento sdo ainda incalcula-
veis para a histéria do terceiro mila-
nio que se aproxima, visto que suas
“pretensdes” ndo se limitam apenas a
reivindicagdes justas dentro da atual
estrutura social e eclesial em que vi-
vemos, Suas “pretensdes” questionam
a atual estrutura organizativa e valo-
rativa de nossa sociedade, questionam
as imagens do humano plasmadas fun-
damentalmente a partir da figura do
homem, questionam enfim a prépria
religido Cristd, sua teologia que nio
foge da estrutura patriarcal e raciona-
lista vigente em nosso meio.

Sem divida, a expressdo feminis-
mo pode encerrar ambiguidades, so-
bretudo se a compreendermos de
forma simplista e negativista como o
fazem as correntes reacionarias de
nossa sociedade. Estas identificam
todos os movimentos de organizagio
de mulheres a um grupo minoritario
que surgiu nos Estados Unidos nos
anos 70 e convocava as mulheres a
uma militancia exacerbada contra o
macho, 1? sexo da criagiio. Entretan-
to, sabemos que este foi um dentre
os miltiplos movimentos que se or-
ganizaram em diferentes paises do
mundo. Valoriza-lo de forma absolu-
ta é negar a propria realidade diver-
sificada da historia humana e em par-
ticular da histéria do movimento fe-
minista internacional,

Por esta razdo uma postura de
abertura e dislogo ¢ exibida por nés.
Esta € a condicdo bésica para de fato
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acolhermos os “sinais dos tempos”
deixarmos a Justica e © Amor pene-
trarem em nossas entranhas,

E na linha do feminismo que de-
seja contribuir para a construgio de |
um novo rosto de humanidade que

proponho minha reflexdo antropols-

gico-teolégica centrada em trés itens, -
Estes querem ser apenas um ensaio

provocativo para que homens e mu-
Iheres reassumam cada vez mais sua
responsabilidade histérica na cons-
tru¢do de um munda que supere o
antigo modelo excludente e visce-
ralmente injusto.

I- O patriarcalismo como “reve-
lacdo” de Deus.

l- Da Igreja imagem do homem
a Igreja imagem da mulher e do
homem.

- A reciprocidade como funda-

mento de novo relacionamento hu-
mana,

I- O PRATIARCALISMO COMO
“REVELACAO” DE DEUS.

Falar de revelagdo de Deus &
coisa séria, Significa falar da maravi-
thosa apreensdo do divino no huma-
no e em toda a criagdo. Significa ex-
plicitar algo de fundamental para a
experiéncia humana, algo que toca
a nossa constitui¢io intima.,

E no mais profundo de si mesmo
que o ser humano, mulher e homem,
“experimenta” essa realidade que os
transcende, o mistério maior que nos
envolve e ultrapassa.

Sabemos o quanto nossa teologia
e exegese sao marcadas por uma es-
trutura eminentemente patriarcal te-
cidas desde o judaismo e reforgadas
por toda a série de anti-feminismos
que marcaram a histéria da Igreja e

da teologia.' E nesse sentido que o

grande perigo da Igreja ¢ identificar

o patriarcalismo 2 revelagdo de Deus
e conseqientemente lutar para
manté-lo ndo sé6 na elaboragdo teo-
f6gica e doutrinal, mas nas estrutu-
ras organizativas da lgreja. E esse
perigo que o movimento teol6gico
feminista tem percebido e quer de-
nunciar, mesmo reconhecendo o
grande esforgo que diferentes grupos
de Igreja tém feito para abrir maio-
res espagos para a mulher.

O que significa patriarcalismo
como revelagio de Deus?

A resposta a essa questdo € vasta e
implica a consideragdo de diferentes
aspectos e formas assumidas pelo pa-
triarcalismo ao longo de nossa histéria
e teologia. Nao poderei refletir todos
esses aspectos no espago dessa refle-
xdo.? Apenas pario de uma consta-
tagio de que a Igreja Catélica ndo foi
critica do patriarcalismo da sociedade,
pois ela mesma tem suas estruturas
fundadas numa antropologia andro-
céntrica de carater eminentemente
patriarcal. A partir dessa antropolo-
gia 0 homem € visto como o primei-
ro sexo, o mais importante, o dono
do poder e das grandes decisdes.

Consequentemente, no nivel teo-
légico, se acentua e se recorre sem-
pre as tradigdes biblicas em que a
imagem de Deus pode ser facilmen-
te identificada a do patriarca do qual
depende ndo s6 o funcionamento da
sociedade, mas da familia. Nessa pers-
pectiva também a busca de um funda-
mento primeiro de todas as coisas, a
ansia de respostas sobre a origem pri-

meira do existente foi situada em Deus,
mas em um Deus com caracteristicas
racionalistas e de imagem masculina.
Se tudo vem dele, se tudo passa por
ele, se as grandes decisdes dependem
dele, da mesma forma tudo na hists-
ria dependerad de seu “Doublé” hu-
mano o homem. Isto explica em par-
te, a superioridade social, politica e
religiosa do homem nas sociedades
marcadas pelo cristianismo.

No contexto atual em que vive-
mas, quase todas as afirmacdes que
preconizam a igualdade entre ho-
mem e mulher t8m carater até cerlo
ponto formal, ou seja, aparecem como
ideais bonitos aos quais se pretende
chegar, mas sem realidade histdrica
concreta, Além disso, sdo formuladas
de maneira tio genérica, ou ainda, de
forma tdo exortativa que € impossivel
verificar-thes a veracidade.

Tal situagio denuncia a necessida-
de de tocarmos no dmago do proble-
ma teolégico, ou seja, o problema da
sustentagdo antropolégica da teologia
e conseqilentemente dos fundamen-
tos da atual organizagdo das relagbes
humanas na sociedade e na Igreja. A
meu ver este é um dos passos mais
importantes a ser dado para a cons-
trugdo de um novo rosto da humani-
dade e da comunidade eclesial.

Por isso, uma das questdes mais
prementes que se coloca para a teolo-
gia hoje ¢ a de rever seu fundamento
antropolégico, na tentativa de captar
aquilo que nao permite & humanidade,

homem e mulher, o crescimento e a
aquisicio em cada geracdo da estru-
tura humano-divina que nos constitut.

1. Aubert, Jean Marie, L'exil féminin, antiféminisme et christianisme, Ed, Cerf, Paris, 1988,
2. Reuther, Rosemary, A natureza feminina de Deus, Concilium/163, 1981/3: dogma.
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Esse é o primeiro passo a ser dado,
porque dele depende toda a efabora-
céo teolbgica posterior. A elaboragio
teol6gica, a leitura da Escritura e as
diferentes relagdes que o constituem,

Por isso, pode-se dizer que toda
a tentativa de compreensdo de nossa
relagdo com Deus € ao mesmo tem-
po a tentativa de compreensio de
nossa prépria relagdo humana com
os diferente seres existentes.

H& os que marcados por um es-
quema filosdfico e teologico metafi-
sico, temem esse primeiro passo ale-
gando o perigo de redug¢io da teclo-
gia a antropologia. Mas, que susten-
to tem a teologia sem o humano?
Como poderia falar de Deus sem se
falar do homem e da mulher? Como
se poderia tentar uma aproximagio
do mistério que nos envolve, do mis-
tério maior sem partir do préprio
mistétio que somos nods?

Rever a antropologia que susten-
ta nossa teologia ndo ¢ tarefa facil.
Nio se trata apenas de um trabalho
intelectual de revisdo e atualizagao
de certas categorias, mas trata-se sim
e em primeiro lugar, de uma pratica
nova, de uma prética fruto das pro-
fundas interpelacdes que nos vem
hoje da histéria e especialmente da
histéria das mulheres,

Poderiamos nos perguntar como
se apresenta, em grande linhas, a an-
tropologia que se constitui em su-
porte para a nossa teologia. A respos-
ta a essa questdo fornecer-nos-a al-
guns elementos para a melhor com-
preensdc das bases de sustentacdo
de nossa teologia.

O primeiro traco marcante dessa
antropologia € o seu caréter genérico,
ou seja, se apresenta como um dis-
curso genérico sobre o homem, Mas,
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no concreto da histéria quem fala e .
guem escreve ndo é um ser genérico
universal, mas sim particular, indivi-
dual, situado e datado. E quem escre-
ve, escreve a sua imagem e semei
lhanca, escreve segundo o seu lugar:
social, seu sexo, seu mundo de vals
res. Nesse sentido, todo discurso an-
tropoldgico-teolégico genérico mesma
apresentando-se como includente da
realidade homem e mulher, nunca
deixa de ser um discurso a partir do.
homem, primeiro sexo. .

Como dizia Wittgeisteins: “os li- -
mites de nossa linguagem sio os limi- -
tes de nosso mundo”, ou seja, nossa
linguagem € expressao de como orga-
nizamos as significagdes e os valores
de nosso mundo. Por isso, a partir da
organizagdo do discurso teoldgico po-
demos captar o antropoldgico e, con-
seqlentemente a maneira através da
qual se exprimem as relacdes entre
homem, mulher e mundo.

O discurso teoldgico é pois ex-
pressdo de nosso mundo, nasce de
nés, de nossas entranhas. Ndo nas &
jogado de cima, como se fosse ela-
borado por “divindades” preocupa-
d.as em produzir belas teorias teold-
gicas para os humanos.

O discurso teolégico revela o
poder e o lugar que ocupam os di-
ferentes seres no mundo de valores
préprio ao ser humano. Revela por-
tanto a realidade de quem fala e de
suas agdes histdricas,

Na verdade, homem e muther sao
igualmente seres religiosos, mas ho-
mem e muther viveram diferentemen-
te a religido. ' "

Em certo sentido, o homem fez
da religido seu campo de batafha.
Guerreou por seus deuses como se
guerreia para se conquistar uma ter-

ra. A religido feita por ele, tornou-se
imagem de seu poder. Acompanhou
suas conquistas e derrotas e em nome
dela descobriu o mundo e subjulgou
povos,

A mulher n3o foi & guerra para
matar ou morrer pela religido, salva
em rarfssimas excecdes. Viveu-a
como expressdo de sua submissdo a
Deus identificada a submissdo a figu-
ra do homem. Viveu-a em outras
frentes e nela exprimiu seu poder di-
ferentemente, um poder marcado
pela luta, pela sobrevivéncia, pela
condicio de sua maternidade e nos
limites de sua realidade doméstica.

A mulher misturou a religido com
a casa, com os afazeres domésticos,
com a educagio dos filhos e filhas.
Fez dela prece, suspiro, promessa de
dias melhores para além do “vale de
lagrimas” da existéncia cotidiana.

As mulheres fortes da Bfblia as-
sim como muitas de nossas antepas-
sadas e muitas de nossas contempo-
rineas exprimem sua fé religiosa de
maneira particular na luta pela pre-
servacio da vida, nas pequenas agoes
como a da vitva que acolhe o pro-
feta Elias, como as parteiras do Egi-
to, como Marta e Maria na sua ami-
zade por Jesus, Suas agdes ndo fo-
ram cantadas como gloriosas e me-
nos ainda narradas como grandes
feitos da humanidade.

Nao foi para impor a religido ou
para lutar contra pagdos e hereges,
nem para conquistar povos que as
mulheres invocaram a Deus, mas sim
para resistir as dificuldades do coti-
diano g preservar a vida como um
bem maior. Tiveram que acolher nos
seus bragos os corpos feridos nas
guerras, tiveram que cuidar das cha-
gas abertas, estancar o sangue, recu-
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perar as forcas dos mutilados da
guerra provocada e alimentada pe-
los projetos masculinos.

Tiveram que entregar filhos, ma-
ridos e pais & loucura da destruicéo,
enterrar seus corpos devolvidos sem
vida, regar a terra de lagrimas e es-
perar que a esperanca renasca de
novo sobre os escombros e sobre as
cinzas.

Suas entranhas se revolviam e se
revolvem diante da irracionalidade e
escandalo da destruicdo, diante dos
foucos gritos de vitdria nos campos
semeados de cadéveres, ou diante do
exilio dos derrotados, condenados a
escraviddo ou 2 vida em terra estra-
nha. _

Como as “pietds” da piedade
popular, as mulheres carregam no
seu regago a humanidade ferida, a
humanidade sem vida. Maria carre-
gando seu filho Jesus morto & a ex-
pressdo do que tem sido parte da
existéncia das mulheres, sina que a
vida thes reservou ontem, mas gue
elas querem mudar amanha.

A teologia fundada na antropolo-
gia do homem genérico eliminou de
sua elaboracao a contribuigao hist6-
rica das mulheres, ndo falou da pre-
senca, da temura e misericérdia de
Deus em suas agdes. Eliminou até
ceffo ponto inconscientemente, a €x-
pressdo do outro rosto da humanida-
de conservando apenas uma imagem
unidimensionat, Gnica, monoteista
patriarcal e excludente da espantosa
diversidade do humano.

O segundo trago importante des-
ta antropologia, base de nossa teolo-
gia é o seu carater a-histérico. Falar
de carater a-histérico ndo significa
negar os acontecimentos historicos
cotidianos e nem propor uma vivén-
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cia cristd fora dos limites da histéria.
Esse cardter se expressa de forma
mais profunda sustentando aquilo
que se poderia chamar a “reserva
sagrada” da religido que se quer na
histéria porém nao sujeita as trans-
formagdes histéricas, A “reserva sa-
grada” nao se refere fundamental-
mente aos valores do Reino de Deus,
valores pelos quais profetizas e pro-
fetas, Maria e Jesus e tantos outros e
outras deram a vida acenando de
longe para a realiza¢@o de seus dese-
jos. Ndo se trata do Reino de Justica,
da partilha, do servigo, da miseri-
c6rdia, do amor ao préximo, mas da
formulagéo fixista de verdades a
partir do horizonte cultural patriar-
cal. Este se torna de tal forma abso-
lutizado que, gqualquer questiona-
mento é tomado como agressio 2
religido, tentativa de utiliza-la para
as novidades do mundo moderno ou
ainda, diminuicdo de seu valor e de
“eternidade”.

Aquilo que outrora foi vivido
dentro dos limites de uma histéria e
cultura, aquilo que foi gesto concre-
to de amor, que modificou compor-
tamentos, que expressou alegria, so-
frimento e lagrimas é aprisionado
num conceito religioso como se ele
pudesse ter uma realidade prépria
acima dos condicionamentos de nos-
sa histéria. Aquilo que foi vida con-
creta marcado pela fragilidade, pela
beleza das coisas que passam e d3o
lugar a outras é elevado a um mundo
supra-sensivel, mundo além da histé-
ria, mundo metafisico, Neste mundo
fixo nada pode ser mudado, pois se-

gundo a ideologia patriarcal "Deus
assim quis antes de todos os séculos”,

Um exemplo tipico desse tipo de
reflexdo a-histérica e metaffsica é

relativa as razdes apresentadas por

algumas igrejas cristds para proibir a
ordenacdo de mulheres para o mi-
nistério sacerdotal, A argumentagio
principal é fundada no sexo de Jesus
e na interpretacdo de sua vontade
feita sobretudo pelo clero masculino
detentor do poder na Instituigdo re-
ligiosa. Reduzem a celebragdo da
eucaristia a um ato da vida de Jesus,
“a Gltima ceia”, na qual segundo os
textos considerados canénicos ape-
nas homens estavam presentes, Nio
féem a vida de Jesus como sendo ela
mesma eucarfstica e marcada como
o atestam as escrituras neo-testamen-
tarias pela presenca igualmente de
homens e mulheres no movimento
de Jesus, movimento significativo que
no 12 século de nossa era questio-
nou o legalismo e o vazio em que
cafra o judaismo da época.’

A visdo a-histérica caminha com
a histéria até certo ponto. Quando a
historia exige passos maiores que
tocam na partilha de espacos de
poder hd uma retratagdo e uma ar-
gumentagdo de cunho metafisico que
impede o didlogo e o sadio confron-
to de posigdes.

O terceiro e Gltimo traco que
desejo ressaltar é o cardter dualista
que sustenta nossa teologia. Nao se
trata apenas do célebre dualismo que
opbe o corpo ao espirito, mas sim
da compreensio da realidade huma-
na e cdsmica de forma dualista como

3. . ') . .
Fiorenza, E. In memory of her- A feminist theological reconstruction of Christian origins. New

York, Crossroad Publishing, 1983,

REVISTA DE
CULTURA TEOLOGICA -

se as coisas existentes se opusessem
ou se excluissem. Ha uma leitura
simplista do real como se o fogo se
opusesse & agua, O $€Co ao molha-
do, a vida a morte, 0 amor ac 6dio,
o masculino ao feminino. E como se
houvessem coisas que fossem sempre
absolutamente boas e outras absoluta-
mente ruins em todos 05 momentos,
como se 0 bom e o ruim n3o se mis-
turassem e como se sua significagao
nzo fosse tirada da mutével tempora-
lidade das culturas histéricas.

A antropologia dualista é sempre
acusadora de uma parte do humano
ou mesmo da natureza. Assume uma
postura “moralizante” do mundo e
das relagdes humanas e faz desta
postura a visdo natural, a percepgdo
“correta” das coisas, a “verdade”
sobre o essencial da vida. Nesse
sentido essa antropologia tende a ser
profundamente ideolégica, tomando-
se ideologia no sentido de percep-
¢do incorreta ou mutilada da reali-
dade. Além disso, a perspectiva
dualista tende a ser excludente e até
certo ponto encerra uma visdo pes-
simista do humano. O humano esta
sempre em oposi¢ao a partes dele
mesmo, como se houvesse a possi-
bilidade de uma eliminagdo perfeita
do joio crescendo no meio do trigo.
Nio engloba aquilo que é chamado
“negativo” para com ele modificar a
historia e as relagdes humanas. O
gozo na histéria é pouco salientado
como se este pudesse atrapalhar o
caminho sofrido do “homem” per-
feito. Finalmente este dualismo acen-
tua um sentimento de culpa na vida
de, fé. Tem-se a impresséo de sem-
pre estarmos em falta contra as es-
truturas da religidfo. O ser humano
vive; “o que ele €' como culpa em

1

relagdo aquilo que “deveria ser”.
Mas, o que deveria ser ndo € apresen-
tado numa perspectiva historica inte-
grativa de todas as energias humanas,
mas como uma espécie de ideal esti-
pulado por um tipo de cosmovisdo
que, em principio, encerra uma certa
desconfianca do humano.

Por isso, toda a “redengdo” se
transformou em obediéncia a um pro-
jeto patriarcal acentuando a chama-
da “cultura da obediéncia” na qual
sio “felizes” os que se submetem a
ordem estabelecida pela sociedade
e pela religido.

Denunciar essa rafzes de susten-
tacio antropolégica de nossa teolo-
gia é o primeiro passo para a lenta e
urgente reconstrugiio de uma antro-
pologia e teologia que respeite o
humano, a natureza, 0 COsMOS Nna
sua integridade, relacionalidade e
mistério.

£ na mesma perspectiva que pro-
ponho o segundo item de minha
reflexdio que focalizara essa “aliena-
¢do” antropologica e teoldgica no
interior de nossa eclesiologia.

- DA I\GRE}A IMAGEM DO
HOMEM A IGREJA IMAGEM DA
MULHER E DO HOMEM,

A Igreja , coletividade humana de
fé, tecida da experigncia de Jesus de
Nazaré, conheceu ao longo de sua
histéria maltiplas definigdes. De co-
munidade seguidora de Jesus, a so-
ciedade perfeita, a corpo mistico de
Cristo até a atual imagem conciliar
de Povo de Deus em marcha, o ca-
minho foi longo e por vezes tortuo-
so. O que interessa a meu propésito
& mostrar que a imagem humanae a
imagem divina correspondente foi
predominantemente fruto de uma
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concepg¢ao e organizagdo androcén-
trica do mundo em todo esse largo
periodo, SO nestes Gltimos anos, as
conquistas humanas em todos os cam-
pos do saber e as conquistas do movi-
mento feminista internacional vém
abrindo brechas nessa concepg¢io he-
gemdnica e introduzindo sérios ques-
tionamentos a essas imagens de igreja
que mesmo quando a consideram
M&e ou Mestra o fazem a partir da
afirmagdo do poder patriarcal,

A imagem de alguém & expres-
sdo de seu ser ou daquilo que nele
predomina mais. A imagem é a ma-
neira histérica, situada e datada de
como um ser se apresenta, se con-
duz e se afirma. Esta pode ser indi-
vidual ou coletiva.

A imagem é ainda o momento
vivido por uma pessoa ou grupo, sua
manifestacdo, sua exteriorizagdo no
espago e no tempo. Nesse sentido a
imagem ¢ reveladora dos valores, dos
comportamentos, das aspiragdes e da
prépria identidade da realidade re-
fletida. Assim, se analisarmos em
grandes linhas a imagem de ser hu-
mano contidas nas diferentes ecle-
siologias presentes no conjunto da
Igreja , ndo sera diffcil constatar que
0 .homem, primeiro sexo, se consti-
tui como a imagem primeira que
historicamente a Igreja tem de si.
Mesmo nas expressdes femininas
utilizadas para designar a Igreja se
pode captar um certo anti-feminis-
mo latente, fruto da afirmacio do
homem como valor primeiro na or-
dem da criag3o.

A palavra Igreja segundo seu gé-
nera € feminina e, como sabemos,
por diversas vezes a teologia a ex-
primiu como imagem feminina rela-
cionada intimamente & imagem mas-
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culina de Jesus Cristo. Falou-se da
Igreja como esposa ou noiva de Cristo
como se uma relagdo matrimonial
intima se realizasse entre ambas as
peErtes. Entretanto, essa expressio fe-
minina encerra um conteGdo histéri-
co notadamente masculino. A Igr'eja
apenas se submete a Cristo como a
mulher ac homem, a nivel simbdli-
€o. Mas, a histéria transforma o sim-
bolo em outra coisa diferente do que
expressa originalmente. Na realidade
a submissdo ao poder de Cristo é a
afirmagdo do poder dos eclesiasticos
e de seus idedlogos, de forma que
sao eles que dominam histoticamen-
te. A submissdo existe, mas é assu-
mida pelas mulheres que historici-
zam através de suas vidas a simbo-
logia patriarcal que se pretende ver-
dade para homens e mulheres.

Se langarmos um rdpido olhar
para a histéria da organizacio de
nossas Igrejas percebemos o quanto
as mutheres sdo elementos subalter-
nos e, dependendo dos interesses do
momento, sdo incluidas ou exclui-
das de certos ministérios ou funcdes.
Isto mostra claramente o desvio por-
que passou a imagem feminista e as
conseqliéncias da patriarcalizagio
dos simbolos femininos ao longo de
nossa histéria crista.

Nesse sentido podemos observar
que curiosamente, o simbolo “espo-
sa” atribufdo a Igreja tem em si to-
das as caracterfsticas do “esposo” e,
passa a identificar-se a ele mesmao
sexualmente. Elimina com isso a di-
ffarenga e exila para longe de si a
riqueza da diversidade e a realidade
constitutiva do humano ao mesmo
tempo homem e mulher,

Em geral o “status quo” religioso
repudia esse tipo de reflexdo, pois

teme que se toque na estrutura an-
tropolégica de sustentagio desse
modelo eclesiologico e, consegiien-
temente, se abra espagos para uma
“redistribuicio” mais eqlitativa do
poder na lgreja . Teme também que
esta reflexio desmonte a ideologia
gue mantem no trono dos céus e da
terra as divindades predominante-
mente masculinas, expressdes da do-
minagio masculina em nossa socie-
dade,

Hoje, mais do que em outras
épocas da histéria da humanidade,
o patriarcalismo estd em crise. Ndo
se trata de uma crise/crescimenito que
viria reforcar suas rafzes e institui-
cBes, mas de uma crise/mutagdo que
estd abalando ndo sé seus alicerces
mas denunciando a fraqueza de sua
postura histérica.

Ha cada vez mais, um ndmero
crescente de forgas organizadas que
estao fazendo o servigo lento, cons-
tante e muitas vezes silencioso de
mover as rafzes do patriarcalismo, de
infiltrar elementos cismicos em seus
muros, de denunciar o ridiculo de
algumas de suas pretensGes e a in-
justica gritante de muitas de suas
construgdes historicas.

O movimento feminista e, em
particular a teologia feminista para 0
que se refere as Igrejas, tem sido uma
das mais importantes forgas histori-
cas de abalo ao patriarcalismo.

A teologia feminista busca ndo s6
uma abordagem teolégica que tome
a realidade da mulher como ponto
de .partida, mas tenta captar nos
acontecimentos marcantes da histo-
riallatino-americana dos Gltimos anos
o fosto novo de lgreja que nasce da
acio do Espirito. A esse respeito
quiero lembrar a militancia revoluci-

t

onaria de muitas mulheres que cer-
raram fileiras nas frentes sandinistas
de libertagio, nas frentes de El Sal-
vador e Guatemala e mais, nos dife-
rentes pafses onde a ditadura militar
fez vitimas durante muitos anos. A
primeira vista a gente poderia consi-
derar a agdo destas milhares de mu-
theres junto a milhares de homens
como um processo revoluciondrio so-
cial sem incidéncia na vida eclesial.
Entretanto, este ndio é o caso, Sabe-
mos do nimero crescente de muthe-
res que tem tomado consciéncia e
reagido contra os quadros patriarcais
e autoritarios das lgrejas na América
Latina comprometidas direta ou in-
diretamente com o poder opressor.
Um crescente nimero de multheres:
miaes de familia, jovens, religiosas e
outras, vern, através de sua coragem
e ternura, mostrando que a comuni-
dade dos apaixonados e apaixona-
das pelos valores do Reino tem que
exercitar na pratica cotidiana a con-
vivéncia que aspira para o conjunto
da sociedade.

A resisténcia das mulheres em
“durar” nos momentos diffceis e sua
teimosia, em ndo aceitar simplesmen-
te que seus fithos e maridos sejam
mortos, tem mostrado o quanfo essa
nova préxis & capaz de modificar até
as estruturas das Igrejas.

Sern davida ainda sdo os primei-
ros passos, visto que na igreja a falta
de abertura para as mudangas de
poder sio ditas de direito divino.,
Mas, ndo se pode deixar de lado a
crescente sensibifidade da muther so-
bretudo nos meios populares em re-
descobrir seu lugar na tradigdo Crista
e seu lugar na lgreja hoje.

Sao as mulheres pobres que per-
ceberam que a Boa Nova de Jesus
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lhes é prioritariamente anunciada
como mernbros do povo dos pobres.
fa partir delas que a Justica de Deus
se restabelecera na face da terra. Sdo
as mulheres de todas as partes da
América Latina, as lutadoras pela
Vida que sdo as herdeiras das viu-
vas, das prostitutas, da cananéia, da
samaritana, da endemoninhada, da
encurvada, da que sofria de fluxo de
sangue, das que foram capazes de
anunciar a vitéria da vida depois da
tragica morte de Jesus,

Séo essas mulheres que “driblam”
bem os poderosos deste mundo, os
hierarcas autoritarios e, que sio ca-
pazes de tornarem-se belas e atraen-
tes até que um dia juntas degolem a
cabeca patriarcal opressora dos
Holofernes da vida.

A conquista de um rosto novo de
mundo e de, Igreja ndo nasce de
forma abrupta, ndo se impde do dia
para a noite. E fruto de um longo
processo de maturagdo onde golpes
e sorrisos se incluem, processo se-
melhante ao rosto de uma crianga
que vai se transformando ao longo
dos anos até aparecer como rosto
adulto moldado pelas diferentes
marcas da histdria. Assim é a contri-
buicdo do movimento feminista para
a construgdo de um rosto adulto de
mundo e sociedade, Lentamente vai
atingindo pessoas e diferentes instan-
cias da sociedade em vista de uma
conversao ao humano integral, obje-
tivo fundamental da caminhada hu-
mana em todas as geracdes. £ nessa
caminhada que a Igreja moldada e
explicitada milenarmente como
imagem do homem se tornara en-
fim, lgreja imagem de homem e de
mulher, expressio da humanidade
reconciliada consigo mesma.
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- A RECIPROCIDADE COMO
FUNDAMENTO DO NOVO
RELACIONAMENTO HUMANQ,

A primeira vista a palavra reci-
procidade anuncia uma espécie de
bem-estar nas relagdes humanas,
uma espécie de superagao de confli-
tos, de recanhecimento mdtuo e re-
lacionamento dialogal reciproco. Ela
pode ser entendida como' a palavra
chave que tudo resolve e que basta-
ria assumi-la num esforco de vonta-
de para que o novo relacionamento
fundado na igualdade e na justica
pudesse existir.

A reciprocidade seria uma espé-
cie de ponto de chegada em que
afinal terfamos vencido o mal da do-
minagdo patriarcal e da antropolo-
gia que lhe serve de sustentacdo. A
dominagdo se tornaria coisa do pas-
sado para que enfim a humanidade
reconciliada consigo prépria pudes-
se habitar na alegria “uma nova ter-
ra e um novo céu”.

Entretanto, a reciprocidade na
perspectiva em que a reflito, ndo é o
ponto final, o ponto de chegada para
a instauragdo de um novo relaciona-
mento humano. Ela é sem ddvida o
ponto inicial, o ponto mediano, mas
nunca o ponto final. A reciprocida-
de ndo é um lugar ao-qual se chega,
mas uma atitude profunda que deve-
ria acompanhar a vida, fazer “car-
ne” com nossas agdes e opgdes,
rmarcar sempre as nossas aspiragdes
e sonhos. A reciprocidade nio é o
ponto final porque ndo existe ponto
final na histéria do relacionamento
humano pessoal e coletivo. De certa
forma estamos sempre no ponto ini-
cial, no ponto de sempre exercer
nossa criatividade, de construir nos-
sas esperancas.

Nessa perspectiva, assumir a re-
ciprocidade como fundamento do
novo relacionamento humano signi-
fica concretamente algumas posturas
e orientagbes basicas:

1 — Significa assumir a respon-
sabilidade conjunta do que fizemos
e fazemos de nossa historia. Ndo ha
de um lado os culpados e do outro
o0s inocentes, Todas e todos tdm ao
menos uma parte de responsabilida-
de e, por isso, a histéria pode ser
também o tribunal de julgamento de
todos mesmo se a responsabilidade
e a cumplicidade sejam em graus
diferentes. '

Nesse sentido podemos dizer que
houve também responsabilidade da
mulher na dominagdo do sistema
patriarcal e haverd omissdo se um e
outra ndo assumirem pessoal e cole-
tivamente a tarefa a que estdo sendo
convocados hoje: renovar o humano
e renovar a face da terra.

A reciprocidade tira-nos, em pri-
meiro lugar, da desculpa facil de
atirarmos a responsabilidade da situ-
agio no homem, na sociedade, na
Igreja, em Deus como se fossem
entidades absolutamente indepen-
dentes das pessoas individuais. De-
volve a cada,um de nds a responsa-
bilidade que temos diante da cons-
trucdo ou destruicdo da vida.

2 — Significa afirmar a igualdade
nao no nivel dos principios, mas no
concreto de nossa historia. Isto exi-
gira agbes e comportamentos , por
vezes bastante conflitivos para que
se reconheca a igualdade na recipro-
cidade. igualdade ndo significa equi-
valéncia de forga fisica, nem unifor-
midade nas iniciativas pessoais, mas
possibilidade de se exprimir como
difefente, como “outra”, de ser con-

A

siderada pessoa de direitos e deve-
res, de ser enfim levada A sério a
partir da contribuigdo que se da.

A reciprocidade como igualdade
vai exigir sobretudo da igreja patri-
arcal a conversdo séria de um com-
portamento milenar excludente em
relagdo a mulher. Vai exigir também
da muiher tenacidade, coragem e
competéncia nesse novo passo de
conquista para a humanidade.

3 — Significa assumir um proces-
so historico qualitativamente outro,
conscientes de que estamos dando um
passo ético de superagdo da “bonda-
de” ingénua de todas as pessoas para
a afirmagdo de que o préximo, a pré-
xima me importunam, me incomodam
e ¢é este “incdmodo” que estabelece
uma nova relagdo, Ele me faz sair de
meu egofsmo, da “paz” tranqtiila do
“status quo” e me langa na aventura
da existéncia. Me faz também sair do
horizonte das concessdes, da busca
de uma falsa harmonia para abrir o
confronto onde cada um tem que olhar
ao mesmo tempo para si, para o outro
e para 0s outros.

4 — Afirmar a reciprocidade
como fundamento de um novo rela-
cionamento humano é também afir-
mar Deus como Aquele(a) que
advém, que surge, que convoca, que
é o Terceiro para além de meu ey,
para além de nosso eu-tu. Nesse
sentido somos obrigados{as) a ir mais
adiante, a de fato “ouvir os clamo-
res” da hist6ria, a tentar compreen-
der seus sinais e apelos. Somos con-
vocadas(os) a reconstruir a vida, a
proclamar a partir de agdes o “Ano
de Graga” que aspiramos.

O Deus da reciprocidade é o
Deus da liberdade, Aquele que ndo
pode ser aprisionado numa imagem
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Unica e a pattir dela ter sua “ima-
gem” manipulada conforme a ideo-
logia do poder vigente. Deus é o
radicalmente outro e 0s outros seres
si0 na-mesma medida radicalmente
diferentes de meu eu, ao ponto de
se fundar aqui a impossibilidade éti-
ca de dominar os outros e reduzi-los
4 minha vontade.

5.— Afirmar a reciprocidade
como fundamento de nosso relacio-
namento humano exigird cada vez
mais das igrejas uma postura séria
em relaciio as suas formulagdes teo-
l6gicas e sobretudo em relagdo aos
compromissos histéricas com os
empobrecidos de todo o mundo. Tal
postura histérica ird transformando o
rosto da lIgreja ainda bastante
excludente da diversidade, num ros-
to mais pleno em que, de fato, o
conjunto da humanidade possa ser
simbolizado na perspectiva do Rei-
no. Hoje sobretudo nos Estados
Unidos fala-se muito do rosto da
lgreja vivendo um éxodo novo, o
éxodo do patriarcalismo. Este é vivi-
do como uma esperanga nova para
a humanidade, pois significa a saida
de estruturas que mantiveram a fé
Crista cativa, durante séculos, de uma
cultura sacralizada como Revelagio
de Deus. O novo éxodo vai mais
além do que a participagdo em res-
ponsabilidades da Igreja em resposta
a uma reivindicagdo de espaco nes-
sa estrutura tal qual ¢ hoje em dia.
Ela quer propor algo mais profundo,
algo que expresse a necessidade de
extirpar o mal do gual somos cim-

plices. Se nao fosse assim, a mulher
estaria apenas sendo incluida nas
estruturas e sfmbolos patriarcais, mas
ndo participaria verdadeiramente de
uma reconstrucdo das estruturas e
simhbolos da comunidade eclesial da
qual ela é artifice tanto quanto o
homem .4

6 — Finalmente afirmar a reci-
procidade como fundamento do re-
lacionamento humano € afirmar a
absoluta relacionalidade entre tudo
o que existe.

Vivemos um extraordindric mo-
mento em nossa historia, 0 momen-
to da superagdo de uma postura
dominadora do homem em relagdo
A natureza. Estamos caminhando
cada vez mais para a percepgdo da
inter-relagdo e inter-dependéncia
entre todos os seres e fenémenos de
forma que o absoluto respeito devi-
do a cada ser humano é devido tam-
bém a natureza, Nessa perspectiva a
antropologia da relacionalidade in-
clui todo o existente e se torna base
para uma nova visdo teoldgica em
que de fato o Espirito de Deus fe-
cunda continuamente a terra e todos
os sistemas para além dela’ Ha si-
nais pelos quatro cantos do mundo
que confirmam a abertura de “fren-
tes de trabalho” para a construgdo
desse novo rosto de humanidade,
Nio sdo poucos os grupos de ecolo-
gistas, de defesa da vida da terra,
grupos anti-nucleares que somados
a todos os grupos de empobrecidos
e mulheres abrem nossos coragdes a
esperanca de que uma alternativa se

4. Reuther, Rosemary, Womem - Church: Theological and practice of feminist liturgical
communities, Harper & Row, Publishers, San Francisco, New York, 1985.
5. Fritjof Capra, O ponto de mutagio, Ed. Cultrix, Sdo Paulo, 1988.
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anuncia para a humanidade e que
esta transfomard nossas instituigcoes
e nossas igrejas.

Estas orientagdes basicas de uma
antropologia fundada na reciprocida-
de (aposta) como vimos, nas infini-
tas possibilidades do ser humano;
acredita que “as flores vengam os ca-
nhdes” apesar do dramético espeta-
culo de fome e destruicdo que nos
circunda; acredita que o modelo atu-
al de ser humano fundado num cer-
to racionalismo, numa perspectiva
dualista, numa formacio cultural
patriarcal estd se esgotando e este
“cansago” que nos atinge a todos e
todas &, sem ddvida alguma, a dor
de parto coletiva de um novo mun-
do que estd para nascer,

CONCLUSAO

Gostaria de concluir este peque-
no artigo evocando um trecho do
poema de Cecilia Meireles “Homens
Gloriosos”®,

“Sentei-me sem perguntas a beira
da terra,

e ouvi narrarem-se casualmente
0s (ue passsavam.

Tenho a garganta amarga e os
olhos doloridos:

deixai-me esquecer o tempo,

inclinar nas mios a testa desen-
cantada,

e de mim mesma desaparecer,

6.:Meirelles, Cecilia, Mar absoluto/ Retrato Natural, Ed. Nova Fronteira, Rio de. Janeir

_ que o clamor dos homens glo-
riosos

cortou-me o coragio de lado a
fado.

Pois era uma clamor de espadas
bravias, de espadas enlouquecidas e
sem

relampagos...

ali, sem relampagos...

pegajosas de lodo e sangue den-
50."

Sua dor € a dor de mithares de
pessoas que vivem o hotror das in-
justicas construidas com nossas pré-
prias mios. De seu desejo de “es-
quecer o tempo”, este tempo de dor
e lagrimas, abre-se em minha lem-
branga frases do poema de Isaias, 9.
“0O povo que andava nas trevas viu
uma grande luz..., o jugo serd que-
brado, o calgado que se traz na
batalha, e todo manto manchado de
sangue serdo langados ao fogo”....

A grande esperanga surge com o
nascimento de uma crianga, “um
filho{a) nos foi dadofa)”. A esperan-
ga nasce de nossas entranhas, é dela
que surge o milagre que salva o
mundo. E este nascimento renova e
altera irreversivelmente o mundo.

Hoje, mais do que em outros
momentos da histéria é do ventre das
mulheres que nascerd o “fruto’
dito”, a humanidade renovada, ci
gida de justica e coroada de ternur.




