A IDENTIDADE

DA IGREJA LATIN
DE MEDELLIN A SANTO DOM

1. Na histéoria da evangelizagdo
da América Latina, Medellin cons-
titui um dos eventos eclesiais mais
significativos. Representa um com-
promisso novo comrelagio aevan-
gelizacdo. Expressa a vitalidade
das comunidades eclesiais: suas
experiénciasiniciais e as que ama-
dureceram nodecorrer de quinhen-
tos anos de evangelizacdo. Basta
recordar que a Teologia da Liber-
tagcdo, cuja vertente se encontra
em Medellin, e a Igreja dos Pobres
estiveram em processo de gesta-
¢do durante todo esse periodo. Es-
tiveram em processo de gestagio
também no testemunho profético
de tantos evangelizadores, no mo-
vimento de resisténcia de indige-
nas e escravos negros, pois o Espi-
rito estd na origem de toda voca-
¢do a diberdade. A formagdo da
préprié Igreja é preparada por Ele
no séio dos povos, de suas institui-
coes e'culturas, pois a Igreja histo-
ricarneénte nao surge do nada.
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Medellin é ainda um evento
eclesial significativo porque cons-
titui o inicio de nova era, novo
tempo eclesial, espécie de reinicio
da lgreja na América Latina. F o
resultado do esforco que a Igreja
Latino-americana realizou para
aplicar os ensinamentos do Conci-
lio Ecuménico Vaticano Il. Trata-
-se de uma aplicacdo original e
dialética. A assembléia ndo sim-
plesmente transpde para a Améri-
ca Latina os ensinamentos do
Vaticano II. Ela os contextualiza.
Procura ler esses ensinamentos a
partir do universo sécio-politico,
econdmico, religioso e cultural.
Procura chegar, em grau superior,
a uma nova sintese. O préprio
interlocutor principal dalgreja, em
Medeliin, nio é o homem da mo-
dernidade, como no Vaticano 1,
mas o pobre enquanto produto
social. Trata-se de classes sociais,
categoria de sexo, ragas, povos
inteiros oprimidos. No Vaticano li,
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aparece o tema da pobreza, mas,
. emMedellin, ele emerge com mais
~radicalidade, de tal modo a com-
' por, com outros elementos, a iden-
tidade eclesial Latino-Americana.
Medellin assume o compromisso
com uma forma de Igreja pobre,
que faz do antincio da Boa Nova
fermento de transformacao nao sé
dos individuos, mas também da
ordem social reinante, marcada
por situagdes gravissimas de peca-
do e opressdo. Daf a perspectiva
libertadora dos seus ensinamentos.

Além de aplicacdo original do
Vaticano ll, Medellin constitui tam-
bhém reflexo ativo de enciclicas
importantes como a “Mater et
Magistra” e a “Pacem in Terris” de
Jodo XXIH e a”Populorum Progres-
sio” de Paulo V1. Foi & luz desta
Gltima enciclica que a assembléia
realizou o diagndstico s6cio-poli-
tico da situacgdo Latino-americana
e inseriu, no texto do documento
final, o conceito de violéncia
institucionalizada.

Fm Medeilin, sobretudo, torna-
se explicito uma nova imagem da
Igreja, enquanto conceituagao viva
denovaexperiénciaeclesial:a lgre-
ja dos Pobres. Esta imagem é for-
mada pelo entrelagamento de ou-
tras imagens. Por exemplo, a ima-
gem de lgreja-comunhdo, que se
articula em diversos niveis: comu-
nhdo entre lgrejas, entre clero e

1. Documento de Medellin, Pobreza, n® 2.
2. Ibid., Introducdo is Conclusdes, n° 4.
3. 1bid, n® 6. _

4. 1bid., justica, n® 3. -
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ficis leigos, pastoral de conjunto
etc. Trata-se do exercicio da cole-
gialidade em sentido amplo. A ima-
gem de uma lgreja servidora de
todos e, de modo preferencial, dos
pobres: os golpeados pelo subde-
senvolvimento e marginalidade,
vitimas das diversas formas de in-
justica. Imagem de uma lIgreja li-
bertadora. Esta imagem emerge da
interpelagdo provinda dos clamo-
res dos oprimidos: “Um surdo cla-
mor brota de milhdes de homens,
pedindo a seus pastores uma liber-
tagdo que ndo lhes advém de parte
nenhuma”.' A fé descobre, neste
clamor, “a presenca do Espirito
que conduz a histéria dos homens
e dos povos para a sua vocagio”
A experiéncia de libertacio possui
um sentido. pascal: “Assim como
Israel, o antigo Povo, sentia a pre-
sengasalvifica de UDeus quando da
libertagdo do Egito, da passagem
pelo Mar Vermelho e conquista da
Terra Prometida, assim também
nés, 0 novo Povo de Deus, nio
podemos deixar de sentir o seu pas-
so que salva quando se da o “ver-
dadeiro desenvolvimento”, que §é,
para todos e cada um, a passagem
de condigdes menos humanas a
condi¢des mais humanas”.3

A libertagio implica a supera-
cdo das estruturas injustas, o sur-
gimento de um homem novo e,
por isso mesmo, a conversio.* O

documento nio pretende insinuar
uma ordem cranoldgica: primeiro,
mudar as pessoas e, depois, as
estruturas. Supde uma agao simul-
tanea sobre as pessoas e as estrutu-
ras, uma vez que as estruturas con-
dicionam as pessoas e constituem
sério obsticulo a conversdo indi-
vidual. _

A relacdo lgreja-mundo adquire
pois, no Documento de Medellin,
umsentido profundoeradical. Para
além do didlogo da Igreja com o
mundo moderno, que foi a pers-
pectiva do Vaticano li, ele avanca
pelo caminho do didlogo da lgreja
com o mundo dos pobres, no sen-
tido de assumi-lo, detornar-se pre-
senca solidaria. Desta presenga
soliddria, surge a concepcido de
uma evangelizacao integral, ndo
s6 voltada para o interior da lgreja,
mas também para a sociedade.
Evangelizacdo que integra, no
andncio da salvacdo, o compro-
misso com a justica, a promoc¢ao
humana, a defesa dos direitos hu-
manos e o respeito pelo “outro”.
Portanto, em Medellin, a missdo
dalgrejando és6 definidade modo
geral, mas também a partir do con-
texto sécio-politico, da conflitivi-
dade, da opcio pelos pobres.

Nas anos decorridos entre Me-
dellin e Santo Domingo, passando
por Puebla, surgiram fatos novos
em nivel econdmico, politico e
religioso. Alguns destes fatos fo-
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5. Doc. de Santo Domingo, n2 179.
)

ram apenas vislumbrados pelo
Documento de Medellin. De 1968
para cd, a situacio de pobreza nio
diminuiu na América Latina mas,
ao contrario, se acentuou. Arique-
za encontra-se cada vez mais con-
centrada nas maos de poucos. O
sisterna econdmico continua a ba-
sear-se no lucro e naexploragdo. A
assembléia de Santo Domingo o
reconhece: “O crescente empo-
brecimento em que estdo mer-
gulhados milhdes de irmios nos-
sos até chegar a intoleraveis extre-
mos de miséria é o mais devasta-
dor e humilhante flagelo que vive
a América Latina. Assim o denun-
ciamos tanto em Medellin como
em Puebla e hoje tornamos a fazé-
lo com preocupacido e angastia. As
estatfsticas mostram que na Gltima
década as situacdes de pobreza
tanto em ndmeros absolutos quan-

to em nimeros relativos”.”

Em alguns paises, sobretudo na
década de setenta, acentuou-se a
tensdo entre Igreja e Estado pelo
fato da lgreja haver se tornado
solidaria com os pobres.

Em nivel eclesial, diversos fe-
némenos surgiram: crise de algu-
mas organizagdes como a Acgdo
Catdlica, movimentos carismaticos
com seus aspectos positivos mas
que, algumas vezes, trazem pro-
blemas para o campo da pastoral;
a proliferacdo das seitas, sobretu-
do de origem norte-americana, que




fazem frente & evangelizacdo e
pastoral: libertadora de diversas
Igrejas: Comio reconhece o docu-

ntode Santo Domingo, as seitas
sntaram extraordinariamente
: Puebla até aos nossos dias.
.77 Positivamente, em dmbito ecle-
sial, pode ser mencionado o flo-
fescimento de ministérios leigos.
Cresce também, neste periodo, o
interesse pela pastoral popular,
implicando esforco de maior co-

nhecimento da cultura do povo e

valorizagao de suas expressoes re-
ligiosas. As CEBs, que estavam ain-
da em formagdo por ocasido da
assembléia de Medellin, encon-
tram sua identidade dentro daigre-
ja, desenvolvem e se expandem,
adquirindo relevancia sob o ponto
de vista eclesial, pastoral, teolégi-
CO e, até mesmo, institucional.
Concomitantemente a expe-
riéncia das CEBs, houve o desen-
volvimento do pensamento teol6-
gico latino-americano, denomina-
do Teologia da Libertacio, que re-
percutiu no todo da teologia, na
Igreja Catdlica e em outras lgrejas.
A Teologia da Libertagio continua
influindo, de modo relevante, na
espiritualidade e na prética pasto-
ral da Igreja na América Latina.

. Neste perfodo ainda, ndo pode-
mos nos esquecer do desenvolvi-
mento negroe indigena, com reper-
cussdo nasociedade e na Igreja, os
diversos movimentos feministas,
cujas aspiracdes chegam ao inte-
rior da lgreja. Merece mencio, ain-
da neste periodo, o surgimento de
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grande numero de tedlogas e a
incipiente teologia feminista, cuja
influéncia se faz sentir inclusive
em nivel académico.

E necessério também mencionar
as consequiéncias, para a Igreja que
caminha no espirito de Medellin,
do movimento néo-conservador de
diversas Igrejas cristds, que, as ve-
zes, desempenha um papel ideold-
gico com relagdo a sistemas sociais
injustos. Temos ainda, ao lado do
desenvolvimento da colegialidade,
um processo forte de centraliza-
¢do, que alguns julgam contrdrio ao
espiritodo Vaticano Il. Este processo
de centralizagio atinge conferén-
cias episcopais, dioceses, faculda-
des de teologia, semindrios etc.

Em resumo, no caminho per-
corrido entre Medellin e Santo
Domingo, passando por Puebia,
emerge na lgreja Latino-america-
na, a consciéncia da prépria iden-
tidade. Trata-se de uma conquista.
Em diversos aspectos de sua vida
(espiritualidade, praticas pastorais,
reflexdo teolégica, organizacao
etc), ela deixa de ser apenas um
reflexo, uma sombra, de Igrejas
européias. A conquista desta iden-
tidade se realizou dialeticamente,
isto €, enfrentando um processo de
conflitividade, com momentos do-
lorosos que incluem o martirio. A
identidade conquistada constitui
uma novidade. Ela contém elemen-
tos diversos, que hoje sdo os tragos
do rosto da Igreja Latino-america-
na. Podemos citar, atitulode exem-
plo, a experiéncia das CEBs, a

corrente teoldgicadenominada Te-
ologia da Libertagdo, a emergén-
cia da mulher como componente

relevante da missdo e da vocagao

do leigo, o desenvolvimento da
pastoral popular, a evangelizagao
dacultura, adentncia proféticada
injustica social.

2. Alguns viram na Assembléia
de Santo Domingo o perigo ou a
tentativa de enfraguecer a identi-
dade da ligreja Latino-americana.
Vejamos, de fato, se isto aconte-
ceu. Toma, como ponto de referén-
cia de minha anélise, apenas o
resultado da Assembléia expresso
no texto final, antes mesmo de sua
aprovacido definitiva pela Santa Sé.
Portanto, trata-se de um resultado
parcial, pois Santo Domingo, como
Medellin e Puebla, sio eventos
eclesiais complexos, que ultrapas-
sam os limites de uma Assembléia
de bispos e o texto final por ela
produzido. Como evento eclesiai
complexo, Santo Domingo inclui
todos os discursos, estudos, refle-
xoes e celebracdes, que se realiza-
ram antes da Assembléia e que
continuam se ‘realizando apés o
seu término. Inclui também aquilo
que representard no imaginario do
povo cristio da América Latina.

Comecemos a analise pela
questdo das CEBs, que constitui o
nivel mais representativo da lgreja
dos Pobres. Elas s3o um fato eclesial
relevahte sob o ponto de vista teo-
l6gico) institucional e pastoral. Esta
experiénciade organizagio davida
eclesial mais de acordo com nos-
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sas necessidades sociais, culturais
e pastorais, foi reconhecida por
Medellin e Puebla. A vivéncia ecle-
sial das CEBs estd baseada no prin-
cipio de reciprocidade entre ho-
mem e mulher. Realizam um mo-
delo de evangelizagdo mais incul-
turada no mundo dos pobres, vol-
tada ndo s6 para o interior da Igre-
ja, mas também para o campo da
organizacaoda sociedade de modo
mais simétrico.

A experiéncia eclesial das CEBs
esteve presente em Santo Domin-
go ndo apenas como elemento de
andlise da caminhada da Igreja na
América Latina, mas como uma
experiéncia eclesial valorizada
pela Assembléia. As referéncias as
CEBs porém nio podem ser
deslocadas do contexto eclesiolé-
gico do Documente. Este concebe
a lgreja na perspectiva da ecle-
siologia de comunhao: “comunhao
de comunidades”, cuja identidade
se define a partir do seu “mistério”,
isto &, do seu nticleo fundamental:
a presenca do Ressuscitado e do
seu Espirito. Trata-se de uma co-
munidade para a missdo e para a
salvacao do mundo.

Nesta perspectiva, a comuni-
dade eclesial de base é definida
como “célula viva da paréquia”.
Esta, concebida ndo como mera
instituicio administrativa, mas
como comunhio orgdnica e mis-
siondria. As CEBs sdo verdadeiras
lgrejas, isto €, comunidades de fé,
culto e amor, animadas por leigos
em comunhdo com O paroco.e.o
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bispo. Sobretudo, s3o comunida-
des missionarias. O Documento
insiste na preparacio de lideres e
animadores leigos para as CEBs.

- Portanto, embora a fisionomia
das CEBs ndio esteja descrita de
modo completo, creio que o Do-
cumento conseguiu captar, a
especificidade das CEBs e sua rele-
vancia enquanto experiéncia
eclesial e pastoral.

Outro componente eclesial da
identidade da Igreja Latino-ameri-
cana ¢ a presenca ativa da mulher

e de suas organizagdes dentro da

lgreja, inclusive no campo teolégi-
‘co. Ndo s6 a Igreja através dos
séculos, mas a Igreja Latino-armeri-
cana, nestes 500 anos, modelou-
seem quadros patriarcais e, conse-
queniemente, autoritarios, a ima-
gem das organizacdes sociais do-
minantes. No relacionamento ba-
seado no patriarcalismo, mesmo
dentro da Igreja, o homem & con-
siderado como o protétipo do hu-
mano. Isto condiciona nio sé a
organizacdo da vida eclesial, mas
também a imagem que se forma de
Deus, a leitura das Sagradas Escri-
turas, a producio teolégica e a
liturgia, a espiritualidade e as pra-
ticas pastorais. £ necessario que o
principio do patriarcalismo seja
substituido pelo principio de reci-
procidade entre homem e mulher.
Assim, a igualdade entre ambos
saird do plano de afirmagdes gené-

6. Gal. 3,28.

ricas paratomar corpo no plano da
organizagao eclesial, das préticas
pastorais, da producio de bens
tedricos e simbdlicos. Sem divida
alguma, um dos aspectos relevan-

tes do projeto de Jesus Cristo sobre

a sua lgreja foi expresso por Sio
Paulo na carta aos galatas: “Nio
ha judeu nem grego, ndo ha escra-
vo nem livre, ndo hd homem nem
mulher; pois. todos vés sois um s6
em Cristo Jesus”.? Paulo se refere
aboligdo das desigualdades raci-
ais, sociais e sexuais, a partir do
batismo, portanto, dentro da co-
munidade crilisté.

Na questdo da conquista do
espaco préprio da mulher dentro
da lgreja, nem Medellin nem
Puebla deram contribuicdo rele-
vante. Santo Domingo, a meu ver,
demonstra mais sensibilidade para
com a questdo. O pano de fundo
para entendé-la é a parte do Docu-
mento intitulado “os fiéis leigos na
Igreja e no mundo”. Desde Mede-
llin, que a participagio dos leigos
na missao evangelizadora, como
demonstra a experiéncia das CEBs,
constitui componente relevante da
identidade eclesial. '

A missdo do leigo é definida
com relagao ao mundo enquanto
produto da a¢io do homem: fami-
lia, trabalho, politica, economia,
ciéncia e tecnologia etc. Neste
ponto, a meu ver, os problemas
estdo bem detectados: tendéncia

freqiente de viver um cristianismo
rido eclesial; ndo assumir os valo-

res cristios no sentido de ndo inseri-
Jos na cultura e na vida social;
“deixa 0 mundo do trabalho, da
- politica, da economia, a margem

dos critérios evangélicos; mentali-
dade clerical dos leigos que assu-
mem servicos na comunidade
eclesial; ocupacio dos leigos em
tarefas prevalentemente eclesiais,
afastando-os assim de sua missdo
no mundo. Portanto, embora o lei-
go tenha suas tarefas especificas
dentrodacomunidade eclesial, sua
missdo ndo se esgota ai. £ na cons-
tru¢ao do mundo humano, segun-
do os valores evangélicos, que a
sua missdo se realiza em plenitu-
de. Daf a necessidade, segundo o
ensinamento do Documento, de
promover um laicato livre, consci-
ente de sua identidade eclesial e
de sua missio especifica, buscan-
do a santidade no inserimento nas
realidades terrestres.

Com respeito aos ministérios
préprios dos leigos, o Documento
é pobre. Contenta-se em remeter a
doutrina do magistério. Prestaria
melhor servico, se reunisse as ex-
periéncias novas e originais das
diversas lgrejas da América Latina.

- Quanto 2 missdo da mulher
especificamente, Santo Dominge
avanga com relacdo a Medellin e
Puebla; Teclogicamente, a ques-
tao esth bem colocada. Refere-se
ao pape! libertador de Jesus Cristo
diante da condicdofeminina. Atin-
ge de cheio o patriarcalismo rei-

;
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nante na lgreja e na sociedade, ao
sublinhar o principio de reciproci-
dade entre homem e mulher. Co-
loca também, como objetivo da
Nova Evangelizacio, a promocio
decidida e ativa da dignidade da
mulher, o que implicaumarevisao
do seu papel na vida da Igreja em
geral e na pastoral. Sublinha a im-
portdncia de sua tarefa no campo
da evangelizacio.

Embora ndo tenhamos ainda
chegado a “verdade plena” nacom-
preensao do ser e da missdo da
mulher, ndo resta ddvida que o
Espirito estd conduzindo a lgreja
nestadirecdo. Santo Domingo con-
témindicios. Bastarecordara aten-
cao pastoral dada a algumas cate-
gorias de mulheres Latino-ameri-
canas: indigenas, afro-americanas
e outras; a valorizacio dos movi-
mentos feministas; a lejtura da Pa-
favra de Deus a partir da dGtica
feminina e o reconhecimento da
necessidade de superar algumas
interpretacdes anacronicas da Sa-
grada Escritura referentes a mu-
ther. E, ainda, a condenacio da
discriminacao da mulher no cam-
po educacional.

Evangelizagio e Cultura cons-
tituerm, juntamente com a Promio-
cdo Humana e a Nova Evangeli-
zacdo, o tema principal da Assem-
bléia de Santo Domingo. -

Nao existe uma Cultura Latino-
americana genérica. Alids, aquilo
que denominamos América Lati-
na, narealidade, ndo étodaLatina.
Dentro de uma mesma nagao, exis-
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tem diversas culturas. Jaque algre-
" ja'na América Latina realizou a

o opcdo preferencial pelos pobres,

agora: confirmada por Santo Do-
mingo, o problema da evangeliza-
¢doda cultura é, em primeiro lu-
gar, o da evangelizacdo da cultura
dos pobres, que engloba, inclusive,
a sua experiéncia religiosa. Assim a
opcao preferencial pelos pobres
implicaem assumi-lo ndo sé como
interlocutor privilegiado da Igreja
na elaboragdo de sua pastoral, na
organizacao da vida eclesial, na
producdo teoldgica e na produgido
de bens simbélicos. Implica, de
modo mais radical, em assumir a
sua cultura, levando-a em consi-
deragdo na tarefa evangelizadora.
Com todas as limitagdes que o
tema comporta no aspecto antro-
polégico e teolégico, Santo Do-
mingo o enfrentou de modo claro.
Neste ponto, houve também um
avanc¢o com relagdo a Medellin e
Puebla. Em primeiro lugar, apare-
ce, no Documento, o esbhoco de
uma teologia da cultura e da in-
culturagdo do evangelho, da fé e
da lgreja. Existe a consciéncia de
que a lIgreja, como comunidade
evangelizadora, deve sempre le-
var em conta a cultura do seu
interlocutor. Aparece ainda acom-
plexidade cultural da América La-
tina e também a influéncia nela da
_cultura moderna. Mas, sobretudo,
na questio da inculturagio do

. 7. Doc. de Santo Domingo, n° 246.

evangetho, da fé e da Igreja, o
Documento privilegiaa culturados
pobres: indigenas, afro-america-
nos e mesticos. Trata ainda da ques-
tdo da cultura dominante e do de-
safio das seitas, Por fim, reconhece
o pecado cometido contra negros,
indios e suas culturas: “Durante
quatro séculos, milhdes de africa-
nos negros foram trazidos como
escravos, violentamente arranca-
dos de suas familias e vendidos
como mercadorias. A escravidio
dos negros e a matanca dos indios
foi o maior pecado da expansio
colonial do ocidente. Desgragada-
mente, no que se refere 3 escravi-
dao, ao racismo e a dominacio,
houve homens da Igreja que ndo
foram estranhos a esta situacao”.”

No plano da acdo pastoral, o
Documento anuncia principios
que, até hoje, alguns circulos ofici-
ais recusavam admitir: aceitagio e
conhecimento da cultura do ou-
tro, inculturacio da Igreja, da li-
turgia, da reflexdo teoldgica.

A Teologia da Libertacio tem
procurado refletir sobre temas tra-
dicionalmente colocados a mar-
gem da reflexdo teoldgica como,
porexemplo, a economia, ou seja,
a base material" da sociedade.
Como se trata de uma realidade
ligada diretamente a vida, ela cons-
titui um desafio para a evangeli-
zacdo, sobretudo, na América La-
tina. De fato, a evangelizacio tem,
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como um de seus objetivos, fazer
com que a Boa Nova torne-se boa
realidade para os pobres. A nova
revolucdo industrial, fruto de ino-

vaghes tecnolégicas prodigiosas

em diversos campaos, nem sempre
tem representado mais vida para
os pobres. Ao contratio, muitas ve-
zes tem agravado a pobreza, por-
tanto, trazido mais morte, Esta situ-
acdo torna-se ainda mais grave
com o peso insuportavel da divida
externa. Como enfrentar esta ques-
tdo, do ponto de vista da evange-
lizagdo? Neste ponto, o Documen-
to da Assembléia de Santo Domin-
go demonstra também muita sen-
sibilidade. Denuncia profeticamen-
te uma vida de fé sem incidéncia
na acdo transformadora da socie-
dade e da histéria. Em Gltima ané-
lise, uma fé que se esquece que 0
homem a ser envoivido peio amor
nao é apenas individuo, mas tam-
bém o mundo do homem: a socie-
dade e suas instituicdes. A seguin-
te afirmacio vem muito a propdsi-
to: “A falta de coeréncia entre a fé
que se professa e a vida cotidiana
é uma das variascausas que geram
pobreza em nossos paises, porque a
fé ndo tem a forgca necessaria para
penetrar os critérios e as decisoes
dos setores responsaveis da lideran-
ca ideoldgica e da organizagdo da
convivénciasocial, econdmicaepo-

litica de nossos povos”.®

Finalmente, uma referéncia a
outro componente da Identidade

oy

8. Ihid., p¢ 161.

da lgreja Latino-americana: a Teo-
logia da Libertagdo. Ela surgiu
como teoria teolégica sobre a nova
experiéncia eclesial denominada
lgreja dos Pobres. Hoje, é um fato
eclesial que ultrapassa as frontei-
ras da América Latina. O peso da
ala conservadora na Assembléia
de Puebla fez com que a Teologia
da Libertacdo nem sequer fosse
mencionada, embora sua influén-
cia se faga sentir no Documento
final. Apesar do reconhecimento
da legitimidade desta teologia por
parte do magistério da Igreja, ape-
sar do seu desenvolvimento nos
anos que se seguiram Medellin e
Puebla, ela continua sendo objeto
de suspeita por parte de pessoas e
setores da lgreja. Havia o receio de
que a Assembléia de Santo Do-
mMingo assumisse, se ndo uma ati-
tude condenatéria, pelo menos
uma atitude polémica com rela-
¢3o a Teologia da Libertacao. Tal-
vez alguns textos dos Documentos
de consulta justificassem esse re-
ceio. Creio porém que, embora no
aspecto cristolégico e eclesiolégico
ndo apareca tanto a contribuicio
da Teologia da Libertacdo, na di-
mensao pastoral, muitas contribui-
¢oes desta teologia estdo presen-
tes. Houve, além disso, o reconhe-

_cimento da necessidade nao s6 da

doutrina social da lgreja, mas tam-
bém da legitima Teologia da Liber-
tacdo para que a lgreja possa atuar
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na transfarmacao da sociedade, e
do nosso continente em geral.

-~ Concluindoe esta analise, quero
ainda observar que Santo Domin-
go enfrentou ndo sé a questdo de
como evangelizar no presente e no
futuro da América Latina, mas
como julgar, do ponto de vista da
é, 0s 500 anos da evangelizacio.
Fica bem claro da leitura do Docu-
mento que estes 500 anos ndo
constituem um fato encerrado no
passado histérico, pois o processo
de evangelizacao, iniciado ha cin-
co séculos, repercute até hoje.
Além disso, continuam, até hoje,
as marcas que o acompanharam.
Por exemplo, o processo de con-
quista aindando terminou. A opres-
sdo dos povos do continente — os
indigenas — continua até aos nos-
sos dias. Continua também a dis-
criminacdo dos negros inclusive
no plano religioso. Conseqiiente-
mente, trata-se de uma realidade
que compromete o presenite e o
futuro da evangelizacio.

A Assembléia de Santo Domin-
go ndo foi a celebracdo de um
evento politico, mas de um acon-
tecimento salvifico e eclesial, ape-
sar das contradi¢cdes representa-
das pelos pecados dos homens. A
celebracdo, pelc menos no seu
todo, ndo teve uma ténica triunfa-
lista; Houve até mesmo momentos
de acao penitencial como, por

9. tbid., n® 247-251
10. Ibid., n® 296.
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exemplo, o pedido de perdio que
o Papa e a Assembléia dirigiram
aos indigenas e afro-americanos.
A atitude de peniténcia foi com-
pletada pelo empenho em lutar
para que sejam reconhecidos os
direitos dos indigenas a terra, 2
organizacdo social e & cultura pré-
pria em suas diversas expressées.
Empenho por desenvolver uma
evangelizacao inculturada® que,
mais do que expressar uma opg¢io
pelos pobres, expressa o respeito
pelo “outro”, isto €, pela sua iden-
tidade geografica, historica, religi-
osa, social e cultural.

Aandlise quefiz de alguns com-
ponentes da identidade eclesial
latino-americana transmite a con-
vicgdo de que esta identidade, de
modo geral, ndo s6 saiu refor(;ada
mas também enriquecida. De
modo explicito os ensinamentos
de Medellin e Puebla foram assu-
midos, inclusive o seu grande mar-
co teoldgico, eclesial e pastoral: a
opcao preferencial pelos pobres.
Escrevem os bispos: “Fazemos
nosso o clamor dos pobres. Assu-
mimos, com renovado ardor, a
evangélica opcdo preferencial pe-
los pobres em continuidade com
Medelline Puebla. Estaop¢io, ndo
exclusiva nem excludente, ilumi-
nard a imitacdo de Jesus Cristo,
toda a nossa acdo evangelizado-
ra”.'” Em Santo Domiingo, a opcao
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preferencial pelos pobres inclui,
de modo especial, a populacio
indigena, os afro-americanos e as
mulheres.

Seria bom recordar, antes de
encerrar este artigo, que um comnt-
ponente igualmente fundamental
da identidade eclesial latino-ame-
ricana € a comunh&o com os pas-
tores da lgreja. De modo particu-
lar, a adesdo a pessoa e aos ensina-
mentos do Sucessor de Sdo Pedro.
A presenca do Santo Padre na As-
sembléia de Santo Domingo, o vi-
gor e a clareza de seus ensinamen-
tos, sobretudo ainsisténcia sobre a
centralidade da pessoa de Jesus
Cristo e sobre a Nova Evangeliza-
cdo, fortaleceram ainda mais a
mencionada identidade.

Na América Latina, Medellin e
Puebla constituiram um periodo
de reflexdo, de retomada da cami-
nhada da lgreja, de novo impulso
missiondrio e evangelizador, que
envolveu, em seus diversos niveis,
toda a lgreja presente no continen-
te. Neste sentido, Santo Domingo,
enguarnto evento eclesial no espi-
rito de Medellin e Puebla, ainda
estd em andamento. Cabe a nés
prossegui-lo.
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