ANUNCIO DA TRAICAO DE JUDA

(Mc 14,17-21)

INTRODUCAQ

O presente estudo tem como
objetivo analisar otexto de Marcos
14,17-21, intitulado “Andncio da
Trai¢do de Judas”. Veremos que o
antncio proclamado por Jesus ex-
pressa um dinamismo social, com
aspectos conflitivos, reproduzidos
na trai¢do realizada por Judas. Tal
atitude vai contra a agio de Jesus e
05 comensais. A0 mesmo tempo,
este andncio expressa a importan-
cia da refeicdo e do Filho do Ho-
mem como uma nova proposta,
capaz de superar os conflitos.

| - COMO O TEXTO FOI ORGANIZADO
No versiculo introdutério, Mar-

cos refere-se & chegada de Jesus
junto com os Doze. O nome de
Judas ndo é mencionado em Mc
14,17-21, nem tampouco em Lc
22,21-23. Tudo é concentrado no
- acontec¢imento da traigio pratica-
. da por um dos Doze, aquele que
- come com Jesus.

f
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Pe. Cézar Teixeira

O antincio da trai¢do “Fm ver-
dade vos digo: um entre vos me
traird”, é idéntico em Mt 26,21;
Mc 14,18;j0 13,21 (em Jo encon-
tra-se ausual duplicacdo de amén).
Somente em Marcos se encontra a
continuagdo do anuncio na locu-
¢do "aquele que come comigo”
baseada no S| 41,10. £ uma locu-
¢do para sublinhar que se trata
daquele que come com Jesus, que
celebra neste momento com ele a
ceia pascal.

A pergunta breve, quase sem
respiro, feita pelos Doze, um apés
outro (v. 19), é dirigida a Jesus, o
qual ndo responde a pergunta dos
discipulos, mas retorna, com uma
formulacdo um pouco diferente (v.
20), a parte central do andncio,
isto €, a caracterizacdo do traidor,
sublinhada pela estreitacomunhao
do traidor com Jesus.

Marcos nio identifica o traidor,
mas insiste em caracterizd-lo: tra-
ta-se de um membro do grupo,
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mais préximo de Jesus, e daquele
que come com ele. A perversidade
da traicdo é sublinhada no v. 21,
onde Jesus dirige 0 “Al” aquele
homem, “pelo qual o Filho do Ho-
mem é traido”. Ndo ha reacio dos
discipulos, tudo é centralizado na
palavra de Jesus: “entregard”.
Marcos ndo é um simples co-
piador, Organizaomaterial de suas
fontes,! em funcio de temas bem
determinados, ndc hesitando,
eventualmente, completd-los para
destacar os temas privilegiados.?

Tal organizacido percebe-se

perfeitamente, na pericope em es-

tudo, na utilizacdo de material pro-
veniente de fontes diferentes: Mar-
COs Ora repete uma expressio pro-
vinda de umaoutra fonte, ora junta
um versiculo de redacdo prépria
para melhor ligar duas passagens
de origens diterentes.

As fontes que Marcos utiliza se
encontram nos vv. 18, 20e 21. A
sua fonte principal (v. 18), é de
origem grega, datada aproximada-
mente em torno do ano 50 dC. A
fonte mais antiga, o v. 20, é de
origem palestinense e escrita atra-
vés dos meios judeo-cristdos. En-
contramos no v. 21 'a chamada
fonte “Q)", porém sua utilizacio
vem de Mateus. O v. 19 é caracte-
ristico de Marcos e serve de liga-
¢do entre as duas narractes. O
verbo ercsanto (comecaram) co-
mum nos textos de Marcos, com-
prova isto. Podemos provar a exis-
éncia de algumas destas fontes,
em Marcos, através da ocorréncia
de paralelos, duplicatas e na fusdo
dos textos.? Tal ocorréncia encon-
tra-se entre 6s vv. 160 e 20b:

4

v. 18blum | entre| vis

v. 20blum | dos | Doze

aquele que

me traird | aquele que | come |c0migo

coloca a mio na

mesma travessa

| 1 COMmigo

Apartirde suafonte principal, o
v. 18, Marcos faz a fusdo como v,
20 do seguinte modo:

a) Ele acrescenta o numeral
“doze”.

b) Suprime o verbo “come” para
tornar o texto mais realista.

c) Suprime igualmente “me trai-
rd” (para atenuar o efeito da dupli-
cacdo entre os vv. 18 e 20}.

Comos materiaisrecolhidos das
fontes, a narragio de Marcos rece-
be consisténcia a partir da forma
como é apresentada. No v. 18 Jesus

1. Cf. BENOIT, P., BOISMARD, M. E. Synapse des Quatre Fvangiles en Frangais avec paraliéles
des Apocryphes et des Péres, Tome 1l Textes, (Paris: Cerf 1965) 18.
2. Cf. LOHSE, Eduard, introducio ao Novo Testamento, traducio de Werner Fuchs (5. Paulo:

Sinodal 1974) 140,

3. Cf. BENOIT-BOISMARD, Synopse pp. 17-19.22.49.51.53.378/9.
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comeca anunciando que um dos
seus discipulos vai trai-lo; entriste-
cidos, os discipulos o interrogam,

. um apos outro: “Seria eu?” (v. 19).

Em principio, a segunda palavra
de Jesus (v. 20} deveria responder
a esta questio; de fato, ele se con-
tenta em retomar, sob uma forfma
diferente, o contetido da primei-
ra.?

A locugdo: “aquele que poe a
mao comigo na mesma travessa”
(v. 20b), é substituida por uma for-
mamais elegantenov. 18b: “aquele
quecomecomigo”. Paratornar mais
solene a palavra de Jesus, recebe a
formacomumnov. 18a: “Em verda-
de eu vos digo” .’ O relato termina
com uma sentenca sobre o Filho do
Homem gue “se vai”, e com um
“Ai"® pelotraidor, culminando com
a declaracdo de gue seria melhor
ndo ter nascido (v. 21). E uma
forma de “exclamacion de lamen-
to v de adverténcia”.” Podemos
qualificar esta forma de ordculo
profético posto em cena, estrutu-
rada do seguinte modo:

a) “antncio de um sucesso

b) lamentacao contra aguele
que pde em marcha o aconteci-
mento.

. Cf. BENOIT-BOISMARD, Synopse p. 378.
. Cf. PESCH, #l Vangelo p. 521.

. Cf. GNILKA, EI Evangelio p. 276.
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¢} antncio do castigo”

Il — PARA QUE MARCOS ORGANIZOU O TEXTO?

Percebemos que a organizacio
do texto que Marcos tem um con-
tetido, trabathado a partir de suas
fontes, que por sua vez receberam
formas bem definidas. Marcos quer
dar continuidade a histdria da pai-
xdo de Jesus, uma vez que esta
pericope estd inserida no quadro
da Paix3o.

Marcos considera ndo apenas o
conjunto dos acontecimentos da
paixdo do Filho do Homem, mas
também um fato concreto: a sua
entrega aos inimigos por parte de
Judas, um dos Doze. Este fato rece-
be agora conotacgdes, que pode-
mos classificar dentro do seu caré-
ter especifico, ou seja, o cardter
histérice, tesldgico e cristuidgico.

Historicamente, aconteceu uma
traicdo. Podemos verificar este fato
noswv. 10-11. Verificamos o mesmo
fato histérico no antncio da traicio
a partir da palavra “entregard” (v.
18). Tal palavra saiu provavelmente
da boca de Jesus. Isto se confirma
por meio de um recurso literdrio
usado notexto, o qual é chamadode
“egd enfatico”.? Sabe-se que o egd

. Cf. BENOIT-BOISMARD, Synopse pp. 378-379.

. Cf. |., El Evangelio Segun San Marcos, Mc 8,27-16,20, 11 (Salamanca: Siegueme 1986) 275.

. Cf. JE‘REEMIAS, Joaquim, Teologia do Novo Testamento (S. Paulo: Paulinas 1980} 380-386.
Segundo © autor, 0 egd enfitico expressa a consciéncia que tinha Jesus a respeito da sua

Soberania.;Mais do que um pronunciamento dos escribas, ele pretende ser o proprio poder de
Deus paraldar anistia e legislar na exigéncia da total doagao”.
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é enfatico quando a frase comeca
por: “Em verdade eu vos digo...”.
A palavra de Jesus foi dita no
momento da refeicdo, quando Je-
sus e 0s “Doze”"? comiam na tra-
vessa comum. Historicamente po-
demos constatar esta pratica, pois
era um costume conhecido do ori-
ente: as comidas eram servidas
numa so travessa e 05 convivas,
em circulo em torno da travessa
comum, comiam pegando com os
dedos as comidas da travessa."

“Q episdédio do antincio da trai-
¢do se desenvolve durante o ban-
quete pascal e mais precisamente
durante a “primeira apresentacdo’?
de comida contidaemumrecipien-
te. Por ocasido deste banquete os
comensais deviam estar recostados
em torno a mesa, e ndo sentados
como para um jantar comum: no
banquete pascal a posi¢do acomo-
dada, simbolo de liberdade, era
uma obrigacdo ritual. Este rito era
obrigatério para todos, inclusive
para o mais pobre em lsrael”."?

A caracteristica teoldgica ba-
seia-se no grave acontecimento da
traicdo que deve ser refletida no
momento da refeicio de mesa. A
finalidade desta reflexdo é fazer
comguetodos se sintam correspon-

10. Cf. PESCH, Il Vangelo de Marcos p. 515,
11. Cf. BENOIT-BOISMARD, Synopse p. 378.

12. Cf. PESCH, I Vangelo p. 517.
13. Cf. PESCH, If Vangelo p. 516.

sdveis, ndo se deixando cair o peso
do acontecimento somente sob a
responsabilidade de Judas. O con-
tetddo da reflexdio consiste no fato
de que, aquele que vai entregar
Jesus aos seus inimigos é um mem-
bro do grupo dos Doze, escolhido
anteriormente e partilha do mesmo
prato." Jesus quer somente dizer
que um de seus familiares, um des-
tes com quem ele tem o habito de
tomar suas refeicoes, vai traf-lo."

Este quadroteolégicotem como
pano de fundo o futuro de Jesus,
isto € o quadro da paixdo como um
todo. Por isso, o cariter teolégico
nao se preoéupa em detalhar as
particularidades da traicdo.'®

A cristologia destaca Jesus, o
Filho do Homem, indo para a morte.
[ uma ida voluntaria para a morte,
aue se configura como um ato
majestoso. Este destino de morte é
vontade de Deus conforme estd
escrito nas Escrituras.”” Tal morte
contrasta comoutra provocada por
homens impios e conscientes.'®

i1l — O CONTEXTO SOCIAL E A DINAMICA
CONFLITIVA

Conforme vimos anteriormen-
te, os vv. 18 e 20 permitem carac-
terizar historicamente fataos acon-
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tecidos, costumes, acdes e perso-
nagens. F combase nestes elemen-
tos que a seguir ampliaremos a

©. compreensio do contexto social
" 'no tempo de Jesus, a partir de

dados econdmicos, sociais, politi-

cos e ideoldgicos. Quanto ao as-
pecto conflitivo levamos em con-
ta, a realidade do modo de produ-
¢do da época e o circulo de Jesus
com os Doze na mesa de refeic3o.

— O Conflito & partir dos dados econdmicos

recostados coloca a mio
travessa comer a na mesma
mesa travessa

Na lista dos materiais recolhi-

‘dos do texto de Marcos, além de

outros, temos a comida. Fsta reve-
la 0 que existe de mais elementar
para a sobrevivéncia humana. Um
meio hecessdrio de sustentagio da
vida (Psvké). Teralguma coisapara
comer significa uma das maiores
urgéncias que diz respeito ao ho-
mem.'? O modo de suprir esta ne-
cessidade vital vai no decorrer da
histéria tomando diversas formas,
desde o comer no chio até o comer
a mesa. O termo mesa, em grego
Trdpeza, corresponde ao hebraico
shulehan. Originalmente seu signifi-

cado expressa esteira, paninho de

mesa, bandeja ou couro, Usava-se o
chdo para a refeigio. Em seguida

“recebe o sentido de lugar de refei-

¢do, comida etc. Em Mc 14,20 a
mesa, além de ser um lugar de
refeicdo, é também a “mesa de
companheirismo”.?’ Qutro costu-
me que evoluiu foi o de reclinar-se
a mesa, comum no tempo de Je-
sus,?’ cujo significado expressava
a liberdade do povo de lsrael.

A comida a qual o texto se
refere, é a servida na ceia pascal
(cf. esthio). Especificamente co-
mia-se pdo e hardset, que continha
vinho, vinagre e frutas, formando a
“massa ritual”.?* Eram frutos do
trabalho do homem que trabatha-
va a terra e obtinha os produtos
necessarios para seu sustento. As-
sim, um produto como, por exem-
plo, o pdo, representa a prépria

19. Cf. BEHM, Johannes, Art, “esthio” Theological Dictionary of the New Testament, Fditor
Kitel, G " (Grand Rapids, Michigan: MWB. Eerdmans Publishing Company 1982) 689-695.
2. Cf GOPPETT L., Art. “keimai” “Theological Dictionary of the New Testament, Editores
Kittel, G. ‘e Friedrich G {(Grand Rapids, Mich.: Eerdmans 1980) 209.212.

21, Cf. FRIEDRICH, Biichsel R., Art. keimai Theological p. 654

22. Cf. JERFMIAS, Joaquim, jerusalém no Tempo de Jesus (S. Paulo: Paulinas 1983) 61-68,

14. Cf. STOCK, P., Racconto della Passione nei Vangeli Smoﬁ‘rcr (Roma Ed. PIB 1989) 64,
15. Cf. GNILKA, Ef Evangelio p. 280.

16. Cf. GNILKA, Ef Fvangelio p. 279.

17. Cf. GNILKA, Ef Evangelio p. 280.

18. Cf. PESCH, If Vangelo p. 523.
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balho, que iam revelando a vida
cotidiana. O camponéstrabalhava
a terra, e com o trigo o padeiro

dignidade do homem, conquista-
da através do seu trabatho.”

1.1 — Os melos de circalagdo dos produtos

A circulacdo dos produtos era
feita por meio da troca, nas aldei-
as,** enquanto nas cidades, princi-
palmente nos grandes centros era
basicamente através do comércio.
O dinamismo compra e venda era
estabelecido pelo dinheiro.?® Este,
por sua vez, estava concentrado
em torno dos que possufam grandes
capitais e principalmente do Estado
e do Templo, que juntos exerciam o
papel de grandes centros de poder e
dominacdo econdmica.?®

Nesta perspectiva, os produtos
pdo, mesa, travessa e comida, en-
volviam todo este processo de tra-

cerAmica® e produzia a travessa;?®
0 mesmo acontecia com a madei-
ra, que possibilitava ao marcenei-
ro a fabricacdo da mesa.

1.2 — O dinheiro: causa de conflitos econdmicos

Percebemos que o dinheiro, no
evangelho de Marcos, é a ameaca
trazida através de Judas para a
mesa de refeicdo. Tal ameaca se
registra denyro da oposicido entre
as seqliéncias ao redor do Templo
(Mc11,13)easdeMc 14,12-16, e
em torno da ceia pascal. Destas
duas seqgliéncias, podemos consti-
tuir os seguintes graficos:*

[+

JERUSALEM-TEMPLO-COMERCIO | X

2]

fazia o pdo. O oleiro trabathava a -

CIDADE-CASA-SALA-MESA |

23. Cf. DUSSEL, Enrigue, O Pdo da Celebracdo: Signo Comunitdrio de justica, Concilium 172
(Sdo Paulo: Vozes 1982/2) 76.89. “No Mediterranes, a cultura do “pao’ é a realidade € o
simbolo do produto do trabalho do homem. Isto €, ele é fruto primordial da relagio homem-
natureza. Esta relagdo se estabelece na ordem produtiva (o ordo dos factibilia), a que se refere
a oragdio do ofertério da Missa catdlica: te oferecemos este “pdo fruto da terra e do trabalho
do homem’. Vemos entio os trés termos: terra, trabalho; pdo {..). O pdo é um pro-duto, é

aquilo que “avanga’ (pro-) diante da vista como um fendmeno no mundo. E criacio humana;

€ continuagdo da criagiio divina. E exteriorizacdo da terra. £ cultura, técnica, tecnologla Sio

05 produtos que nos rodeiam como sistema, como civilizagio. De todas as maneiras, esse "pée’
¢ fruto de algo mais digno que o préprio pio: o trabalho”.

24. HOUTART, Frangois, Religido e Modo de Produgdo Pré-Capitalistas (S&o Paulo: Paulinas

1982) 206.

25. Cf. JEREMIAS, Jerusalém, pp. 48-50.
26. Cf. HOUTART, Religizo pp. 206-207.
27. Cf. JEREMIAS, Jerusalém p. 74.

28. Cf. BORN, A. Van Den, Art. Taca, Diciondrio Enciclopédico da Biblia (Sio Paulo; Paulinas

1977) 1467.
29. Cf, BELO, Fernando, Leicture Materialiste de L'évangile de Marc, (Paris: Cerf 1975) 282.
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plo por uma casa andnima, onde
propdem uma economiade partilha
do pdo.* O deslocamento do campo
conduz para as seguintes oposi¢oes:

A primeira seqiiéncia, é o espago
onde opera o poder dominante com
a economia do Templo. A segunda,
Jesus e 0s Doze, substituem o Tem-

‘PRATICA DO PAO

RERRREREE

l—ompra\venda

ter\dar [

14,11). Poroutro lado, aeconomia
sustentada nos principios da parti-
lha representada por Jesus e os
Doze, partilhando o pdo e comen-
do na travessa comum na mesa de
refeicio, numa casa®! andnima.

Portanto, na mesa da refeicdo
esta o sinal de duas economias que
se opdem. Aeconomiabaseada no
valor detroca, cujo mecanismoéo
dinheiro, representado por Judas,
onde o elemento ratificador da
negociacao entre Judas e os chefes

dos sacerdotes era o dinheiro (Mc 2—Q Conflito a partir dos grupos da mesa

GRUPOS JESUS UM DE VO3S
DA MESA 0S DOZE X (JUDAS)
PRATICA .
DOS CRUPOS PARTILHA X TRAICAO
RELACIONAMENTO INTIMIDADE X SATANICO
DOS GRUPOS COMUNHAQO o 13,27)

30. Cf. BELO, Fernando, Uma Leitura Politica ‘do Evangelho (Lisboa: Multinova 1974) 75,
31. Cf, ELLIOT, John H., Um Lar Para Quem Nio Tem Casa (53o Paulo: Paulinas 1985) 170-
171.176. “O uso predominanie de oikia e oikos em o Novo Testamento encontra-se, porém,
na narragio do ponto de partida e ponto focal do “movimento de Jesus'(para usar na expressio
de Theissen) e subseqgiiente movimento dos crentes, Oikia, no sentide literal de “casa’ ou
“ediffcio’, denota o lugar onde se originaram e se desenvolveram o ministério de Jesus e a
missdo cristd. Oikos denota um grupo de pessoas, a casa ou familia, como também ¢ domicilio
onde essds pessoas vivem; ou seja, é a comunidade social de base, 4 qual se enderecava a
mensagem salvifica. Assim, as casas ou familias constituiam o focus, locus ou nucleus do
ministério e missdo do movimento cristdo. Em suas vdrias capacitagdes de ordem social, eco-
nomica e religiosa, a casa ou familia servia a0 movimento tanto como ocasidio como também
de organizacdo, mobilizagdo e proclamagio. O respeito pela solidariedade social e religiosa da
casa/familia manifestava a consciéncia comunitaria do novo movimento”.
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21— Os grupos que compdem
a comumidade de Jesus

Na mesa, estdo presentes Jesus
e o grupo que ele constituiu, e
sobre o qual colocou o nome de
“Doze”. Este numeral “Doze” tan-
to no AT como no tempo de Jesus,
simbolizava duas dimensées funda-
mentais do povo: “unidade e tota-
lidade”. Entretanto, o grupo dos
Doze ndo € o (nico que compde a
grande comunidade dos seguido-
res de Jesus. Ela é composta por
dois grupos, os guais Marcos vai
indicar de varias maneiras. O pri-
meiro, procedente do Israel institu-
cional, é chamado de “discipulos”,
que mais tarde constituem, sob o
simbolo de “os Doze”, o Israel mes-
sidnico. O segundo grupo é chama-
do multidio. E composto pelos que
ndo sdc originarios do lIsrael
institucional, quer seja judeu de
raga ou ndo e nem tampouco rece-
bem o nome de discipulo ou com-
pdem o lsrael messianico. Com
esta designacio Marcos segue su-
blinhando o é&xito da mensagem
de Jesus entre os ndo israelitas, em
contraste com os israelitas,*

2.2— 0 grupo dos Doze e os subgrapos
No grupo dos Doze, ha diver-
s0s “subgrupos”. O primeiro sub-
grupo era constitu{do por trés dis-
cipulos: Simio, Tiago e Jodo. Jesus
colocava um sobrenome a partir

das suas atitudes e comportamen-
tos. A Simio ele pds o sohrenome
de “Pedra” conforme seu cariter
obstinado. A Tiago e Jodo, cha-
mou-os de “Filthos do Trovdo” e,
por ser o trovao simbolo de forca e
poder, os dois irmaos herdam o
“noder” e, portanto, o continuam.

O segundo subgrupo, consti-
tuido por oito pessoas, tem como
caheca André e vai até Simao o
fanatico. Sao discipulosantnimos,
homens sem destaque.

O terceiro subgrupo é formado
pelo traldorJudas O nome judas

estd relacnonado com 0s nomes

Judelaejudeu. O primeiro trata-se
do lugar onde Jesus foi julgado, e
executado., O segundo refere-se
ao povo judeu, cuja caracteristica
fundamental estava nas préticas
de purificagdo. Esta caracteristica
fazia com que o povo judeu se
tornasse separado e superior as
outras ragas.*

O elemento de contradicdo no
momento da refeicdo é Judas, o
qual reproduz a pratica do sistema
dominante, insensivel a corrupgdo

e a injustica. Judas, apesar de per- :

tencer ao grupo de Jesus e os doze,
era movido pelo medo, o qual

certamente ndo correspondia a

mesma propostadeste grupo. Uma

vez discipulo de Jesus, o futuroera
incerto e ameagador, colocando °

em risco as suas ambicoes.

32. Cf. MATEOS, Juan, Los “Doce” y Outros Seguidores de Jesus en el Evangelio de Marcos

(Madrid: Cristiandad 1982) 49.250.
33, Cf. MATEOS, Los “Doce” pp. 250ss.
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A mesa vive seu momento de
conflito de classes, isto é, de um
lado, reflete a pratica das massas
trabathadoras que lutavam para
obter a abundincia em sua mesa,
do outro, a contradicdo da classe
dominante impondo um pesado
esquema de impostos, ndo permi-
tindo outra forma de viver {(como é
o caso da economia de partilha
aqui representada pela mesa de

refeicdo onde Jesus e os Doze se
encontram) impossibilitando aos
que estdo a2 margem da sociedade
ter os alimentos necessarios para a
sua mesa de refeicio. Em outras
palavras, eram privados do direito
de conduzir a vida e de participar
no processo de escolha e decisdo
na produg¢do, na economia e na
politica,

3 — A Realidace politica da mesa

JESUS PRESIDE A MESA
ELE QUESTIONA O GRUPO: | UM DE VOS (CONFRONTO)
ELE ANUNCIA A TRAICAO: | MF ENTREGARA (DENUNCIA)
ELE SITUA O TRAIDOR: AQUELE QUE COME
COMIGO (CONFLITO)

Na mesa, é costume as pessonas
se colocarem umas proximas das
outras. Isto é tao evidente quanto o
fato de ser a comida uma necessi-
dade de todos, no sentido de que
para sobreviver € necessdrio comer.

Ora, comer é uma “necessida-
de vital”, inerente a proépria estru-
tura do homem, enquanto comer
com outras pessoas, a mesa, repre-
senta umanecessidade ndo somen-
te em nivel da sobrevivéncia da
espécie, como também, em nivel

da sobrevivéncia da pessoa en-
quanto ser-de-relacao e ser politi-
co. A esta realidade, chamamos de
“necessidades sociais” * quedepen-
dem e sdo determinadas pelo modo
de produgdo de uma sociedade.

As necessidades sociais criadas
pelo modo de produgio tributario
e escravagista na Palestina no tem-
po de Jesus permitiam que existis-
se para uns uma mesa farta e para
outros nio, e que houvesse virias
classes sociais.®®

34, Cf. FREIRE, O Trabatho a Mercador.'a, colecdo Brasil dos trabalhadores 2, CEDEC (Sdo

Paulo: Loyola 1980) 67.

35. Cf. HOURTART Religido p. 209. “A formagdo social de Israel na época de Jesus apresentava
um sustema social relativamente complexo, constituido por um sistema de classes sociais tipico
do modo de producio tributdria: além do Estado-classe e sua estratificacdo interna, a persisténcia
de formas de relacdo tribais. Mas outros elementos também intervirham, juntamente com esses,
para a determlnagao de grupos sociais de miiltiplas facetas: origem étnica e os tabus religiosos”.
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Frente a esta desigualdade so-
cial, podemos verificar varios mo-
vimentos de resisténcia. Aponta-
mos o movimento dos Sicarios,?®
dos Zelotas,” dos Essénios,”® de
Jodo Batista* e o de Jesus, que aqui
especificamos como o “movimen-
to de mesa dos que partitham” *©
cuja politica era de uma realiza-
¢do fraternal.

3.1— O movimento de mesa na estratégia politica

O movimento de mesa manti-
nha uma organizagio tanto inter-
nacomaoexterna. No primeiro caso,

a politica estabelecida, perpassa
por todos os niveis sociais, a partir
da partilha, justica e fraternidade,
gerando entre as pessoas uma pro-
funda intimidade. No segundo
caso, a politica é estabelecida por
um plano “secreto e oculto”, aco-
bertando-se na calada da noite*' e
nos lugarejos {no caso Betdnia),*
defendendo-se dos inimigos.

No evangelho de Marcos per-
cebemos o secreto e o oculto a
partirdo capitulo 11, nas seguintes
seqliéncias:

a) seqiiéncia cronologica: noite-manha

b} seqiiéncia topogréfica: trajetoria Betania-cidade (Jerusalém)

Jesus evita as cidades, deixa-as
e parte por outro caminho. Anda
clandestinamente, mesmo em pai-
ses vizinhos. Isto é justificado pela
estratégia dos inimigos que que-
rem elimind-lo. Esta estratégia de
clandestinidade, Jesus a usa para

11,1a — Jerusalém
—— 11,1b — Beténia

11,11a — Jerusalém

11,15a - Jerusalém
11,19 —- Beténia

L 11,27a — Jerusalém

cacio do esconderijo aos “solda-
dos policiais”.* Queriam entregar
Jesus colocando preco a sua cabe-
ca (Mc 14,11). E um confronto
politico porque a entrega ndo é
fruto do acaso nem de forgas divi-
nas ou extra-terrenas, mas “um de

— iT,19—Noite
11,20—Manha

15,1-—Manhi
L— 15,42—Noite

??BOCf JOSSA, G., Art. Pohtfca Nuovo Diziondrio di Teologia Blbiica {Milano: Paoline 1988)

37. Cf. BELO, Uma Leiftura p. 62,

38. Cf. JEREMIAS, Jerusalém p. 350 Cf. também MORIN, E., Jesus pp. 113-114.

39. Cf. KONZEN, Léo Zeno, Jodo Batisia e sua Relagdo com o Movimento de Jesus, a partir
de Mc 1,1-15. Tese de mestrado (Sdo Paulo: F.T.N.S.A. 1990) p. 61.

40. Cf. BELO, Uma Leitura p. 96. “En resumen, aqui estd la esperanza: este movimento de la
mesa de los que comparten que se extiende intemacionalmente, a la busca de fa realizacidn
efetivamente poltica de una fraternidad euférica, festiva, no esta tan lejos come se piensa del
“profetarios de todos los paises, unios!”,

41. Cf. MYERS, Ched., Binding the Strong Mas: A Political Reading of Mark’s Story of Jesus
(Maryknolf: Orbis 1988) 357-358.

‘1}§6Cf BORN, A. Van, Beténia, in Diciondric Enciclopédico da Biblia (Sdo Paulo: Vozes 1877)
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deles escapar.®

No andncio datraicdo de judas
podemos perceber, que a politica
se dispoe dentro de trés categorias
fundamentais: o confronto (um de
v6s), o conflito (que come comigo)
e a dendincia (me traird).

0 Confronto

Jesus e os Doze estdo frente a
frente com a trai¢do, que é a indi-

vés que come comigo”, portanto é
deseio humano, isto é, fruto de
uma trama de judas com o poder
dominante.®

0 Conflito

O confronto é conflitivo, por-
que trata-se de um grupo (Jesus e
0s Doze, agora onze) que esta pon-
do em cheque o poder dos sacer-
dotes (Mc 14,1-2) edos romanos.*

43, Cf. BELO, Lecture pp. 212-214.

44, Cf. BELO, Uma leitura p. 68.

45, Cf. GALLARD, Carlos Bravo, Jesus Hombre en Conflito, El Relato de Marcos en América
Latina {(Santander: Sal Terrae, 1986) 225.

46. Cf. THEISSEN, Gerd, Sociologia do Movimento de Jesus (S. Lopoldo: Editora Sinodal 1989)
52, “A tensio entre teocracia pretendida e aristocracia factual serviu de solo fértil para movi-
mentos tle teocracia radical, em que se polarizava a teocracia de Javé contra seus mediadores
anstocrattcos e seus allados, ou seja, contra sacerdotes e romanos. Também o movimento de
jesus fm um desses movimentos de teocracia radical. Proclamava o reino de Deus iminente. E
COmo quer que se explique, este governo de Deus significava o fim de todo outro governo,
mcluswe o de romanos e sacerdotes. O conflito com eles estd bem documentado”.
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Trata-se de um poder calculista,
um poder de morte, do qual Judas
compactua. judas representa o re-
sultado da dominacdo total, a sa-
ber: esta econémica, polfticaeide-
ologicamente dominado, e porisso,
entra em conflito com a sua pré-
pria classe; em outras palavras, o
seu referencial éodominador: pen-
sa como dominador, e age como
dominador, embora seja de fato,
um dominado. Judas, portanto, é
um dominado que se volta contra
a sua classe, e, quem tira os bene-
ficios disso sdo os chefes dos sa-
cerdotes que conseguem apanhar
Jesus.

A Dendncia

Coube a Jesus, como aquele que
preside a mesa, anunciar a palavra
“entregard”. F umandncio que ndo

tenta simplesmente neutralizar o
conflito existente, isto &, o traidor
estd 4 mesa comendo na mesma
travessa. Ao contririo, Jesus da a
conhecer duas realidades que se
contrapdem: traicdo e refeicdo. O
andncio é um questionamento ao
grupode alguém (Judas), cujaacio,
tenta impedir a partilha. Por isso, a
refeicdo torna-se também o mo-

‘mento da dendncia da violéncia

que torna impossivel uma “comu-
nidade de vida” baseada na jus-
tica. O que os profetas na antiga
Israel ndo cansavam de denunciar,
de acordo com a lei em torno da
mesa, da casa e do Templo, em
favor da justica social contra o
pecado dos ricos, do culto religioso,
dos sacrificios e do seu Templo.*®

4 — A refeicdo como hase ideoldgica

| MC 14,20 | ...QUE COMIA DO MEU PAO AGIU COM SOBERBA.

SL41,10

JO 13,30

LC 22,3

en de nycsi: A HORA DO LADRAO.
MT 26,25 | Meti ego eimi rabbi= SERIA EUJ UM RABI
eiselthen de Satands eis loudan = ENCARNACAO

Ja 24,14 |
IRONIA.
SATANICA.

‘O momento da refeicio é base
ideolégica na medida em que re-
vela a contradi¢do produzida por
um sistema social injusto. Neste
momento, Judas ¢é o sinal da con-

tradicdo, porque ele, como ja veri-
ficamos, compactua com o siste-
ma social, cujo modo de producio
nao visa a partilha, mas o tributo.
Esta proposta ndo condiz comada

47. Cf. MATECS, Los “Doce” p. 100.-“Cf. nota 155: En Oriente, comunidad de mesa significa

comunidad de vida; Cf. Schmid, 64”.

48. Cf. BELO, Leitura p. 32. “Del mismo modo los profetas procuran constantemente promover
el sistema del don/deuda, o sea, la justicia social contra el *pecado” de fos ricos, y acusan al
sistema de la mancha o sea a la problematica del culto religioso de los sacrificios y de su

Templo”.

mesa. Assim, temos dois interesses

que se contrapbem, um fundamen-
tado na idéia de comer juntos o

" que chamamos de ideologia da

refeicio, e outro fundamentado na

- jdéia de trair, que chamamos de
. ideologia do traidor.

4.1 — Ideologia da refeico

Comer junto na mesma traves-
sa, expressa o sentido de unidade
e coesdo do grupo que vive a co-
munhdo de mesa, onde todos
(Doze) sem excecdo podem co-
mer do mesmo pac e na mesma
travessa.

Este sentido de unidade e coe-
sao legitima a pratica econdmica
da partilha e a prética politica dos
interesses comuns, garantindo a
sobrevivéncia. Assim podemos afir-
mar gue amesa é o lugar de unida-
de e coesio, como também ao
contrario, unidade e coesdo, faz a
mesa de comunhio.,

Na sociedade israelita, esta di-
mensido era concebida como um
relacionamento estivel com Deus,
uma alianca de fidelidade,® ga-
rantida pelo sistema de leis que
regulamentava a sociedade, para
manter a ordem e afastar a violén-

cia.’® Tal sistema é chamado de
béncdo/maldicdo, macula divida.
Também a mesa de refeicio era
submetida a este sistema de leis.

No tempo de Jesus, conservou-
se com grande intensidade o senti-
do fundamental da refeicdo e suas
regras alimentares. Porém, com o
aparecimento de grupos e movi-
mentos de todas as tendéncias re-
ligiosas, a unidade e coesdo que a
mesa proporcionava nem sempre
se colocava como.elemento
legitimador do sistema de bénc¢ao
emdcula, como garantia da ordem
social.¥t

Os fariseus vigiavam escrupu-
losamente a pureza do alimento
devidamente dizimado, de sorte
(jue a mesa comum com os “peca-
dores” tornava-se impossivel (Mc
2,15-17, 7,s; Jo 13,10;. Isto ndo
significa que nestes movimentos a
pureza da mesa comum entre
fariseus ndo tinha importincia. A
refeicdo ndo definia os grupos dos
fariseus como fais; ndo constituia
um lugar de unidade propriamen-
te dito, era de inicio o [ugar de
exclusio dos que refutavam suas
regras alimentares e ndo aderiam
aos lugares de consumidores pu-

49, Cf. SACCHI, A Art. Cibo in Nuovo Diziondrio de Teologia Biblica {Milano: Pacline 1988)

269-282.

50, Cf, BELO, Uma lLeitura p, 23, “la llamada ley de Dios o Diez mandamientos de los
catecismos forma parte del sisterma de prohibiciones que existian en la sociedad de Israel, como
existen en ‘cualquier sociedad, destinadas a permitir que reine un cierto orden entre la gente,
dentre tasifamilias, su ohbjetivo se puede definir asi: tratan de evitar en la medida que sea
posible uni cierta violencia que amenaza con degradar cualquier formacion social, llevandola

al caos y 4 la muerte”,
51. Cf. SACCHI, Art. Cibo pp. 269-282.
}
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ros. No seio préprio do movimen-
to farisaico, as mesas ndo eram
comuns, visto que reconheciam
no meio dos membros os degraus
de pureza diferentes.>?

- Os grupos dos essénios, sem
falar dos terapeutas, constituiam
um movimento muito mais fecha-
do sobre eles mesmos, do que os
fariseus, e mais tarde os saduceus.
Neste contexto novo a refeicio é
de grande importancia, emboraem
Qumram se fale pouco; este é o
lugar onde a pureza deve ser meti-
culosamente guardada, mas pare-
ce que tem sido valorizada como
tal, em substituicdo as refe:goes
cultuais do Templo.”?

Portanto, a refeicio de jesus e
0s Doze, ndo tem como principio
fundamental a pureza ritual que
separa as pessoas, mas assegurar
como lugar essencial da unido,
(em grego: koinonia) entre os mem-
bros do grupo.®

4.2 — Ideologia do Traidor

Constatamos © seguinte fato:
fazer 0 mal a uma pessoa com
quem se tinha convivido a refei-
¢do, era considerado como um
crime particularmente detestavel

(§141,10).°% Verificamos, também,
que Judas ndo foi o primeiro caso
entre amigos que cometem esta
acdo abominavel de trair o outro
amigo, e como podemos verificar,

o AT nos mostra o exemplo do

consefheiro de Davi, Aquitofe| e
oufras adverténciasque fundamen-
tam as relagdes entre amigos de
confianca.®®

Por outro lado, chega-se a con-
clusdo que o traidor Judas, ndo
merece outra coisa sendo a total
repugnagao. Assim, quase que se é
obrigado a odia-lo, porque o sa-
grado, a mesajonde estd Jesus, foi
profanada por Judas, que também
se encontranamesmamesa. Quan-
do isto acontece, o que se faz, na
verdade, é retornar A pratica do
velho esquema do puro e do impu-
o, mudando apenas ¢ lugar, isto é,
ao invés do Templo temos a mesa,

Assim sendo, o problema é ain-
da mais complexo, porque Judas
ndo équalquerum, nemtampouco
uma pessoa detestavel, pelo con-
trario, é de confianca, porque come
do mesmo pdo, é amigo intimo,
porque come na mesma travessa.
Com isto, se elimina o 6dio, o que
também deu possibilidade a Jesus

52. Cf. PERROT, Charles, Art. Le Repas Du Seigneur, in La Maison-Dieu Revue de Pastorale

Liturgique 123 (Paris: 1975) 33-35.
53. Cf. PERROT, Art, le Repas pp. 33-35.

54. Cf. PERROT, C., Jesus y la Hisidria (Madrid: Cristandad 1982) 141,

55. Cf. SACCHI, Art. Cibo p. 269.

56. Cf. Biblia de Jerusalém. “Sl 41,10 cf. nota 1: O “amigo’(Lit. “meu homem de paz’) foi por
vezes identificado com Aquitofel, conselheiro de Davi {25m 15; 17,23 ¢f. 12,19). Jesus aplicou
este texto a Judas (Jo 13,18). Cf. também: 25m 15,12; 17,23; 15,31 17,14; SI. 55, 14-15; Jr

9,3.7; Eclo 6,10; 7,12; 7,18
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e todo o grupo, permitir a presenca
de Judas na mesa, do contrério, o
proprio Jesus nao esperaria este

‘momento para denuncid-lo. As-

sim, o substrato ideoldgico do trai-
dor estd assentado na dimensdo de
amigo intimo de mesa.

Ora, antes ndo fosse amigo, mas
inimigo e tudo seria mais facil,
pois do inimigo se pode esperar
tudo, até mesmo a traicdo, mas
aqui é 0o amigo quetrai, logo amigo
e inimigo pode ser considerado no
mesmo nivel, Temos, portanto, um
amigo-inimigo, o que ndo é com-
pativel nem dentro da esfera da
mesa, pois esta exige coesao e
unidade, nem tdo pouco dentro da
esfera dos inimigos, que ndo que-
remamizade, mas poder. Logo, Judas
nao é nem amigo-inimigo dos ami-
gos, nem amigo-inimigo dos inimi-
gos. E desgracado; de fato, seria
melhor se nio tivesse nascido.

Epréticacomum malharoJudas
até destrui-lo, (como se faz todos
0s anos no sabado de aleluia}, mas
na verdade, nada se destréi, o que
se faz é reforcar a ideologia do

6dio e do amigo-inimigo, que nos
impede de ver o mecanismo da
refeicdo de mesa, geradora de
amigos [ntimos. Se o amigo vai
contra o principio da mesa ndo é
questdo de ddio ou inimizade,
como vimos também do amigo se
pode esperar tudo. A problemati-
ca, na verdade, estd no circulo do
“noder” % judas estd entre dois
circulos de poder, o de Jesus, “po-
der dos que ndo tem poder” e dos
sumos-sacerdotes, “poder dos gue
tem poder e lutam contra os que
nao tem poder”. Os dois exerce-
ram uma grande tentacido e Judas
que n3o estava no poder, caiu na
tentagdo do poder dos que se ins-
talaram no poder.®®

O poder dominante se apropria
do grande tesouro, o amigo, para
garantir o seu status. “Ser amigo de
César é privilégio. Deve ser pro-
nunciado”.”® Agora, o elemento
de maior legitimacdo de um siste-
ma que produz amigos de intimi-
dade, é usado para deslegitimar.

O Sl 41,10 traduzimos como:
“Também meu amigo, homem de

57. Cf, HINKELAMMERT, Franz, As Armas Ideoldgicas da Morte (Sdo Paulo: Paulinas 1983)

304, Titulo original espanhol: Las Armas ideoldgicas de la Muerte.

“... A nogao de poder é,

evidentemente, chave para a prépria andlise da pobreza e as possibilidades de superd-la (...)
como a possibilidade de fazer algo se chama poder, ambos buscam o poder. O possuidor que
ndo quer compartilhar, busca o poder para ndoc compartilhar. (b pobre que quer viver, busca

o poder para viver. Ambos perseguern o poder.”

58. Cf. HINKELAMMERT, As Armas pp. 304-305. “A tentagdo de aliar-se aos poderes instalados
€ a dos grandes sacerdotes. Mas hd outra mais sutil, a tentagcdo de aliar-se aos poderes con-
trdrios que! pretendem destronar os primeiros para instalar-se em seu fugar”.

1988) 35-64.

59. Cf. PAN!MOLLE Art. Amore in Nuovo Diciondrio di Teologia Biblica (Milano: Paocline
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paz, em quem eu confiava que co-
mia do meu pdo agiu com soberba,

contra mim arma ciladas”.*® Pode-
mos constatar os seguintes fatos:

ser reconhecido como o Messias,
o Ungido, o Mestre da mesa, agora
é passivo de conspiragdo, prisdo,

AMIGO TAMBEM INIMIGO . morte, sepultamento etc. Finalmen-
> “te no capitulo 16 se estabelece

"HOMEM DE PAZ TAMBEM SOBERBA . uma nova estrategla pelo andncio
CONFIANCA TAMBEM CONTRA MIM . da ressurrei¢do. £ do éxito desta
PARTILHA DO PAO TAMBEM ARMA CILADA estratégia que se estende o bom
© anancio proclamado no mundo in-

Tudo o que legitima o sistema
de partilha, legitima agora o siste-
ma de dominag&o. Mateus, Lucas
e Jodo aprofundaram, mais ainda a
questdo: “Satands entrou emJudas”
(Lc 22,3). Judas € a encarnacio do
sistema satdnico, que ironiza (se-
ria eu Rabi? Mt 26,25) e tem seu
momento, que é a “noite”: “é noite
quando o assassino se levanta para
matar o pobre e o indigente. Duran-
te a noite ronda o ladrdo” (j6 24,14;
jo13,30). Assim como a partifhatem
seu momento forte, na hora da refei-
¢&0, o traidor tem o seu que é “a
noite”, a hora do ladrao, quando
arma ciladas para matar. A ideolo-
gia da refeicdo e do traidor se
opdem radicalmente.

5 — A SUPERACAC DO CONFLITO
5.1 — Da pratica poderosa de Jesus a0 retrocesso

Marcos, no capitulo 8,27, de-
monstra uma pratica poderosa de
jesus, A leitura desta pratica cha-
mamos de messidnica ao ser procla-
mado o Messias através de Pedro.

60. Cf. ZORELL, Franciscus, “gam, shalom, gadal, “aqev”, Lexicon Hebraicum Veteris Testament :

{Romae: PIB 1984} pp. 154/846/143/622.

- teiro. Até Roma, centro do mundo,
. testernunha a escritura do préprio
Marcos. Entre as duas seqiiéncias
existe outra em 14,18-21.26b-
32a.32b-42. Sdo narrativas de arti-
culacdo bem trabalhadas pelo dis-
curso teoldgico e reconhecidas
como portadoras de uma “hesita-
cao”,* isto é, possuem elementos
" que tornam a prdtica de Jesus po-
derosa, e ao mesmo tempo, outros
- elernentos indicam o retrocesso.

Em seguida, a partirde 8,27-10,52
comeca a narragdo da subida de
JeSus a Jerusalém prosseguindo
pelas seqliéncias 10,52-13,1-37 e
14,3-9.12-16.17.22-26a-16,1-8.
Formando outra grande seqiién-
cia, a do final da estratégia dos
sumaos-sacerdotes, escribas e
ancidos para a eliminacdo de Jesus
pela sua morte sobre a cruz, temos
14,1-2.10-11.43-53a-15,42-47, A
seqiiéncia, 10,52-13,1-37, primeira
parte da subida para Jerusalém, assi-
nala o confronto de Jesus contra o
Templo e seus ocupantes inimigos.
E na segunda parte desta subida,
4,3-912-16.17.22-26a, que se es-
tabelece o éxodo em direcdo aos
pagios o qual se opde a estratégia
dosinimigos 14,1-2.10-11. Tal opo-
sicdo deveria se prolongar, mas
pelatrai¢dode Judas umdos Doze,
torna-se curta a finalidade desta
estratégia. Na seqliéncia 14,43-
53a-15,42-47 temos o refrocesso
da estratégia de Jesus, isto é, de
uma pratica poderosa que o leva a

5.1.1 — O retrocesso da pritica de
Jesus no andncio da traicio

Apericopeemestudo, Mc14,17-
21, indica o retrocesso da praticade
jesus na medida em que relata o fato
datrai¢do. Sabemos que este fato de
conflitos revela: uma estrutura soci-
al, antagonica, provoca crise no gru-
po dos Doze, leva Jesus a morte e a
= perseguicao aos cristdos em Roma.
" Tudo issofaz Jesus retroceder na sua
estratégia, cuja praticaotornaimpo-
- tente e marginalizado.®2

v.18a comendo

.:1 v.18b traicio (entregard) l

' v.18¢ comendo

@Ogtraigéo (um dos Doze) k

- v,20b comendo

5.1.2 — A superagdo do refrocesso
ne amincio da traicio

No v. 18 temos a indicacio de
que 0 antincio da traigdo é procla-
mado no momento da refeicio,
onde Jesus se coloca como o Mestre
damesa. Ele é o Filho do homem (v.
19), predestinado aos designios de
Deus. Ora é aqui que encantramos
a forga dessa pericope, pois ela
como possuidora de um discurso
teolégico exerce a fungdo de ate-
nuar o retrocesso do Messias mor-
to sobre a cruz e responde ao “por
que” do acontecimento desta mor-
te. Os meios utilizados para causar
esse efeito atenuante estio nafigu-
ra da refeigdo, e principalmente ao
Filho do Homem.

Para entender a superacio do
retrocesso através da figura da re-
feicdo e do Filho do Homem, te-
mos que livra-las do circulo fecha-
do em que as mesmas se encon-
tram, do contrdrio limitaremos a
pratica de Jesus num conflito que
teclogicamente ndo mostra a tota-
lidade da novidade desta pritica.
O circulo fechado se configura na
traicdo X refeicio e no homem X
Filho do Homem, como podemos
perceber nos quadros abaixo:

—— v.2%1a filho do homem ——

| v.2Th homem !

— v.21¢ fitho do homem ——

’ v.21a’ homem (ele) E

——v.21b’ filho do homem
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O verbo comer, e a expressan Fitho do Homem, deixam de ser
elementos de conflito e tornam-se agora ¢ nlcleo centrai, sem outros

elementos que formem oposicoes:

v.18a comendo

v.18b trai¢io —

I_\/.1 8c comendo

v.20 traicdo

v,20b comendo

" Os centros apontados nos qua-
dros acima (cf. v. 18a “comendo”
e v. 21c “Filho do Homem"), sdo
chaves de leitura paraumasupera-

l—cor;idaj

uyma importanciadecisiva, umavez
. gque Marcos ndofalade Jesus como
© um acontecimento do passado,
: pelo contrario, ele esta presente no
seio da comunidade.®?
~ A refeicdo tem uma importan-
cia fundamental pelo seu sentido
religioso. “O comer dé vida e for-
talecea alma’. Quando se celebra
“uma comida em forma comunita-
. ria, com a familia, os parentes ou
.~ as partes interessadas numa alian-
- ca, opera uma forga divina que
intensifica a condicdo necessaria
para toda vida em comunhdo”
No AT a palavra que caracteri-
- za o tema da refeicdo &, que signi-
fica comer, embora o termo permi-
~ ta estabelecer varias diferencas a
* partir do contexto.®> No seu aspec-
to teolégico, a comida é um dom

v.21a filho do homem ~-
v.21b homem ————

1\/.21(: filho do homerﬂ

v.2%a horﬁem

v.21h fitho do homem——

cdo dos conflitos e retrocesso da
préitica de Jesus. Nesta perspectiva
um novo guadro se abre aos nos-
sos olhos:

li ht?r;l(em

B ”‘I’fa“J__' } T i_ e de Deus. Esta, ao criar o homem
comida homem "~ entrega-lhe como alimento todas

| . as ervas e arvores frutiferas (Gn

R T l % 1,29). O chamado pecado original

FlLHF(’)E;EF(E)KI;ﬂA(?MEM z é praticadp mediante um ato d-e

-+ comer, dificultando assim a aqui-

RESSURREICAO

A refeicdo, e o Filho do Homem,
sdo temas que, a luz da ressurrei-
¢do, se esclarecem fazendo nascer
uma nova pratica que orienta, re-
gulariza, transforma, isto €, vai além
do conflito. Somente aprofundando
estes temas é que veremos o alcan-
ce da teologia de Marcos e seu
esforgo para mostrar na sua atuali-
dade um Cristo sempre presente.
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sicdo de alimento, cabendo ao
homem conseqiientemente conse-
- gui-lo a partir do seu proprio esfor-
~¢o (Gn 3,17-19). 'L Deus que se
5.2 — A refeiio " cumbe de dar ao homem o alimento

Para Marcos, a sua apresentacdo :
do Cristo as comunidades, é sempre
de maneira’a causar um novo im-
pacto. Por isso, a palavra do Cristo
recebe uma agdo continuada, que
o faz presente e o atualiza na vida
comunitdria. Esta atualizagio € con-
cretizada pelo contexto da comi-
da. Neste sentido, a refei¢do toma

. 61, Cf. BELO, lLecture pp. 314-315.
62. Cf. THEISSEN, Sociologia pp. 27-28.

{Madrid: _crlstandad 1978) 225.

66. Cf. OTTOSSON, art. akal pp. 249-255.
67, Cf. SACCHI, art. Cibo p. 269.

necessario para a sua saciedade (S
104,27;Dt12,155;32,13;0s 11,4;
Ecl 2,24;3,13). YHWH, o Deus da
alianga, da comida ao seu povo no
deserto (Ex 16,4ss), sendo o mang a
comida reveladora da tutela divina.
Nos preceitos desta alianca os
israelitas tem a terra, que d4 a co-
Iheita, o suficiente para-comer (Lv
25,19;26,3-5), e ajudar aos pobres
(Lv 19,9s; 23,22; 25,2-22; Dt
24,19ss). Este clima que a comida
proporciona, expressa a mais perfei-
ta harmonia que se traduz também
no abastecimento de comida.®®

A participacdo de diversas pes-
soas na mesma refeicdo era consi-
derada como um importante sinal
de comunhio e de mdtua pertenca
(cf. Ex 18,12): mediante a refeicio
comum vinha expresso o perdao
(Sm 9,7: 2Rs 25 27-300; a hospitali-
dade (Jz 19,20-21) e amizade (Gn
43,25-34). Nada como o comere o
beber juntos, pois ajudava a esten-
der os dnimos, aprofundar o didlogo
efazer cairasbarreiras que dividiam
as pessoas entre elas.®”

5.2,1 — A articulagio da refeicdo
em Marcos

No evangelho a narracio da
multiplicacdo dos pdes pode se

63. Cf. PERROT, Jesus y fa Histéria (Madrid: Cristiandad 1982) 141.
64. Cf. OTTOSSON, M., art. ‘akal jin Diciondrio Teoldgico del Antigo Testamento Tomo |

65. Cf. GERLEMAN, G., art. ‘akal in Diciondrio Teoldgico Manual del Antigo Testarmento, Ernst
Jenni, Tomo |, {Madrid: cristandad 1978) 225,
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chamar também a refeicdo dos
pobres ou a refeicdo messianica
(Mc 6,34). Trata-se do saciamento
dos pobres que tem fome, em con-
tinuidade com os prodigios do AT:
o0 mana do deserto (Ex 16,4-35) a
multiplicacdo do dleo da vidva por
Flias(1Rs17,8), os paes para Eliseu
(2Rs 4,42-44) %

Ao infcio da narragdo, Marcos
aplica ao Cristo a imagem do pas-
tor, que tem piedade da multidao
{(Mc 6,34) benevoléncia e miseri-
cordia. Marcos refere-se as duas
narracdes da multiplicacdo dos

pdes (Mc 6,34-44; 8,1-10). Uma

primeira coisa chama a atencao:
Jesus toma a iniciativa. Ele age
como Mestre de mesa. Trés ele-
mentos se destacam: a comunida-
de de mesa, o carater religioso da
refeicdo, o valor do sinal ou do
sacramento do episodio,??

O acontecimento se apresenta
em primeiro lugar como uma refei-
cdo do anoitecer, um jantar e uma
refeicdo de pobre. Jesus ndo cria o
pao. Como em mand, Ele utiliza o
que existe. Fle se insere numa eco-
nomia, que ndo € estavel, mas que
Ele renova nos principios da parti-
tha, do servico e da fraternidade.”

Jesus estabelece a comunidade
com os apostolos e a multidao,

que o escuta e o segue. Ele os
acolhe e os nutre. Vela sobre o
homem todo e concreto: suas ne-
cessidades materiais e espirituais.

Comisso, ele conduz ao coracioa -

ternura de seu pai, que se manifes-
ta nas coisas mais cotidianas.”’

A interpretacio espiritual da
refeicdo encontra seu apoio em
Marcos, onde Jesus afirma misteri-
osamente seu valor de sinal (Mc

8,2). Ostemposescatolégicoseram
anunciados como uma saciedade -

(Mc 2,19). A abundancia miracu-
losa, sublinhada por Marcos (Mc
6,42: 8,4-8)i e um episddio da re-
feicio mess:ﬁmca na apocaliptica
judia. A presenca das mulheres e

das criancas, que habitualmente
nao participam no culto, demons- -

tra que a mesa do Messias é aberta
a todos

O grupo dos Doze com Jesus
que se coloca na mesa e se recosta
a mesa, aponta para uma pratica
dentro dos moldes da velha lei de
Israel, isto é, uma pratica de parti-
lha. Como diz Ebert Losck,”® a pra-
tica de Jesus propde uma econo-
mia participativa-distributivacomo
expressao do Reino de Deus, pra-
tica que rompe com o sistema “tri-
butdrio-monetario” imposto pelo
Império Romano. Portanto, esta

68. Cf. HAMMAN, A, Vie Lilurgique et Vie sociale (Paris: Declée & Cie 1968) 43- 44,

69. Cf. HAMMAN, Vie Liturgique p: 44.
70. Cf. HAMMAN, Vie Liturgique p. 44.
71. Cf. HAMMAN, Vie Liturgique p. 45.
72. Cf. HAMMAN, Vie Liturgique pp. 45-46.

73. LOSCHK, Ebert, art. La Economia des Reino, Revista de Interpretacio Biblica Latmo Ame-

ricara, fac, 2 (Costa Rica: Passos 1987) 149.
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pratica gera um relacionamento
que € tipico da mesa,’* de profun-
daintimidade e comunhdo com os
que hdo tem uma mesa abundan-
te. Pratica que ndo gera o conflito
de classes, pelo contrério, orienta
e conduz para uma pratica de ser-
vico, partilha e fraternidade, evi-
tando assim a existéncia de confli-
tos entre ricos e pobres.”

A proposta da mesa, nio visa a
exploracdo, mas implica na ajuda
aos pobres, levando aqueles que
trabalham e que tem uma mesa
abundante, a extendé-la, a repartir
comoquetem necessidade. Aque-
le que esta saciado deve ajudar a
saciar aos que ndo estdo. Portanto,
a pratica da mesa é a defesa da
vida dos pobres. Assim, também é
em torno da mesa, isto é, aquele
que recebe como dom a abundan-
cia em sua mesa, € em sua casa,
deve dar e compartilhar a mesa, e
a casa com aquele que esta priva-
do de abundancia.”®

5.3 — O Filho do Homem

Como ja dissemos, a trai¢io de
judas foi um dos motivos que le-
vou Jesus a morte. Este aconteci-
mento era como uma maldicio
que sobrevivia no lugar da bén-
¢ao. Por isso houve a necessidade
de uma elaboracao teoldgica ca-
paz de solucionar este impasse o

74. Cf. MATEOS, Los “Doce” p. 243.
785. Cf/BELO, Uma Leitura pp. 26-30.

- 76. Cf. BELO, Uma Leitura pp. 26-30.

77. Cf. BELO, Lecture pp. 282-283.315-376,
78. Cf. BELO, Lecture p. 282. :

qual culminava no retrocesso da
prética de Jesus. Marcos inicia este
trabalho ja na primeira parte do
evangelho, especificamente no
capitulo 8,31-32a usando um re-
curso, bem conhecido, de predes-
tinacdo onde afirma: “o Filho do
Homem deve sofrer muito... e ser
morto” e também o resultado: “e
se elevard trés dias depois” .77

Em nossa pericope do andncio
da traicdo de Judas a mesma ne-
cessidade se impoe, onde Marcos
junta de novo a narrativa da trai-
¢do como pré-destinacido: “Certo,
o Filho do Homem vai segundo
que estd escrito defe” (Mc 14,21).
Estd escrito: “ Eu abaterei o pastore
as ovelhas serdo dispersas” (Mc
14, 27-28): “e vds estais vindo me
pegarcom as espadas e os bastées,
mas € para Gue se cumpra as esci-
turas” (Mc 14,46-49). Ainda no
mesmo contexto existe outra pré-
destinacao que é a de Judas,” po-
rém o pape! de Judas, nido foi me-
nos pré-escrito: como esta escrito
sobre o Fitho do Homem que ele
sofrerd muito e serd desprezado
(Mc '9,9b-13).

Tudo isto nada mais é do que o
plano de Deus sobre “Seu Messi-
as”, onde a morte vem de repente
segundo o plano pré-estabeleci-
do.” Logo, ndo é mais um retro-
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cesso ou umadesolagdo, nemtam-
pouco deve ser lido enquanto tal,
mas enguanto plano que se move
no nivel da predigdo da paixdo, a
qual tinha bar‘enascha (Filho do
Homem) como forma original %
Otftulodo Fitho do Homemem
Mc 14,21 semethante a Mc 8,31;
9,31 e 10,33s, pode ser compara-
do aum mashal' sobre o bar’enas-
cha, o qual fazia parte do antigo
ntcleo das predicdes da paixdo:
“Deus entregara (logo) o Homem
aos homens”. Com isto ndo se pode
excluir a profunda ligacdo que ha
entre os ditos de paixdo e ofilhodo
homem, ancoradoem ls 52,13-53
(inclusive o v. 21 de nossa peri-
cope)* onde o Filho do homem é
concebido como o “Servo de
YHWH?”, sobretudo com relacdo
ao sofrimento e morte expiatéria,®?
pois trata-se dum sofrimento vo-
luntdrio, suportado na paciéncia,
querido por Deus e inocente. Nes-
ta morte, a vida é concebida ao
Servo porque a fonte desta vida é
Deus, da qual podemos participar.®

79. Cf. BELO, Lecture pp. 315-316.

O Filho do Homem é uma ex-
pressdo com a qual Jesus torna a
chamar a atencio de seus interlo-
cutores sobre a sua missio e o seu
destino num contexto de tensio e
conflito, que ao fim sdo superados
através do apelo ou novo envio do
intervento de Deus.®

CONCLUSAQ.

Estendendo nossa anélise sobre

o ponto de vista do contexto social,
ou para além dos fatos individuais
e peculiares que o texto nos apre-
senta, deparamos com um tipo de
sociedade cuja base das relages,
revela um conflito em todos os
niveis, quer\seja econdmico, so-
cial e religioso (ideolégico). Nesta
perspectiva o anincio ndo é ape-
nas de Judas o traidor, mas de uma
organizagdo social incompativel
com a sua pratica.

Neste sentido, o antincioéuma .

realidade situada no tempo e no
espaco da Palestina na época de
Jesus. £ uma realidade social, cujo
modo de producdo tributdrio e

80. Cf. JEREMIAS, Teologia p. 426. “Atingimos, assim, uma forma original da predicio da
paixdo, a qual consistia na proposicio: mitmesar bar‘enascha lide bene enasha”,

81. Cf. JEREMIAS, Teologia p. 426. “Deus entregard {logo) o homem (singular) aos homens
(plural)”. Trata-se de um maschal, uma palavra enigmatica’” Cf. Também p. 264: “Entendendo-
se como titulo, entdo a sentenga falava da entrega do Fitho do Hemem. Temos ai, portarto,
um ditc enigmdtico apocaliptico. Este maschal sobre o bar’enasha pode comparar-se com
outros meshalim semelhantes, como: “O homem vai-se” (Lc 22,22: ho... tou anthréppou...
poretetai), "o homem vai” (Mc 14,21 par.: ho... hyiis toft anthrépou hypdged, "o homem deve
“ser entregue a homens pecadores” (24,7).

82. Cf. TAYLOR, Evangelio p. 135. “In nuove casi (8,31; 9,9.12.31; 10,33.45; 14.21 (bis).41)
se interpreta il titulo alla iuce della profecia del Servo de Yahvé (Is 52,13-53)".

83. Cf. JEREMIAS, Teologia pp. 434-435.

84. Cf. JEREMIAS Joaquim, A Mensagem Central do Novo Testamento (Sdo Paulo: Paulmas
1979) 6

85. Cf. FABR]S, Rinaldo, art. Gesd Cristo in Nuovo Diciondrio di Teologia Bl’blica {Milana:
Pauline 1988) 617.
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escravagista determina a maneira
como o povo busca sua sobrevivén-
cia. Esta busca, ndo podemos negar,

responde amais profunda dimenséo
humana, pois fundamenta-se nos
- principios de dignidade do homem,

o qual chamamos de trabalho. E o
povo que, com o fruto do seu traba-
lho, produz o necessério para a so-
brevivéncia, desde a mais vital ne-
cessidade, acomida. Namedidaem
que se descobre que a comida estd
no meio do povo que a gera com o
seu trabalho, descobre-se também
que o trabalhador ndo fica com o
fruto do seu trabalho. Ele é a mio-
de-obra barata na méao dos opresso-
res. £ dentro desta sociedade que

" surge um movimento novo, de ho-

mensque um diafizeram parte desta
instituicao judaica, renunciaram a
tudo para seguir osensinamentos do
Mestre. Apesar dos vethos vicing
impregnados pela sua instituicdo de
origem como do poder, do ter, do
comprar, aprender a servir e dar, e
partithar. O centro desta pratica era
o momento da refeicdo, pois ela
resume todo o fundamento da prati-
ca de Jesus, do antigo sistema social
de Israel, e a antecipagdo da espe-
ranca de viver ém sintonia com o
Deus da vida.

Entretanto, o sistemando permite
que nenhuma espécie de movimen-
to cresca fora dos padrdes estabele-
cidos. A partir daf, instaura-se o pe-
rigoso conflito culminado na trai-
¢do, prisao e morte de Jesus. Com
isso, ndo podemos negar que tais
atitudes selam meramente pesso—
ais, mas atitudes de classe, isto &,
de pessoas que representam um
substrato social, que possuem po-

der e consciéncia lutando para con-
seguir e garantir o seu status. £ Judas
que novamente é atraido por esse
poder e ndo apenas trai Jesus e seus
companheiros, mas sobretudo im-
pede que a sociedade possa se es-
truturar de uma outra forma e com
um outro espirito.

Entretanto, entendendo o andn-
cio da traicao no contexto da pai-
xdo, podemos sublinhar, no texto,
outras categorias como a refeicio e
o Filho do homem, que nos fazem
pensar na superacdo do conflito,
pois a cada refeicao o Cristo conti-
nua vivo e o Filho do Homem “nin-
guémmata”, comodizemas escritu-
ras, Ele faz parte do plano salvifico
de Deus. Apesar das intencoes des-
trutivas e das autoridades politico-
religosas, em cujas mdos Judas é um
joguete, a traicio e morte de Jesus
veni revelar o iimenss amor do Pai
cuja “vontade” e determinacdo de
salvar os homens nio se blogueia
nem mesmo frente a licida rejeicao
e agressdo dos poderes constitui-
dos. A vontade do Pai que é o
prevalecer da vida plena, “farta”
para todos, consegue derrotar a
prépria traicdo e morte vencendo
as intengdes dos poderes constitu-
{dos pela ressurreicio.
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