contra seu fundamento no Senhor
que “nio veio para ser servido, mas
para servir e dar sua vida pelareden-
cdode muitos” (Mt 20,28). Elaserve
ao Cristo, seu Senhor e, por causa
dele, se torna servidora dos homens.
No servico estd seu ser e sua missao.
Comoservade Deus, serve-o “cami-
nhando no tempo presente até a
cidade futura e perene”®" Ao servir,
algreja da o testemunho imitando o
Cristo que se fez servidor e deu a
prova suprema de seu servico na
morte de cruz como conseqléncia,
dafidelidade asuamissio. Ndoraro,
o servico testemunhal causa a Igreja
incompreensdo e perseguicdo®?. A
lgreja € um povo de servidores® e
set modo prdprio de servir é evan-
gelizar. £ um servico original, uma
diaconia profético-critica, que sé
ela pode prestar. O servico €, des-
sa forma, pertinente ao testemunho
porquanto supte a fé em Deus do
qual se da um testemunho auténti-
co. O servigo deve ser, na vida ecle-
sial, a manifestacdo concreta do tes-
temunho, constituindo-se dessa for-
ma um circulo l6gico entre ambos®

Oservicodalgrejaaplenitudeda
vida consiste na humanizacgio
constante em todos 0s niveis e em

todas as situacdes. A Igreja quer,
com seu testemunho, por vezes
martirial, humanizararealidade his-

torica, pois esse & um servico que’

corresponde objetivamente aos va-

lores dafé cristd. Ela sabe, a partir de:

sua experiéncia de Deus, que o ho-

mem se humaniza mais com ele do
guesemele. Haumarazioéticague:
obriga a Igreja a tarefa de huma-’

nizar, cristianizar e agir profetica-

mente para que haja mais justica;.

uma razdo eclesial onde a huma-
nizacdo € elemento decisivo na

credibilidade da Igreja e uma razio

teoldgica que leva, pela humani-
zacdo, a crer.e dar testemunho de
Deus®. Para dar testemunho da

vida plena a lgreja deve dar tam-’

bém a prépria vida. Por isso o
martirio situa-se no extremo de
uma existéncia voltada inteiramen-
te para o testemunho e é como o
seu coroamento®-O testemunho é
imperfeito sem a Palavra que, por
suavez, requer arealizagio daqui-
lo que a Palavra contém,

O Autor:
— Doutor em Teologia Moral
— Diretor da Faculdade de Teclogia N.
5. da Assungio
Endereco: Av. Nazaré, 993
04263-100

S. Paulo — Capital

LA TEORIA DE LA “GUERRA JUSTA”

Y LA CONQUISTA DE AMERICA

500 ANOS DE HISTORIA

José Aparecido Gomes Moreira

“En México(...} ya hemos visto
que la evangelizacién fue una
Conquista Espiritual que vinode la
mano de otra conquista armada,
violenta y desastrosa para los indi-
genas”.! Lo quesigue es un estudio
deiateoriadeia”guerrajusta” y de
su aplicacién en la historia de las
guerras de conquista de América,
acontecimiento iniciado en 1492
pero atn no concluido como lo
testifican los mismos pueblos indi-
genas de nuestros dias.?

i

Se mostrara la vigencia de esa
teoria en la actualidad através de
un estudio histérico de su produc-
cion, recepcién y realizacion, des-
de los albores de la cristiandad
romanaen la plumade San Agustin
is. Vi, en el medioevo con jos ted-
logos-juristas del siglo X1y XIi, los
papas Inocencio [ y1V, el Hostiense
y con Santo Tomas (s. X1}

Se llegard asi a la era de los
descubrimientos y conquistas euro-
peas de los siglos XV y XVI y el

61. LG 9. :

62, CNBB, Declaragdo da Comissdo Central sobre a agressdo a lgreja, Igreja no Brasil (18/2/
1969} in Comunicado Mensal 198, Rio 1969, 11-14

63. LG 1

64. A.DUMAS, El testimonio y el servicio de la Iglesia en la Furopa de hoy, in Selecciones de
Teologia, 70, v.18 (abril/junho) Barcelona 1979, 136

65. A.DUMAS, o.c., afirma que a cristianizagdio como servigo testemunhal da Igreja pode ser en-
tendida em trés niveis: a) Histdrico, que inclui o fato primdrio de que o homem é um ser material
e espiritual, pessoal e social; b) Transcendental que inclui o fato de que o homem & remetido
a algo prévie e maior do que ele e em quem se plenifica; ¢ Simbdlico e Litdrgico que inclui
o fato de que o hamem exprime a profundidade da realidade histdrica a partir do transcendente.

66. DANIEL-ROPS, L'“glise des Apdtres et des martyrs, Paris 1986
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1. Asf escribi6 €l obispo de los indios tarahumaras e historiador de fa iglesia, el Mons. José A.
tlaguno Farfas, como presidente de la Comision Episcopat para Indigenas (CEl) en su presentacidn
a los trabajos de la Consulta Indigena sobre los 500 Afos de Fvangelizacion en México,
publicado por CENAMI (Centro Nacional de Ayuda a Misiones indigenas} en Cuadernos Indi-
genas n? 3 {octubre 1987) México. Su muerte ocurrida el pasado mes de febrero constituye, sin
duda, una inestimable pérdida para la iglesia mexicana que se ve disminuida de mds un obispo
dentro de su cuadro ya reducido de los ohispos “comprometidos con el pueblo”,

2, Por ejemplo, en 1985, el Consejo Indio de Sudamérica (CISA) decfa en su Declaracién por
los derechos de los pueblos indios en una reunion de la ONU en fa que también paraticipaba
12 Santa Sede, que “la violacién de los derechos humanas sobre tos pueblos indios de las
Américas| tiene 493 afios de vigencia” y que el genocidio, explotacién y prostacién total del
indio tien:e “imternacionalmente (...} dos culpables: los antepassados del Estado espafiol y fos
antepasados del Estado eclesidstico de el Vaticano” {en CENAMI, 500 Afios de evangelizacién
{consulta;indigena), Cuadernos Estudios Indigenas n? 3, México (octubre 1987), pp. 27 y 28.
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pensamiento teolégico-juridico
espaiol a respecto de la “guerra
justa que se puede hacer a los
indios”? conforme lo defienden te6-
logos como el doctor Juan Ginés
de Sepulveda — en especial en su
famosa controvérsia con el obispo
de Chiapas, Bartolomé de las Ca-
sas — Vicente Palatino de Curzola,
Palacios Rubios, Matias de Paz,
Miguel de Arcos, Vasco de
Quiroga, Francisco de Vitoria, vy
muchos otros.?

Una vez consolidada la iglesia
colonial enel siglo XVl yadoptado
el modelo de “nueva cristiandad”
enel “nuevo mundo”, detendremos
en conecer el pensamiento de Don
Alonso de ta Pefia Montenegro a
respecto de la “guerra justa”, en su
Itinerario para Pdrrocos de Indios
{16€2), obra gue ejercerd influen-
cia en la actuacion de la lglesia
continental para el resto del perio-
do colonial.

El siglo XIX conocera las guer-
ras de independencia y la forma-
cion de los estados nacionales la-
tinoamericanos seguidos por la
“conquistadel desierto” enel sury
la “conquista del oeste” en la ex-
pansién anglosajona en el norte

dei continente. En ambos casos, si
bien la ideologia justificadora de
esos hechos no siempre adquieren
un caracter teoldgico —hecho que
podria explicarse por la crisis del
modelo neocolonial de la cristian-

dad americana — y con ello la

utilizacién de la teoria de la “guer-
rajusta”, esa nose hallabadel todo
ausente. Por el cardcter juridico-

- teolégico que es historico de esta

teorfa en el pensamiento cristiano

tradicional, se le atribuye un poder

de “descargo de conciencia” de
los que ta practican —desde luego
por no visualjzar “otra alternativa”
—tanto en e\ siglo XVI como tam-
biénenlosdias de hoy. El atropello
de la alteridad se hace en nombre
de un evangelio que no tendria
“tiempao” a perder con las diferen-
cias culturales, y sobretodo de la

posibilidad de laformaciéndeuna

lglesia que fuera universal en la
multiplicidad de las formas de en-
carnacion del evangelio en las dis-
tintas realidades de los pueblos, y

noen launiformidad de su estrutu-

racién interna a nivel universal,
Este periodo merecerfa un tra-

tamiento mas especial y extensivo,

por lo que optamos dejarlo para

3. Titulo de! tratado de Juan Gines de Sepilveda.

4. Aungue el ndmero de tedlogos que a jo large del siglo XVI escriben tratados semejantes al
de Sepdlveda sea considerablemente grande, las argumentaciones que utilizan son por lo
general Jas mismas. Para las finalidades de este breve estudio serd' suficiente recordar el
pensamiento de los méds conocidos de ellos. Para otros autores recomendamos la coleccién
hecha por Lewis Hanke, Cuerpo de Documentos del Siglo XVI. Sobre los derechos de Espaiia
en las Indias y las Filipinas, FCE, México, 1943, 364p. La obra acompafa una bibliografia de
los mds importantes tratados escritos entre los afios 1512 y 1600 sobre el tema, de ia pagina
315 e 336, de los cuales varios adn contindan inéditos.
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tratar en otra oportunidad. Saltare-
mos entonces para el presente del
siglo XX en esta titima década del

~siglo XX, en el que a nuestro ver

sigue vigente en el pensamiento
cristiano, — aunque bajo nuevas

~formas a veces sutiles, a veces ex-

plicitas -— la supuesta necesidad

“delusodelafuerza, delaviolencia
‘y del temor, como e
- do” de introducir la fe cristiana.

| “Unico méto-

Al cumplirse los 500 afios de la
llegada de los primeros invasores y

" conquistadores europeos, las

poblaciones indigenas del conti-
nente, en torno a los 80 millones
—-alrededor de un cuarto del total

© ——siguen resistiendo a la conquis-

ta y se declaran derrotados en la
guerra, pero no vencidos.® Su cul-
tura y su religién ancestral siguen
su marcha histdrica, asumiendo v
rechazando, como siempre lo ha
hecho, elementos de otras cultu-
ras, la occidental dominante in-
clusive.

Esas poblaciones siguen plan-
teando los mismos desafios de
siempre alalglesia, aligual quelos
misioneros mds comprometidos
contindan planteando a la Iglesia
universal los mismos problemas

que una vez quisieron hacerlo en
el Concilio de Trento (1545-1563)
pero fueron impedidos.

Por su vez los sectores eclesids-
ticos conservadores, poco o nada
comprometidos con las clases po-
pulares y con las diferentes etnias,
siguen insistiendo en la recons-
truccion del modelo de Iglesia de
cristiandad, ahora bajo la hege-
monia ideolégica del neo-libera-
lismo. Esos son los mismos que
defiendenla“guerrajusta” o el uso
delaviolencia, tantoen el passado
como en el presente, como “linico
modo” de hacer valer sus propias
ideas e intereses y de prevalecer
sus propios proyectos de lglesia y
de sociedad.

Los debates intra-eclesiales en
torno a la celebracién de los 500
Afos de FEvangelizacién y la
llamada “nueva evangelizacion”
del continente que pide el papa
Juan Pablo 1, lo mismo que las
consuitas preparatorias a la IV
Conferencia Latinoamericana de
los Obispos a realizarse en Santo
Domingo, son expresiones con-
cretas de la permanencia del con-
flicto entre modelos diferentes de
Iglesia en un momento de crisis de

5. La historiografia de los “vencidos” desde los trabajos de Ledn Portilla y Natan Wachtel ha
venido creciendo en los historias nacionales latinoamericanas. El conocimiento que se tiene
ahora de esa “untold story” resalta Gna paradoja. Pese a las derrotas militares, a los diversos
sistemas de sometimiento orquestado por los vencedores, a las humillaciones seculares que han
sufrido, efc., dificilmente se puede afirmar que los pueblos autdctones del continente han sido
propiamente “vencidos”. E! sentido de “victoria” contra sus enemigos como la entendia el
conquistador ibérico en el siglo XV1, significaba fa exterminacién del otro, la negacién total de
su cultura, religién, su existencia fisica. Ello solo no ocurrié en América porque en muchos
momentos se le hizo acordar al conguistador que su misma sobrevivencia en estas terras
dependia casi exclusivamente de la sobrevivencia del indigena.
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la cristiandad, quizds la méas grave
de todas desde hace precisamente
cinco siglos.

Lateorfade la “guerra justa”, —
alaluz delos acontecimientos mun-
diales de fines del milenio tales
como las Gltimas guerras, el rdpido
avance tecnolégico en la industria
armamentista, el agravamiento de
la pobreza y miseria de la mayor
parte de la humanidad, la crisis de
los modelos de desarrollo econé-
mico y de regimenes polfticos has-
ta ahora vigentes y especialmente
el creciente nivel de participacién
de las mayorfas étnicas y popula-
res en los destinos nacionales —
deberd sufrir un importante cam-
bio cualitativo en su conceptuali-
zacién. Esto también solo serd po-
sibleen lamedidaen queel cristia-
nisma renuncie, definitivamente,
la pretencion de restablecer el mo-
delo eclesial de cristiandad, y de
ser una ideologia ligada al poder
del estado, comprometida con los
proyectos e intereses politicos, eco-
nomicos y culturales de las clases
dominantes.

1, 1A “GUERRA JUSTA” EN LA FORMACION Y
DESARROLLO DE LA CRISTIANDAD MEDIEVAL

La cristiandad medieval que
nace de los escombros del antiguo
imperio romano se distingue de la
lglesia primitiva o de los primeros
siglos del cristianismo desde el Pen-
tecostés. El periodo “pacifista” de

la historia de la Iglesia Hegd a su

final — segtin muchos historiado- -

res — con el emperador Constan-

tino a principios del siglo IV. La

cruz y la espada parecen dejar de
ser simbolos contrapuestos para

unirse y tranformarse en estandar- .

te de la victoria del cristianismo
sobre los enemigos de la fe. A

partir de entonces, y en la medida

en que se transformara en religién
oficial del império con el desplazo
del politeismo greco-romano, el
cristianismo se constituird en el
principal instrumento ideolégico
de cohesion'social del orden me-
dieval. No diidard en lanzar mano
del uso de la fuerza de las armas
siempre y cuando considerara ne-
cesario, asi en la expansién como
en la defensa del “orden cristiano”
en contrade susenemigos internos
y externos. |.a “Republicacristiana”
o la “Cristiandad” que nacerd con
el orden feudal marcara el triunfo
del cristianismo guerrero sobre el
cristianismo pacifista caracteristi-
codelalglesia primitivaen los dos
primeros siglos.

De hecho, hasta al redor de la
décadade 170-180d.C. nisiquiera
se encuentran todavia evidencias
de cristianos en el ejército.® A par-

tir de esa fecha, sin embargo, co- .

mienza a aparecer un nimero cre-
ciente de cristianos soldados en el
ejército del imperio. A lo largo del
siglo lIl la relacién entre el Estado

6. Véase BAINTON, Roland H. Christian Attitudes Toward War and Peace. A Hitorical Survey
and Critical Re-evaluation, Abingdon Nasville (1960), 112 ed. 1982, pp. 67-68.

romano v la Iglesia se caracteriza
por una creciente aproximacion
entre ambos al tiempo en que se va
dejando la anterior postura de con-
fronto que marcaron las épocas de
persecusion.

Beneficidndose de la llamada
“pax romana”, numerosos cristia-
nos empiezan a ocupar puestos en
el palacio imperial” ai igual que su
presencia en el ejército empieza a
ser significante. Hasta principios
delsiglo i, segtin Jedin,® el imperio
romano se le presenta al cristiano
como la encarnacién de Satén, se
lo imagina como la primera bestia
del Apocalipsis (13, 1ss). Esta pos-
tura, defendida por cristianos como
Hipdlito (170-23572), ya no serd pre-
dominante hacialamitad delsiglo|ll
y en especial en regiones geografi-
cas de frontera v donde la amenaza
de los barbaros era mas frecuente.

La postura de Clemente de
Alejandria (150-2162)esde lealtad
ante el Estado, afirmacién del deber
de prestarle tributos, del servicio
militar y de reconocimiento del
derecho romano.

Encuanto a Origenes (185-254),
discipulo de Clemente, a pesar de
afirmarque “nosotros no luchamos

7. JEDIN, Hubert. op. cit., pp. 459-460.

bajo em emperador aunque nos
oblique a ello”,? hace derivar de
Dios el poder del imperio romano
siguiendo a Rom 13, Segln este
gran apologista, el limite del reco-
nocimiento que el cristiano le con-
cede al Estado es el culto imperial
y la idolatria fomentada por éste.
Orfgenesve, ademds, en el imperio
romano y a la “pax romana”, una
“misién providencial”'® que, al fa-
vorecer la unidad de los pueblos y
dar consistencia al mundo cultural
de entonces, le estarfa allanando,
por voluntad de Dios, los caminos
alaevangelizacion cristiana. Segiin
esa visibn, que también coincide
con la de Tertuliano (155-122), €l
imperio romano, aungue no lo de-
seey hastapersiga lafe ylareligion
de los cristianos, a la postre no es
aueuninstrumentodel mismo Dios
que piensa estar persiguiendo.
Tertuliano tiene la certeza de que
el Estado romano esta bajo el po-
der de Dios. En ese sentido el Dios
de los cristianos es el mismo queel
der emperador. Por el mismo mo-
tivo podrd Clemente afirmar que
“si el Estado persigue a la Iglesia,
en ello hay que adorar la mano de
la providencia”.”

8. Hubert Jedin, Manual de Historia de la Iglesia, iomo |, Herder, Barcelona, 22 ed. 1980, p. 458.
9, Contra Celsum, VI, 68-69, en BAINTON, Roland H. Christian Attitudes Toward War and

Peace, p. 69.
10. Véase |EDIN, H., op. cit., p. 459.

11, JEDIN, H. op. cit, p. 458. Véase mas abajo la coincidencia con el pensamiento de los padres
de la‘iglesia del Nuevo Mundo en cuanto a esa supuesta “misién” del Estado que evangeliza,
adn cuando en realidad cree estar persiguiendo a los cristianos. La diferencia en América es que
el Fstado va no era mds “paganc”, y son cristianos los mismos gue persiguen a ofros cristianos
que alin se encuentraban nuevos en la fe, causa de “escéndale” ain més grande.
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Sea como sea, encontramos atin
aqui una gran diferencia con el
siglo XVI en el Nuevo Mundo,
cuando el perseguidor persigue en
nombre del Dios “verdadero”, un
Dios diferente al del perseguido, al
que considera tratarse de “falsos
dioses”, de “idolos” — en plural
siempre como para enfatizar el
politeismo de las naciones “barba-
ras” y resaltar al mismo tiempo el
monoteismo “civilizado” de los
cristianos.

Aunque la postura de estos pa-
dres ante el Fstado suene, en nues-
tros dias, a sumision casi incondi-
cional, a connivencia o hasta a
fatalismo, sin enbargo se trata de
una actitud también ella todavia
coherente con el “pacifismo” de
los primeros cristianos.’? Para ellos
su Dios era siempre victorioso aun-
gue en la apariencia de la historia
los cristianos parecian estar derro-
tados. En cuanto a la guerra pro-
piamente dicha, — y aqui cierta-
mente en consideracién a los

cristianos que se encontraban en
el ejército imperial y que justifica-
ban sus acciones inspirdindose en
aquellos pasajes del Antiguo Tes-
tamento que son claramente una
loaalaguerray al espiritu guerrero
—tanto Clemente como Origenes
y también Tertuliano reconocen
distintos niveles de eticidad.

Para Clemente de Alejandria,
también en la'guerra la conducta
humanitaria es superior a la cruel-
dad y en sentido recomienda la
practica del cddigo de guerra de
Deuteronomio 20'3. Origenes a su

vez propuso que si los hombres .
van a la lucha al menos deberian -

imitar alas abejas en laobservancia
de las reglas de la guerra justa.' Su
solucién a la dobie ética de la
guerra la hace pasar por una di-
vision funcional de la sociedad en
la cual los emperadores paganos y
sus ejércitos deberian luchar,
mientras que todos los cristianos,
asi como los sacerdotes paganos,
deberian ser eximidos para poder

12. Por lo dicho hasta aqui el “pacifismo” de los primeros cristianos en cuanto teoria no es un
concepto muy facilmente inteligible. Es bastante facil ser “pacifico” cuando no se posee armas
0 se encuentre en una situacion de inferioridad casi total en la relacién de fuerzas tarmadas)
de la sociedad dominante. Ser pacifico es una opcidn a la que no todos los cristianos, ni los
primercs, ni jos actuales, han crefdo pertenecer a la esencia del mensaje evangélico, ni estin

dispuestos a asumir sus consecuencias. La diferencia de posturas se debe, a nuestro ver, en las .

diferentes lecturas que los cristianos han hecho de su propia sociedad, v del papel de su Dios
en relacion a ella. Por ello, cristianos “pacificos” y “no-pacificos” los han en todos los tiempos.
Creo poderse afirmar, sin mucho margen a errores — al menos histéricos — que el cristiano
“pacffico” por lo general es el que no ha tenido |a pretencion de poseer exclusivamente al que
considera ser el Dios “lnico y verdadero”, ni creerse intérprete iinico de su voluntad y de sus
acciones. :

13. Véase Roland H. Bainton, ep. cit., p. 84, En preparacién a la guerra, Deuteronomio 20
pone el acento no en la cantidad de combatientes y superioridad desus fuerzas ante el
enemigo, sino en la certeza de |a compafiia de su Dios que “marcha junto con vosotrds para
pelear en favor vuestro” (v. 4}

14. Origenes, Contra Celsum, 1V, 82. Citado por Roland H. Bainton, op. cit,, p. 84.

rezar."® Contemporineo de Ori-
genes, el filésofo Plotino sostiene
que el sabio debe de abstenerse de
la guerra mientras que el pueblo
comun puede participar de ella.

La posicidn que la Iglesia va a
asumir al respecto a partir del siglo
IV — vy que en buena medida per-
dura hasta los dias de hoyes una
combinacién entre las posturas aci-
ma con las que surgen en la era
constantiniana que se inauguraba.

Una vez admitido el cristianis-
mo como religién oficial del impe-
rio, la oposicién Iglesia/mundo e
Iglesia/Estado desaparece. En su
lugar se fortalece la division en el
seno mismo de la Igiesia de dos
sectores: los laicos por un fado y el
clero por el otro. Segin el mismo
Fusebio,'® a los primeros se les per-
mitird participar en la vida civil, en
losnegocios, en lavidamatrimonial
y en guerras fustas; a los tltimos se
les requerird el celibato, la pobre-
za, la abstencién del mundo, la
completa dedicacién a Dios y por
fo tanto no les serd permitido par-
ticipar en la guerra.

Después de’su victoria en el
puente Milvio sobre el emperador
Majencio en 312, Constantino
manda, con la mayor naturalidad,
confeccionar el |dbaro militar con
una cruz encrustada. El Edicto de

15. Ibid. i\:/lll, 73. En Idem.
16. C£. Ibid.

Milan en 313 pone fin a la perse-
cusion de los cristianos y da inicio a
una nueva era para el cristianismo,
la “era constantiniana”, destinada a
hacer sentir su impacto hasta la dlti-
ma década del siglo XX.'7 A partir
de entonces los cristianos aprende-
ranrapidamenteaidentificarel impe-
rio con el cristianismo y a los bar-
baros conel paganismo. Constanti-
no nosolamente es el dltimo de los
dioses romanos sino también el
primer defensor del Dios de los
cristianos, el Dios que le did la
victoriaen laguerra,. El primer gran
te6logo e historiador de esa nueva
era, Eusebio de Cesarea, se esfuerza
en hacer coincidir los destinos e
interesses del imperio romano y de
su emperador con el de la Iglesia.
Fe e Imperio no serfan en realidad
incompatibles. Por el contrario, la
fe cristiana serfa la culminacién
tanto de la filosofia como del
Imperio.'® Ser cristiano significaria
también ser ciudadano romano.
Si bien la tradicién pacificista
delalglesia primitiva dejaba de ser
dominante, continuaba, empero,
en los monjesdel desierto, quienes
habian optado por el otro lado del
limitado espectro colocado por
Celsio de que o los cristianos de-
berian aceptar en pleno sus res-
ponsabilidades politicas o deberfan

17. Justo |.. Gonzdlez. The Story of Christianity. Vol. I: The Early Church to the Dawn os the
Reformation, Harper & Row, San Francisco, 1984, p. 124

18, Idem, p. 133.

]
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retirarse de las ciudades y dejar de
tener familias."

Propiamente hablando, la ética
de la guerra o la “teoria de la
guetra justa” sera por primera vez
formulada por San Ambrosio v
luego mas elaborada en su disci-
pulo San Agustin. Para Ambrosio
la participacion de los cristianos
en la guerra era algo facilmente de
aceptarse pues, para él que habia
sido prefecto pretoriano antes de
convertirse en obispo de la ciudad
de Milan en la frontera norte del
Imperio, la defensa del Imperio
coincidia con la defensa de la fe.
Combina el estoicismo con la tra-
dicién biblica vetero-testamenta-
ria y ofrece dos importantes ingre-
dientes a la teorfa cristiana de la
guerra justa. La primera es que la
conducta de la guerra debe ser
“justa”; y la segunda, que opta por
relegar el pacifismo cristiano a la
esferadelo clerical y privado, dice
que los monjes y los sacerdotes
deben abstenerse de ella.”® En
realidad no presentaba nada de
nuevo en relacién aloyadicho por
Clemente y Origenes.

Al igual que para Ambrosio,
Agustin no ve conflictos entre los
interesses del imperio y del cristia-
nismo. El Imperio era cristiano.
Este deberia ser defendido y los
cristianos deberian luchar.

19. Roland H. Bainton, op. cit., p. 89.
20. 1bid., pp. 90-91.

21, Nuevamente nos basamos para lo sigue en la obra ya citada de Roland H. Bainton. Para

La teoria de |a guerra justa que
San Agustin elabora, con algunos
acrécimos, es la misma que tendra
vigencia hasta los dias de hoy. Se
trata de una composicién del
antiguo cddigo de la guerra de
Platén vy Cicero con adiciones
cristianas.”!

Como primer elemento, con-

cuerda Agustin con los fildsofos en
lo de la intencién de la guerra. Para
ser “justa” su finalidad es “restaurar
la paz”. El finde la guerrano es ella
misma sino a obtencién de la paz.

El objeto de la guerra justa es la
vindicacién de la justicia. Lo que
Agustin entiehde por “justicia” es,
sin embargo, un tanto vago. Se
definen como “justas” aquellas
guerras que provengan de injurias
cometidas. Pero qué tipo de “inju-
rias”? El ataque sufrido por un Esta-
do enemigo puede ser repeiido
con la guerra. Para Agustin la ley
divina permite a los Estados su
auto-defensa.

Solo la autoridad legitima puede
declarar la guerra. El ciudadano
comdn no puede matar a otro ni en
caso de auto-defensa.

Laguerra, cuando “justa”, noes

incompatible conelamorcristiano.
Se trata de una guerra “humaniza-
da”, sin sus asperezas, es decir, sin
profanaciones de templos, masa-

cres, violencias desnecesarias, im-

piedades, etc...

la teoria de la “guerra justa” en San Agustin véanse pp. 91 a TO0.

Los religiosos, los cléricos se-
culares y los monjes no deberfan
participar en la guerra.

Importante en la teorfa de
Agustin es la afirmacion de que la
guerra solo puede ser justa para
uno de lados de la contienda. Para
é|l como para Ambrosio ésto era
obvio, asi como el que la justicia
de la guerra solo se encontraba en
el lado romano y el lado injusto lo
ocupaban los barbaros invasores.

A su vez Santo Tomas (1225-
1274) considera la guerra un Glti-
mo recurso a la que solo la auto-
ridad suprema puede recurrir, pero
con el objeto explicito de restabele-
cer la paz. Su recta intensién se
verifica cuando se la declara no con
la finalidad de castigar el enemigo
sino en defensa del bien coman® vy
para lograr la paz y la justicia.

El tema de la guerra (De bello)
lo trata en cuatro partesen laSuma
Teoldgica (2-2 .40 a.1-4). La pri-
mera responde a la cuestién fun-
damental de si puede haber algu-
ma guerra licita en la que el cris-
tiano puede participar, o de si co-
mete pecado aquel que hace o
participa en la guerra. La segunda
parte levanta el problema de si a
los obispos y ciérigos es licito com-
batir en guerras. La tercera de sien
laguerraeslicito alos combatientes
el uso de insidias y estratagemas,

i

ya que su finalidad es engafiar al
inimigo y atraerlo a una embosca-
da o trampa. La cuarta y Gltima
parte trata de si es licito combatir
en los dias festivos.

A la primera dificultad respon-
de que, a pesar de queel evangelio
y los preceptos divinos sean con-
trarios a la guerra, incluso a resistir
al mal con la fuerza de las armas
(Mt 26,52), vy que antes aconsejan
a no hacer justicia por cuenta pro-
piaya que solo a Dios pertenece la
venganzay la ira {(Rom 12,19), no
todas las guerras son de por si
contrarias a {a doctrina cristiana.

Santo Tomas recuerda aquf el
comentario que hace San Agustin
al evangelio de Lucas (3,14) en
donde el consejo de Juan Bautista
a los soldados que venian a pedir
el bautismo de conversion, noesel
“abandonar a las armas” — como
deberia de ser si todas las guerras
fueran contra el precepto evangé-
lico — sino apenas que “no mal-
traten ni heran a nadie, y estén
contentos con vuestro salario”. Por
{o tanto no les fue prohibido mili-
tar, concluvye.

Es de notar que por dos veces
Agustin, y por ende Tomés, ponen
el acento en lo del “salario” del
militar, de que éste debe conten-
tarse por su “paga”, y no en lo de
que “a nadie hirdis” (Neminen
concutiatis).

22, Véasﬁe Etienne Gilson, El Tomismo, Desclée de Brower, Buenos aires, 1951, p. 403. Al
hablar dél coraje como virtud, E. Gilson cita a la Summa Theol. Ila Hlae, 123,5 ad Resp. y 124
para dedir que es en fa guerra justa donde se esa se manifiesta “en toda su pureza”.
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De esa forma nos encontramos
sin mds, en el momento afirmativo
de la argumentacién tomasiana,
de que la guerra no es contraria a
la paz y por lo tanto es licita y no
siempre comite pecado el que en
ella participa.

Sin embargo, dice Tomas, son
necesarias “tres cosas” para que
una guerra sea “justa”, ya que al
cristiano no es licito participar en
una guerra “injusta”.

Lo primero que se necesita es
“laautoridad del principe, por cuyo
mandato se ha de hacer la guerra”.
No compite a una “persona priva-
da” declarar la guerra, ni tampoco
compite a una persona privada

convocar a una multitud para la’

guerra” (Similiter etiam guia con-
vocare multitudinem, quod inbellis
oportetfiere, non pertinetad priva-
tam personam). Solo al principe, a
quien el cuidado de la republica
esta confiado, atane “defender el
interés puablico de la ciudad, del
reino o de {a provincia”. Asf como
es licito que [a autoridad defienda
con la espada a los perturbadores
eenemigos internos del orden, cas-
tigando y manifestando su ira con-
tra los malhechores, asitambién es
“ministro de Dios” y actia a su
servicio, ya que “no sin causa le-
vantalaespada” (Rom 13,4), cuan-
do el principe defiende con beli-
cosa espada a los enemigos exter-
nos de la repdblica.

Autoridad y deliberacién de
aceptar la guerra estan en los prin-
cipes, ya que a ellos se les reco-
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mienda: “Librad al pobre y sacad al
desvalido de las manos del peca-
dor” (S181,4). Como el principio de
la autoridad politica es la “defensa
del pobre y del desvalido”, y solo
en cuanto tal es legitima, también
la guerra ancla su legitimidad y
justicia en esa autoridad.

En segundolugarserequiere “jus-
ta causa”, o sea, qgue 1os que son
impugnados merezcan por “alguna
culpa” talimpugnacion. Nuevamen-
te acude Tomds a San Agustin: “sue-
len llamarse guerras justas las que
vindican las injurias”. Como sabe-
mos, no se pr?ocupado el santo
doctor en definir en qué consisten y
cuéles injurias darfan lugar a guerra
con causa justa.

En tercer y Gltimo lugar se re-

quiere [a “recta intencién” de par- -

te de los combatientes, y que éstos
“promuevan el bien” y “eviten el

al”. Entre los “verdaderos adora-
dores de Dios” las mismas guerras
son “pacificadas”, pues a ellos les
mueve el deseo de paz, no la co-
dicia o crueldad. Su finalidad es
frenar a los malos y favorecer a los
buenos.

También para este tercer argu-
mento la autoridad de Agustin es
clave para el doctor angélico. No
bastaria que la autoridad que de-
clara la guerra-fuera legitima, ni
tampoco que la causa fuera justa.
Si durante la guerra (in bello) pre-
dominar en la intencién de los
combatientes el “deseo de dafar,
la crueldad en la venganza”, el
animo implacable, la ferocidad en

la lucha, la pasion en dominar,
etc., esta deja de ser justa (bellis
jure culpantur).

Las guerras justas tienen la in-

tencién de generar lapaz. Unavez

més es el consejo de Agustin que
habla por la boca de Tomas: “Sé,
pues, pacifico combatiendo, de ma-
nera que atraigas a paz provechoza,
venciendo a quienes combates”.
Obviamente la paz solo se logra
con la victoria del “guerrero paci-
fico”, que lucha unicamente mo-
vido por buenas intenciones y en
cuanto es comandado por autori-
dades legitimamente constituidas.

La otra cuestién que trata To-
mas es la de la licitud de obispos y
clérigos de combatir en guerra jus-
ta, en cuanto éstas “defienden a los
pobres y a toda la repablica de
enemigos” (art. 2). Esta cuestién la
va resolver - por el principio que
hoy llamariamos de la necesidad
de la “divisién del trabajo” en una
sociedad organizada, “Muchas son
las cosas necesarias para el bien de
la sociedad humana. Las diferen-
tes cosas se hacen mejor y mas
expeditamente por distintas per-
sonas que por una” (Cf, Aristételes
en su Politica). Asi como las “leyes
humanas” prohiben la practica del
comercio a os soldados, asi tam-
bhién los ejercicios de la guerra son
contrarios a los oficios destinados
a obispos y clérigos.

]

Dos motivos nos los da Tomads
para justificar su posicién. En pri-
mer lugar las précticas guerreras
“estorban el &nimo en la contem-
placién de lodivino, de la alabanza
de Dios y de la oracién por el pue-
blo, que es oficio de los clérigos”.
En segundo lugar por una razén
muy especial (propter specialem
rationem). Todas las actividades
propias de los clérigos, se ende-
rezan al ministerio del altar, en el
cual, bajo laformade Sacramento,
se representa la pasion de Cristo .3

Por este motivo no estd bien
“matar o verter sangre”, sino mas
bien estar preparados para derra-
mar la propia sangre por Cristo.
Ademas, estd establecido® que no
es regla normal que existan “derra-
madores de sangre” aungue por
ellono cometan pecado. O sea, su
existencia es excepcional o “irre-
gular”. Por lo tanto, no les esta
permitido a los clérigos y obispos
entrar en fa guerra, ordenada a
verter sangre, aun en el caso de
que estds sean “justas y meritorias”,
pues los clérigos estdn destinados
a obras “mdas meritorias”.

De esta forma, por una razén
“especial” que es el “ministerio del
altar” en el cual los clérigos parti-
cipan de forma distinta que los
demaés cristianos — lo que pressu-
pone la existencia de dos clases de

23. Recudrda agui Santo Tomas al mandato de Cristo en la Celebracién de ese sacramento
conforme rl Cor. 11,26 que dice: “Cuantas veces comels de esta pan y bebéis el callz, tantas
otras anunmarels la muerte del Sefior hasta que venga”,

24, Santo Tomas se remite a Gratianus, Decretum p.l d.50 en.4 Miror).

4
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cristianos, uno clérigo y otro “laico”
—, a los primeros no les conviene
participar en el derramiento de san-
gre, Como en una guerra, para que
no terminen por identificar o con-
fundir con el sacrificio de Cristo.

En la practica, la teorfa de la
“guerra justa” — tanto la de San
Agustin como la de Santo Tomas
— dard los elementos de sosteni-
miento y manutencién del status
quode sus respectivas sociedades,
no dejando lugar a revoluciones
sociales que, por su misma razén
de ser, se originan frecuentemente
en las bases populares. Por lo tanto
éstas nunca son consideradas “le-
gitimas” y facilmente se justifica su
represién como una “guerra justa”
en contra de los “enemigos inter-
nos” 2

Aungue Tomads agrega relativa-
mente poco al “jus belli” propia-
mente dicho, su aporte a las teorias
de la potestad papal y del dominio
de lalglesia—alasquesevinculan
desde sus inicios la doctrina de la
guerra justa — es de gran impor-
tancia para la historia del pensa-
miento cristiano porgue para ello
recobra toda la tradicién de la cris-
tiandad medieval desde el empe-
rador Constantino.

Porlaimportanciaque esas doc-
trinas van atener para la historia de

América a partir del siglo XVI, y -
por su relacién con la teoria de Ja
guerra justa de que aqui nos ocus
pamos, resefiaremos brevemente::
el pensamiento del Santo Doctor

al respecto.

El creciente poder politico y
econémico adquirido por el Papa -
Y la Iglesia romana, necesitaba de -

una justificacién teoldgica que los

padres de la Iglesia, como vimos,

ya desde la mitad del siglo 11l se

ocuparon en elaborar, v que la:
escoldstica, g'{acias alagenialidad

de Santo Tomas, Hevard a su maxi-

ma “perfecciéon”. Larelecturadela
Sagrada Escritura y de la propia”
historia del occidente cristiano y -
también pré-cristiano, ofreceranla-
mavor parte del material que

necesita.

De entre las cuatro especies de -

dominio del hombre sobre el hom-
bre, — a saber, el sacerdotal, el
real, el politico y el econdmico —
Tomds destaca como superiores el
sacerdotal y el real que, segin la

teologia cristiana desde los padres -

de la Iglesia,*® se encuentram asf

unidos en la persona del Sumo

Pontifice Romano. El razonamiento

25. Véase Roland H. Bainton, op. cit., pp. 100 y 108.

26. Tomds cita aquf a San Agustin, el libro XVil Sobre la Ciudad de Dios, a San Hilario, va

la prictica historica misma de la cristiandad desde Constantino cuanda éste se somente a la

autoridad del Papa San Silvestre, a Carlomagno que fué nombrado y coronado emperador por

el Papa Adriano, v a aton | que fué creado y coronado emperador por el Papa Leon. Véase el
Opisculo XI Sobre el Reino, en Sante Tomds de Aquino, Opisculos Filoséficos Genuinos,
Editorial Poblet, Buenos Aires, 1947, el que utilizaremos para esta sintesis def pensamiento

tomista a respecto del poder papal, p. 666.
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tedlogico que justifica fa union de
esos dos poderes superiores en el
Papa es sencillo. Estos poderes tie-
nen origen divina porque fueron
instituidos por el mismo Cristo.
Este posee, segin la humanidad
“la plenitud de potestad”. Esa ple-
nitud de potestad la comunicéasu
Vicario, o sea Pedro, conforme se
lee en el evangelio de Mateo 16,
18-19: “Yo te digo que t4 eres
Pedro, vy que sobre esta piedra
edificaré mi Iglesia. Y a t{ te daré
fas llaves del reino de los cielos, y
todo lo que atares sobre la tierra,
sera también atado en el cielo; y
todo lo que desatares sobre latierra,
serd también desatado en los
cielos”.

Luego de esa cita concluye To-
mas que “estas palabras significan
el dominio de San Pedro v de sus
sucesores sobre todos sus fieles, y
por éllas se nos manifiesta que el
Sumo Pontifice Romano puede ser
llamado como Cristo, Rey e Sacer-
dote”.?” ,

Lasuperioridad del dominioque
ejerce la lglesia Romana a través
de su jefe supremo debera ser con-
testada en los siglos inmediata-
mente posteriores a Santo Tomas.
El “conciliarismo” de los siglos X1V
y XV es uno de los espectros que
adn ronda el Vaticano a principios
del siglo XVI y su temor es una de
las causas del retraso en la
realizacion del Concilio de Trento.

2. LA "GUERRA JUSTA” EN LA CONQUISTA YEN LA
FORMACION DE LA “NUEVA CRISTIANDAD" EN EL
“NUEVO MUNDO”

Desde el primer momento de la
convocacién del Concilio de Trento
(1545-1563), los obispos de las
Indias mostraron mucho interés en
participar. Creian tener suficiente
derecho para ello, por ser repre-
sentantes de una lglesia ya extensa
aunque todavia en constitucion,
una lglesia que por esa misma si-
tuacién tenia sus propios proble-
mas que necesitaban urgentes res-
puestas y “remedios” adecuados.

El Concilio anterior, el V de
Letrdn {1512-1517) no habia, des-
pertado interés igual por varios
motivos. A parte de que éste no se
proponia alin a reformar la Iglesia,
fue un Concilio casi exclusivamen-
te italiano. Ademds, la Iglesia en el
Nueve Mundo apenas empezaba
a tomar conciencia de los grandes
problemas éticos y teoldgico-
pastorales que la conquista habia
levantado.

El sermén del frayle dominico,
Anton de Montesinos, en el Advien-
tode 1511 en Santo Domingo, fue
el punto de partida de un movi-
miento destinado a echar luces
nuevas en la relacién espanol/in-
digena. En ese preciso momento
empieza también a surgir un mo-
delo “nuevo” de evangelizacion.
Es el momento en que se levanta,
por primera vez, la “voz profética”
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que pone en tela de juicio la licitud
de las guerras de conquista espa-
fiolas y del propio poder de jurisdic-
cién de la corona sobre estas tierras
“nuevamente descubiertas”, ademas
de su secuela inseparable: la escla-
vitud indigena y luego africana.

El saqueo de los tesoros indige-
nas y la esclavizacion de sus cuer-
pos aparecen como motivos mas
principales de la presencia de los
espanoles en el Nuevo Mundo que
Ja misma evangelizacién, aunque
desde la Bula de donacion de
Alejandro VI (4 de mayo 1493) se
veniadiciendo gue el propdsito de
los reyes “cristianisimos”, Fernando
e lIsabel, era “principalmente la
exaltacion y propagacion de la Fe
Catélica”.?®

El caricter guerrero que la
misién cristianizadora asume des-
de ese momento en el Nuevo Mun-
do, es dificil de encubrir-se en esa
misma bula, pese a que se refiere a
los indigenas como “gentes que
viven de paz” y que “creen que
hay en los cielos un Dios creador”.
En cuanto en Europa la cristiandad
sevedividida, lafigurade los “verda-
deros catélicos reyes y principes”

se sobresale como guienes han
dedicado a exaltar, aumentar y
extender la Fe Catélica y Religion

Cristiana asi como han procurado

lasalvacién de las almas y reprimi
do y conducido las naciones bér-
baras a esa misma fe.”

Como prueba de ese empefio y

diligencia el papa menciona “la .

recuperacion del Reino de Grana-
da de la tirania de los sarracenos,
realizada porvosotros en estos ac-
tuales tiempos, con tanta gloria del
nombre de Dios” y no duda de que
es el mismo “santo y laudable” pro-
posito que dnima a los reyes a
“buscary descubrir algunas islas y
tierras firmes remotas y descono-
cidas (...) para asf inducir a los
moradores y habitantes de ellas a
dar a nuestro Redentor y a la pro-
fesion de la fe catélica” *°

Luego de manifestar la coinci-
dencia de los deseos de Dios y los
suyos en esta labor “espontanea”
de los reyes, el papa los manda y
exhorta a “conducir a los pueblos
que habitan tales islas y tierras a
recibir la religién cristiana”. A ello
estdn “obligados” por mandato
apostdlico en virtud del sagrado

bautismoque recibieron. Contodo,
para facilitarles “tan penoso en-
cargo”, no por peticién de los reyes
o de otros, sino por “mera liberali-
dad nuestra” y con la “plenitud de
Ja apostdlica potestad, con la au-
toridad de Dios omnipotente, a
Nos concedida en San Pedro, y el
vicariato de Jesucristo, que ejerce-
mos en la Tierra, a vosotros y a los
herederos y sucessores vuestros,
Reyes de Castilla y de Leén, a
perpetuidad, al tenor de las pre-
sentes, damos, concedemos y asig-
namos con todos sus dominios,
ciudades, fortalezas, lugares y
villas, derechos y jurisdicciones, y
todo lo atafiedero a ellas, todas las
islas y tierras firmes descubtertas y
por descubrir, conocidas y por co-
nocer, hacia el Occidente y Medio-
dia, haciendo y estableciendo una
Iinea del Polo Artico, o sea el Sep-
tentrién, al Polo Antartico, esto es
al Mediodia, la cual linea diste
cien leguas hacia el Occidente Y
Mediodiade cuaiquieradelasislas
que vulgarmente llaman de los
Azoresy Cabo Verde, ya las tierras
firmes e islas descubiertas y que se
descubran estén hacia la India ya
hacia otra parte cualquiera”.’'

Como es facil de observarse, el
documento tiene intensién expli-
cita de asumir un valor juridico, y
como tal lo ha sido tomado a lo
fargo del perfodo colonial, pues
constituye a los reyes catdlicos
como sefiores de dichas “islas y
tierras firmes”, “con plena, libre y
omnimaoda potestad, autoridad vy
jurisdiccion” vy al mismo tiempo
prohibe “bajo pena de excomu-
nién” atodas las demas personas o
reinos el acceso a esas tierras, sea
para “obtener mercancias” o para
“otra causa cualquiera”.*

Ladonacién papal se encuentra
en la base del “ultimatum a los
descubiertos y donados” escrito
por el tedlogo jurista Palacios
Rubios. El Requerimento — como
sencillamente pasa a ser conocido
ese documento — tiene como fi-
nalidad conceder legitimidad juri-
dica a la guerra contra los indige-
nas. Tal legitimidad la hace originar
en los poderes del papa y del rey:

“...VOS ruUego vy requiero que en-
tenddis bien esto que os he dicho,
y toméis para entenderlo y delibe-
raralalglesia por sefiora y superio-
ra del universo mundo y al Sumo
Pontifice llamado Papa, en su nom-

28. E! Breve Inter Coetera del Papa Alejandro VI (Rodrigo de Borja) es substituido por la Bula

del mismo nombre, dado en Roma el 4 de mayo, 1493, el dia siguiente del anterior. De los
cinco documentos de donacion papal de “las islas y tierras firmes, descubiertas y por descubrir”
dados en el mismo afio (breve Inter Coetera 3 de mayo, bula Eximiae devotiones 3 de mayo,
bula Inter Coetera 4 de mayo, bula Piis fidelium 25 de junio, bula Dudum siquidem 26 de
septiembre), la bula Inter Coetera del 4 de mayo es la que tuvo mayor trascedencia. Véase
sobre ellos Guillermo Ldépes de Lara, Ideas fempranas de la politica social en Indias, Apologia
de los Indios. Bula de la Libertad. Jus, México, 1977, pp. 27-48. El texto integro de la bula que
aqui nos referimos se encuentra en las pdginas 323-330. (El subrayado en la cita es nuestro).
29. Ibid., p. 323, ’

30. Ibid,, p. 324.

31. tbid,, p. 326.

32. Ibid., p. 329.

33. Thulo que el historiador mexicano Luis Gonzéles da al famoso Requerimiento del tedlogo
jurista Juan Lépez de Palacios Rubios o “Notificacion y requerimento que se ha de hacer a los
moradores de las istas e tierra firme del mar océano que adn no estdn sujetos a Nuestro sefior”.
Su fechalprobable es ef afio de 1513. Se trata de una sintesis apretada de las ideas que habia
defendidb el afio anterior en la Junta de Burgos (1512) y que desarrolla extensivamente en su
obra De las Islas del mar Océano, escrita entre 1512 y 1514 (Cf. Zavala, Silvio. “Las doctrinas
de Palacios Rubios Y Matias de Paz ante la conquista de América”, en op. cit,, p. XV).
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bre, y al rey la reina nuestros sen2.-
res, en su lugar, como a superiores
e sefores y reyes desas islas y tierra
firme, por virtud de la dicha do-
nacién, y consintais y deis lugar
que estos padres religiosos vos de-
claren y prediquenlo susodicho” 24

Mdas de una vez se refiere
Palacios Rubios a la donacién pa-
pal en ese breve texto. De hecho se
trata de una verdadera defensa en
favor de los derechos reales de
Espafia sobre las Indias, fundados
a su vez en el extraordindrio poder
papal. Este, “como sefior del mun-
do, hizo donacién destas islas y
tierra firme del mar océano a los
dichos rey y reina y a sus sucesores
en estos reinos...”.*

El “ultimatum” de Palacios
Rubios a los naturales de las Indias
nc deja dudas en cuanto a los efec-
tos negativos para los indios, caso
ellos no reconocieran a la Iglesia,
ni al Papa, ni al rey, ni a los religio-
508 que venfan a predicarles. En
ese caso, — dice —"con la ayuda
de Dios, yo entraré poderosamen-
te contra vosotros y vos haré la
guerra por todas las partes y ma-
neras que yo pudiere, y vos sujetaré
al yugo y obedienciade la Iglesiay
sus Altezas, y tomaré vuestras per-
sonas y de vuestras mujeres e hijos
y los haré esclavos, y como tales

ios venderé v dispondré dellos

como Su Alteza mandaré, y vos

tomaré vuestros bienes, y vos haré

todos los males y dafios que .
pudiere, como a vasallos que no

obedecen ni quieren recibir a su,
sefior, y le resisten y contradicen, y

protesto que las muertes y dafios -

gue dello se recrecieren sean a

vuestra culpa y no de Su Alteza ni -
‘mia ni destos caballeros que -

conmigo vinieren...”

Tanto la guerra como la servi-
dumbre a la que son sometidos los
vencidos, pueden ser teoldgica y

juridicamente justificadas, gracias

aunaconcepcion del universalismo

catélico (sic) desde la Optica del -

poder papal. “De todas esas gentes

Nuestro Sefior dio cargo a uno, que -
‘fue llamado San Pedro, para que de

todos los hombres del mundo fuese
sefior e superior, a quien todos
obedeciesen (...} y (...) le mandé que
pusiese su silla en Roma, como en
lugar muy aparejado para regir el
mundo, mas también o permitié
que pudiese estar y poner su sillaen
cualquier otra parte del mundo, y
juzgary gobernar atodas las gentes,

cristianos, moros, judios, gentiles y°
de cualquier otra secta o creencia:

gue fueren”.¥

La donacién papal de los terri
torios del Nuevo Mundo a los reves

34. Véase en Luis Gonziles, El entuerto de la Conquista. Setenta testimonios, SEP-Cien de

México, 1984, p. 41.
35. Ibid., p. 40.

36. \dem.

37. 1bid., p. 40.

catélicos hace resucitar, porla plu-
ma de tedlogos juristas como
Palacios Rubios, la teoria de la
supremacia absoluta del papa so-
bre todo el universo. Este, como
“cabeza de la Iglesia y vicario de
Cristo, tiene dominio y potestad
sobre el universo entero y sobre las
criaturas todas, incluso las infieles,
en cuanto a lo espiritual v a lo
temporal”.3®

Se ha hecho ver la influencia
del Ostiense (+ 1271) y de los
papas Inocencio I (1189-1216) y
IV (1243-1254) en la teologia juri-
dica de Palacios Rubios,* en par-
ticular en cuanto a su teoria del
derecho divino de los papas que
resulta en ladefensa de su autoridad
y en la justificacion teolégica del
imperialismo del papado.

Dehechoel "errorde Ostiensis”,
como lo llama Bartolomé de las
Casas, estd en la base del pensa-
miento de Palacios Rubios a res-
pecto de las relaciones entre la
Cristiandad vy los reinos de infieles,
El poder temporal de la Iglesia se
iniciard con el advenimiento de
Cristo y no se restringiria al ambito
de la Cristiandad-sino que se ex-
tenderia a todo el mundo. Si la
Iglesia posee derecho de suprema-

" cia sobre los principes gentiles, es

facil concluirque, valiéndosedela

ayuda de los principes cristianos,
ella puede someter, cuando asi lo
desee, y alin por la fuerza si nece-
sario fuere, a todo pueblo que no
acepte tal sumisién. Estos estarian
violando el derecho de jurisdiccién
que le habria sido “concedido”
por “permisso” de la misma Iglesia
pero que ésta lo puede retirar cuan-
do desee o crea conveniente. La
“capacidad de jurisdiccion” de los
“infieles” solo puede existir en
cuanto éstos reconozcan el domi-
nio de [a Iglesia ya que “el adveni-
miento de Cristo sustrajo a los in-
fieles toda jurisdiccién y potestad
y las transfirié a los fieles en virtud
de causa justa, porque Dios cam-
bia la primacia de un pueblo a otro
por las injusticias que comete”.*
Al leer este texto, anota Las Casas
al margen: “Opinién herética de!
Ostiense” v “No Puedes, sefior
doctor, resolver o responder a esas
autoridades, sino recurriendo a un
gran absurdo” ¥

El pensamiento de Palacios
Rubios hace explicita la vincula-
ciénentresupremaciadelalglesia,
potestad papal y guerra justa. Las
guerras de conquista y el dominio
espafol sobre el Nuevo Mundo
encuentran su justificacién en la
interpretacién de las bulas de do-
nacion de Alejandro VI. A ellas

38, Palatios Rubios, De las islas del mar océano, p. 133
39. Véas;e Silvic Zavala, “Las doctrinas de Palacios Rubios y Matfas de Paz ante fa conquista
de Amética” en De las islas del mar Océano, op. cit, p. LXXXVI y ss..

40, Palafcios Rubios, op. cit., p. 115,
41. Ibid,
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recurren todos los juristas y te6lo-
gos del siglo XVI, casi como al
dnico y mds poderoso instrumento
juridico que pudiera ofrecerles un
“descargo de conciencia” por los
hechos violentos de la conquista y
sometimiento de la poblacién na-
tiva al dominio espafriol.

Por su vez, el contemporaneo
més critico de Palacios Rubios,

fray Bartolomé de las Casas, se -

oponia no solo a la esclavitud —
tanto la que se practicaba en virtud
de “resgate” como a través de
“guerra justa” — sino también a
todo método que envolviese
cualquiertipodeviolenciaen con-
tra de los indigenas. En esas cues-
tiones Las Casas se contradice tan-
to a Palacios Rubios como a Juan
Ginés de Sepdlveda. A éste Gltimo
se enfrenta en el célebre “debate”
de 1550 en Valladolid.

En su Brevisima Destruccion de
las Indias, nos dice Las Casas acer-
cade “las dos maneras generales y
principales” porlas que “losque se
Haman cristianos” han pasado al
Nuevo Mundo con la finalidad de
“estirpary raerdelahazde latierra
a aquellas miserandas naciones.
La una por injustas, crueles, san-
grientas y tirdnicas guerras. La
otraf(...) oprimiéndolos con la mas
dura, horrible y &4spera servin-
dumbre en que jamas hombres ni

ducidos en el conocimiento del -

Dios cristiano y en la fe catdlica:

“Después de acabadas las guer-
ras, y muertes en ellas, todos los
hombres(...} y mujeres y nifios,

repartiéronlos entre si, dando a*

uno treinta, a otro cuarenta, a otro
cientoy doscientos (segtn la gracia
que cada uno alcanzaba con el
tirano mayor que decfan goberna-

dor). Y asi repartidos a cada cris-

tiano, ddbanselos con esta color,

que los ensefiase en las cosas de la :
fe catdlica, siendo cominmente

todos ellos idiotas y hombres crue-

les, avarisimos y viciosos, hacién-
dolos, curas de dnimas. Y lacurao -
cuidado que dellos tuvieron fue -
enviar los hombres a las minas a -
sacar oro, que es trabajo intolera-

ble, y las mujeres ponian en las
entancias, que son granjas, a cavar
las fabranzas y cultivar la tierra,
trabalho para hombres muy fuertes
y recios.(...) Murieron ellos en las
minas de trabajo y hambre, y ellas
en las estancias o granjas de lo

mesmo, y asi se acabaron tantas y
tales multitddines de gentes de -
aquellaisla, y asf se pudieron haber -

acabado todas-del mundo”.*?

Hablada Las Casas de ia situa--
cién de laisla Espafiola y de cémo
la tendencia era de que se repitiera
la misma experiencia en todas las -

demds partes del Nuevo Mundo

tes. Obviamente Las Casas no se

- preocupa en comentar ni en bus-
. carargumentos de ningunaespecie

que justificara ena guerra o que
aportara algo a la teorfa de la guer-
ra justa. Como testigo que era y por
la “mucha experiencia” que tenia
de las injusticias practicadas por

los cristianos, no necesitaba de

mucha teorfa para afirmar que

* “guerra justa” es la que tenian los
" indigenas contra los cristianos, y

no como la opinién que se hacia
dominante entre los intelectuales
en las Indias y en las universidades
de la peninsula.*

Una visién muy distinta a la an-
terior arespectode lo que se pasaba
en las Indias la desarrollaban, con-
temporaneamente, atros dos auto-
res que se tornaran fuentes obli-
gatorias de consulta y paradigmas
de otras dos posturas con relacién
a la justicia de la guerra. Son ellos

Juan Ginés de Septlveda (1490-

1573)yFranciscode Vitoria (1486-
1546). Ambos escribieron sobre la
guerra justa que se puede hacer a
los indios, aunque nunca la hu-
bieron tenido: “experiencia”.

La divergencia de esos dos tlti-
mos autores con la postura pacifi-
cistadel primero, tiene como origen

su propia vision de quién es el
indio asf como del estatuto juridi-
co que le otorgan.

Para Sepilveda, los “barbaros
def Nuevo Mundo é islas adyacen-
tes(...}en prudencia, ingenio, virtud
y humanidad son tan inferiores a
los espafioles como los nifios 4 los
adultos y las mujeres a los varones,
habiendo entre ellos tanta diferen-
cia como la que va de gente fieras
y crueles 4 gentes clementisimas,
delos prodigiosamete intemperan-
tes & los continentes y templados,
y estoy por decir que de monos &
hombres” . * Por este motivo “serd
siempre justo y conforme al dere-
cho natural que tales gentes se so-
metan al imperio de principes y
naciones mas cultas y humanas,
para que merced 4 sus virtudes y &
la prudencia de sus leyes, depon-
gan la barbarie y se reduzcan &
vida més humana y al culto de la
virtud”. La conclusién légica de
este raciocinio serd entonces: “Y sj
rechazan tal imperio se les puede
imponer por medio de las armas, y
tal guerra serd justa segin el dere-
chonaturallo declara” * Recuerda
aqui Sepulveda a Aristételes a res-
pecto del origen “natural” de esa
guerra que tiene parte con el “arte

44. Con toda la seguridad de quien dice “en conciencia” la verdad, asf se expresa Las Casas:
"Y sé por cierta e infalible ciencia que los indios tuvieron siempre justfsima guerra contra los
cristiangs, v fos cristianos una ni ninguna nunca tuvieron justa contra los indios, antes fueron
todas dlabdlicas e injustisimas, y mucho mas gue de ningin tirano se puede decir del munda.
Y lo mismo afirme de cuantas han hecho en todas las Indias”. Idem, p. 20. .

45. juan Ginés de Septitveda, Tratado sobre la justa causa de la guerra contra los mdms FCE
México, 1986, p. 101. .
46. Idem, p. 85.

]

bestias pudieron ser puestas”.® En
seguida cuenta como eran intro-

caso éste fuera el inico método de
ensefiar la fe catélica a estas gen-

42, p. 11.
43, [as Casas, Brevisima relacidn... pp. 20-21,
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de la caza”. El uso de ésta seria
conveniente no solo contra las bes-
tias sino también contra los hom-
bres que, habiendo nacido para
obedecer, rehusan la servidumbre.
Tal guerra serd entonces “justa por
naturaleza”,”” concluye.

También para Vitéria el indio
es un ser inferior al espafiol. Toda
su tarea sera distinguir los titulos
legitimos de los titulos no legiti-
mos por jos cuales “los barbaros
del Nuevo Mundo pudieron venir
a poder de los espafoles”, y con-
cluye por la afirmacién del “dere-
cho de guerra de los espafoles

sobre los barbaros” 4

2.1, Causas para fa guerra justa er juan Ginés de
Sepilveda

Ginés Seputlveda (1490-1573)
funda su teoria de la guerra en el
Derecho Natural que a su vez lo
identifica con el llamado derecho
de Gentes, o sea, el derecho comin
a todos pueblos, cristianos 0 no.

Laprimera pregunta que se hace
es: en qué consiste ese

Derecho Natural?, cual su con-
tenido? Lo que caractetiza Sepdl-
veda en relacion a los demas juris-
tas de su época, Vitoria inclusive,
es su insistencia en restringir el
contenido del Derecho Natural a

47. Idem, pp. 85-87.

lo que sobre ellodicen los hombres
doctos de los pueblos superiores,
o sea, de los pafses civilizados, en
oposicon a los inferiores y bérba-
ros. Con esto sittia a los indios “al
margen de las elementales
condiciones de vida jurfdica
indispensables para el respeto por
los demas pueblos”.*? -
Recorriendo la historia de la
[glesia, Septilveda concluye que
no hay incompatibilidad entre
guerra y fe cristiana, cosa suficien-
temente discutida y “resuelta” enlos
tiempos de San Agustin. Por otro
lado tambiénles ya parte de la
tradicién cristiana el que la guerra
no puede ser un fin en si misma sino
apenas y tan solo un medio para
buscarlapaz.Laguerra constituye,
entonces. la ultima ratio, o el Glti-
mo recurso para alcanzar ia paz.
La cuéstion gue permanece pro-
blematica es el de la “justicia de Ja
guerra” para que ésta no sea incom-
patible con la fe cristiana. Por lo
tanto para que pueda hacerse “justa
y piadosamente” la guerra ésta
deberd reunir las siguientes con-
diciones: 1. quesu causasea justa; 2.
que sea convocada por autoridad

legitima; 3. que quien la haga sea’

movido por recto dnimo y 4. que sea
llevada a cabo de manera recta.™

48. En Relaciones del estado, de los indios, y del derecho de la guerra, Méxica, Porria, 1985,

pp. 37-101.

49, Manuel Garcia-Pelayo, en “Juan Ginés de Sepdlveda y los problemas juridicos de la
conquista de América”, en Juan Ginés de Sepilveda, op. cit., p. 12. :

50. Sepilveda, en op. cit., pp. 69 y ss.

“REVESTADE

ST ACIO A

Mo define Sepdlveda lo que pro-
-piamente entiende por “justa” cau-
sa de la guerra. En su fugar enume-
ra casos en gue, seglin el, se mani-
fiestan causas justas. Entre las més
grave causas de justa guerra, y a la
vez “la mds natural” se encuentra
la que pone en primer lugar: “lade
repeler la fuerza con la fuerza,
cuando no se puede proceder de
otro modo”; en segundo lugar: “re-
cobrar las cosas injustamente arre-
batadas” y entercerlugar: “imponer
fa merecida pena a los malhecho-
res”. A esas tres causas — recono-
cidas por el derecho eclesiastico,
nos lo recuerda — agrega una car-
ta entre otras mds gue serian “me-
nos claras y menos frecuentes, pero
no por eso Menos justas ni menos
fundadas en el derecho natural y
divino”, que es: “someter con las
armas, si por otro camino no es
posible, & aquellos que por con-
dicién natural deben obedecer a
otros y rehusan su imperio”; y agre-
ga a seguir que “los filésofos mas
grandes (léase Aristételes, especi-
almente) declaran que esta guerra
es justa por ley de naturaleza”.®'

2.2 H "compelle intrare”, ou “compelir a entrar”. Una
cuestion def método pedagdgico de evangelizar.

El “compelle intrare” resucita
un viejo problema, pero también

51. Idem, p. 81.

siempre actual, en la historia de}
cristianismo. Se trata de la cuestion
del método de llevar fa buena nue-
va a otros pueblos, en especial a
los que de alguna forma se en-
cuentran “fuera” de la iglesia, sea
por enemistad o rechazo, sea por
desconocimiento.

Hemos visto que el estatuto ju-
ridicoquele confiere “legalidad” a
la conquistay ocupacidn espanola
en el Nuevo Mundo, es el cumpli-
miento del mandato apostélico de
ir a todo el mundo a predicar el
evangelio, y que ello serfa la “uni-
ca” motivacién por la cual estarian
los espafioles en estas tierras,

Este mandato se encuentra for-
mulado de la siguiente manera en el
evangelio de Mt. 28,19: “Id, pues, y
haced discipulos a todas las gentes
bautizdndolas en el nombre del Pa-
dre y del Hijo y del Espiritu Santo”.
Para la realizacién de este mandato,
Mateo pone énfasis en la autoridad
del que envia: “Me ha sido dado
todo poder en el cielo y en fa tierra”
(Mt. 28,18). NoasiMarcos, al referirse
al mismo mandato. Para él parece
ser que lo mds importante es la
respuestadel que oyelabuenanueva:
“El que crea y sea bautizado, se
salvard; el que no crea, se condena-
ra” (Mc 16,16).52

52. La interpretacion literal de este texto llevard a la identificacion de la iglesia con el Reino de
Dies tan en boga en el siglo XV1, y permanece actual en la eclesiclogfa conservadora tanto
catdlica come protestante. Seglin ésta, no hay lugar para la salvacién fuera de la iglesia. Volve-
remos n]‘és abajo sobre este mismo texto de Marcos y la interpretacién que de &1 hace Sepdlveda
a respecto de lo de las “sefiales que acompafardn a los que crean” (Mc 16,17). Serd por una
cuestién; de “prudencia y moderacion” que aconseja primero derrotar militarmente a “gentes
barbaras y no pacificadas” para después evangelizar. Ademds, los que practican lo contrdrio
estaridn ‘como poniendo “d prueba” la justicia y el poder de Dios (Seplveda, op. cit., p. 141).
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Ahora bien. Mientras en la
ciudad de Trento se hallaba en
plena realizacién, el tan esperado
Concilio Ecuménico,”® — destina-
do a reformar y reorientar la vida
de la Iglesia Catélica para los pré-
ximos cinco siglos—en lavilla de
Valladolid, entonces un pequefio
pueblo en Espafia, se reunfa una
junta de te6logos, juristas y letrados
en laque se daria la famosa “disputa
o controversia” entre el obispo de
Chiapas, fray Bartolomé de las Ca-
sas, de la orden de Santo Domin-
go, con el cronista del emperador
doctor Ginés de Septlveda.

Corria el afio de 1550. Para la

ocasién fray Domingos de Soto, -

confesor de Su Majestad e igual-
mente de laorden de Santo Domin-
£0, hizo un sumario de la Apologia
de Bartolomé de las Casas, a la
cual Sepilvedareaccionécondoce
objeciones y Las Casas a su vez
respondid con otras doce réplicas.
Lasegunda deesasdoceobjeciones
y réplicas trata del punto mas fun-
damental de todos como es el del
derecho de todos los cristianos de

ir a predicar el evangelio a todas
las gentes,* y si para ello es licito
el uso de las armas para defender a
los predicadores, caso necesario,
para que los dejaran predicar.®

Las Casas defiende [a opinién,

de que nadie debe ser obligado a -
oirla predicacion, y lafundamenta .

con cuatro razones: la primera que
los infieles no pueden ser compe-

lidos arecebirlafe, que esel finde
la predicacién, y por eso mismo

tampoco a oirla. Tal compulsién

engendraria odio en los oyentes y -

no aficién pararecibirla; la segun-

darazén es porgue ni siquieraalos
infieles que viven entre los cristia- .

nos en Europa los conpelen a oirla.
La autoridad que cita son los evan-
gelios de Mateo y Lucas cap. 10%

a los que comenta diciendo que °

jesucristo no nos manda hacer nin-
guna compulsién, sinoque lo deje-
mos al juicio de Dios. Laterceraes
el propio ejemplo de Cristo que no
quiso por fuerza entrar a los sama-
ritanos que no le quiseron recibir, y
la cuarta razén es que los que nunca
prometieron oir la fe (como es el

caso de los indios), no pueden ser
forzados a lo que no prometieron.”

El texto biblico mas utilizado
enel siglo XVl parafundamentarla
utilizacion de la fuerza para hacer
“entrar” en la lglesia a los gque se
encuentran fuera de ella, tanto en
virtud del desconocimiento de la
fe cristiana por nunca haberla oido,
como por motivos de oponerse a
ella, es Lucas 14,23, donde apare-
ce laformula compelle eos intrare.

Para Las Casas, que argumenta
con textos biblicos y comentarios
de los santos padres, “compelle
intrare” no significa “compulsion
exterior por guerra” sino que se ha
de entender de la interior compul-
sién que Dios hace por sus inspi-
raciones o por ministerios de an-
geles” {p.237). San Criséstomo,
Santo Tomds y otras autoridades se
habrian referido a esa compulsién
no como coaccion, sinocomo “per-
suasion eficaz” (eficaces persua-
sionis). De diversas maneras, unas
veces por adversidades, otras por
milagros, ofras por inspiraciones y
otras por palabras, “compelle
Dios”, a veces, a los endurecidos
{p. 239). El mismo-San Agustin, al
escribir contra los donatistas dis-

habiéndola recibido la dejaron. A
los primeros han de ser llamados
blandamente, porgue “como nun-
caseobligaron alafe porsulibertad
(lacual es necesariapararecibirla),
no pueden sercompelidos” (p.241).
Los demas si pueden ser compeli-
dos, y la razdén es que “el que
nunca hizo voto de una cosa no es
obligado, pero después de haberlo
hecho, yaesobligadoaella” {tbid.).
En conclusion. En el caso de los
indigenas, como éstos nunca se
obligarion a la fe, no pueden ser
compelidos.

En la “objecion”® a Las Casas,
Sepilveda retoma el “compelle
intrare” del evangelio de Lucas
14,23 contra la interpretacién que
da el ohispo de que se habia de
entender en el sentido “espiritual
deexhortacionesy milagros”. Para
el doctor Sepulveda, el sentido que
mads estarfa en consonancia con la
tradicion de la Iglesia, es el de la
“violencia corporal de armas”, o
“compulsion corporal”. Segin él,
este es el sentido que le da San
Agustin y San Gregorio, y por lo
tanto no es originalmente suyo.”
La tactica argumentativa de Sepdl-
veda es precisamente la de presen-

53. En realidad e Concilio de Trento (1545-1549; 1551-1552; 1562-1563) en 1550 se encontraba
en receso, entre la primera y la segunda sesién. Pese'a que catolicismo por esas fechas se
hallaba en pleno desarrollo a lo largo v lo ancho del Nuevo Mundo, tanto por la problemitica
discutida como por los participantes este Concilio fue no solo europeo sino también casi
exclusivamente latino.

54. La cita utilizada es la del evangelic de Marcos 16,15.

55. Véase en Bartolomé de Las Casas, Tratados, t. |, FCE, México, 1974, pp. 273-275, 291-293

y 349,

56. Los textos en lengua latina son los siguientes: “En Ja casa en que entréis, decid primero” "Paz.
a esta casa’™ (Lc 10,5), “Y si no os recibe ni se escuchan vuestras palabras, salid de la casa o
de 1a ciudad aguella sacudiendo el polvo de vuestros pies. Yo os aseguro: el dia del Juicio habrd
menos rigor para la tierra de Sodoma y Gopmorra que para fa ciudad aguella” (Mt 10,14-15).
57. Las Casas, en Trafados, op. dt., 273-275.
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tarse, humildemente, como sim-
ples intérprete y zeloso cuidador

tingue entre infieles que nunca
oyeron la fe, de los herejes que

58, El doctor Sepdlveda escribe para la junta de Valladolid (1550) doce “objeciones” al
pensamiento de Las Casas, de las cuales el “compelle intrare” es la segunda. El obispo contesta
a esas objeciones con otras doce “réplicas” en aquel mismo orden. La segunda réplica se refiere
también 7 la misma pardbola que Las Casas ya llama de “pardbola compelle intrare”.
59, San Agustin “en las epfstolas 48 y 50, ad Vicent., ad Bonif., ad Donatum, que estdn citadas,
23, .4, y San Gregorio, epfstola 23 del primero libra y 60 del nono”. Cf. Tratados, vol. 1, p.
291. :
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de la mas auténtica tradicion de la
Iglesia, tal como la habrfan vivido
y pensado los grandes padres.
“Toda la iglesia (...) sinti6 este sen-
tido” — dice —y “no solamente
por palabras, mas aun por los

hechos”. San Agustin en las episto-

las citadas — continlia —agrega
que “lafuerza que losemperadores
hicieron a herejes y a paganos la
hizo la Iglesia” ® El mismo santo,
al comentar las palabras del Salmo
cuando dice “todos los reyes de la
tierra o adoraran” dirfaa continuas
cién: “cuanto mas la Iglesia logra
realizar, tanto mayor poder tiene
para ello, la cual no solo invita,
sino fuerza al bien”.*!

El punto clave y también el més
polémico en su argumentacién en
relacién al “compelle” ocurre cuan-
do el doctor Sepilveda, una vez
mas intepretando a San Agustin en
su pelea contra los donatistas, re-
curre a lo que llama de distincién
entre los “dostiemposdelalglesia”.
La lglesia habrfa tenido, a lo largo
de su historia, dos tiempos o mo-
mentos. En el primero de éstos
tiempos, no tenfa adin reyes ni gen-
tes poderosas para compeler a los
desobedientes alafe. Erael tiempo
de su “nifiez”. El segundo momen-

60. ldem, p. 293.

to, el de su madurez, es el tiempo
en que se cumple la profecia que
dice: “Y lo adorardn todos los reyes
de la tierra” (et adorabunt eum
omnes refes terre}. Por manos de
estos reyes se puede ejercer dicha
compulsion segin el mismo santo.®?

La “réplica” de Las Casas se
centrarden esode “los dos tiempos
que tuvo la Iglesia”. Dice el obispo
quetodoloqueel “reverendo doctor”
responde es “frivolo y falso”, y que
falsamente allega las epistolas de
San Agustin yaque la preocupacion
del santo son los herejes y no los
gentiles — que son los que “a
nuestro propdsito ataie”. No hacer
distincién entre ambos ni conocer
propiamente la realidad a que se
refiere incurre en una aplicacién
indebida, inadmisible y por mismo
“falsa”. Ademads, y asi termina Las
Casas remetiendo el lector a su
Apologia para mayor aclaracién,
“nunca lalglesiafuerzao compelle
a hacer bien alguno si no es aquel
que fue prometido” %

Para Sepulveda, sin embargo,
el método que se debe seguiren la
evangelizacién del Nuevo Mundo
debe pasar necesariamente por el
uso de la fuerza como la primera
de todas las acciones pedagogi-

61. A las palabras de los Salmos: “aderabunt eum omnes reges terre” afiade: “quod quanto
magis adimpletur, tanto maiore utitur Ecclesia potestate, ut non solum invitet, sed et cogat ad

bonum® (Cf. 1hid.).

62, Es la epistola 50, Ad Bonifacium donatistam el texto de la dlscordanaa en la mterpretacxon
mds apropiada que dlsputan entre si el doctor y el obispo.
63. Véase esa “segunda réplica” en el Summario de |a Apologia de Las Casas en Tratados L.

1, op. cit,, p. 349.
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cas. Enviar predicadores a “gentes

‘barbaras y no pacificadas” no solo

es cosa diffcil y peligrosa sino que
se peca contra la “prudencia y
moderacion”. Es como “tentar a
Dios”, yestoescontra laley divina.*
Para una época de “escasez de
predicadores de [a fe y tan raros
milagros, {...) los barbaros pueden
ser conquistados con el mismo de-
recho con que pueden ser compe-
lidos a oir el Evangelio” %
Conquistar y compelir otros a
oir el Evangelio es parte del mismo
“derecho” a que los espafioles se

3, LA “GUERRA JUSTA EN EL 500 ANIVERSARIO DE
LA EVANGELIZACION DE AMERICAY

En los dias de hoy, y en el mismo
afio de la celebracion de los 500
Afios, se redlizé en la ciudad del
Vaticano entre los dias 11 al 14 de
maio, un Simpésic Internacional
sobre “Historia de la Evangelizacién
de América—Trayectoria, identidad
y esperanza de un continente”.

Organizado por la Comision
Pontificia para América Latina,
participaron en ese Simposio mas
de cien investigadores como lo
afirman sus mismos organizadores.

atribuyen, apesar de que laescasez
de predicadores y raridad de los
milagros sean problemas que no
atafen a los indigenas sino cosa
que ocurre por “nuestras culpas”. ¢

Sucomunicadofinal, intitulado “La
primera evangelizacién de Améri-
ca constituye una gran epopeya
misionera”,® muestra ya el tono
triunfalista de su visidn histdrica.

64, idem, p. 141,

65. 1dem, p. 139.

66. Juan Ginés de Sepilveda, Tratado sobre las justas causas de la guerra a los indios, FCE,
México, 1987, p. 141. Aunque reconozca que las “culpas” sean de los mismos cristianos, no
por ello cree necesario que se cambie el método de evangelizar en favor de uno més suave.
67. Ef occidente cristiano y conquistador eontinda usando, en esta Ultima década del siglo XX,
la teoria de la guerra justa como justificacidon ética y religiosa, a su manera, en sus diferencias
con otros pueblos y culturas. A titulo de ejemplo basta revisar los periddicos de los primeros
meses del afio 1997, para darnos cuenta de ello. Durante la “operacién tormenta en el desierto”,
el presidente norteamericano George Bush en un discurso para la Associacion Nacional de
Transmisoras Religiosas {National Association os Religious Broadcasters), hizo el esfuerzo para
presentar a sus interlocutores un cuadro de moralidad y justicia en ia guerra del golfe pérsico.
Luego de citar a la Biblia, a Abraham Lincoln y a Santo Tomds de Aquino para justificar a
guerra, declaré que los Estados Unidos y los demds miembros de la coalicién se encontraban
“del lado de Dios”. A continuacion se refirid explicitamente a la “guerra justa”: “Sabemos de
que ésta es una guerra justa y, con la gracia de Dios, ésta es una guerra que venceremos”. En
la ocasidn aprovechd para demostrar su conocimiento de {a tradicion cristiana a respecto: “El
primer principio de una guerra justa es que ella apoya una justa causa” y también: “Una justa
guerra debe ademds ser declarada por autoridad legitima”, “la Operacién Tormenta en el
Desierto es apoyada por una solidaridad imprecedente de la Naciones Unidas, por el principio
de autoidefesa colectiva, las 12 resoluciones del Consejo de Seguridad”. Conclufa afirmando
que nadie habfa deseado la guerra menos que él y que “nadie mas que él estd decidido en
jograr de la batalla (size from battle} la paz real que puede ofrecer esperanza, que puede crear
un nue\iro orden mundial”.

68. Véase en L'Osservatore Romano (en portugués) n® 22 (31 de mayo 1992), p. 2 (290).
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Dificil comprobar con datos hist6-
ricos fidedignos que aquella evan-
gelizacién fue, comodice, “Hlevada
a'cabo con respeto por las mejores
tradiciones culturales de aquellos
pueblos”. En el breve “comunica-
do”, el tnico momento que reco-
nece gue no todo fue maravillas es
cuando repite las palabras del papa
juan Pablo ll, de que “como en
todas las obras humanas hubo
aciertos y errores, luces y sombras,
pero, “mdas luces que sombras” 59

Esta visidn muy ciertamente no
coincide con lade los indios al leer
su propia historia. En la Consulta
Indigena sobre los 500 de Afios de
evangelizacién en México,”®
cuando fueron ellos preguntados
sobre la Iglesia ante sus culturas y
religiones dijeron sin titubeos:

“L as destruveron”. “No valora-
ron las culturas. Se les impuso la
religion (cristiana) muy estricta. No
hubo entendimiento entre sacer-
dotes (misioneros) Y PUEBLO', “No
supieron aprovechar (la religién)
gue el indigena ya poseia en si. Si
nd, hubiera sido mds provechosa
la Evangelizacién, puesto que el
indigena vivia su fe”. “Muy pocos
{misioneros) valoraron la cultura

indfgena. Algunos, inclusive, [a
usaron paradominar”. “(Laiglesia”
se puso come predicadora de un
Dios conquistador. Su proyecto
(era): Conquistar-Evangelizar y
Dominar, (Siguid) el régimen de
conguistar por medio de cristiani-
zar y romanizar”,”

A lo largo de esos 500 afios el
respeto por las tradiciones y cultu-
ras indigenas fue marcado mds por
tinieblas que sombras. Por su vez,
las pocas “luces”, - o las pocas
voces proféticas que se han hecho
escucharenel continentedesde hace
cincosiglos, en histérica continuidad
a la pronunciada por primeira vez
por Montesinos - han sufrido todo
tipo de resistencias y persecusiones,
sea por parte de conquistadores,
moradores espafioles, encomen-
deros, etc. como por parte virreves
y gobernadores, inclusive de sus
propios superiores religiosos y otras
autoridades eclesidsticas.

Testimonios indigenas antiguos
y modernos hablan de la misma
situacion de violencia en que fue
introducido el evangelio en el
Nuevo Mundo. La coaccion, la
pedagogiadel miedo, el “compelle
eos intrare”, o hacer entrar por la

fuerza en las estrechas puertas de
una lglesia mds preocupada por
mantenerse como institucion que
como dispensadora de la palabra
de salvacién, continGan siendo,
alin, en la prdctica, sus métodos
més preferidos.

Sinenbargo la Iglesia habla hoy
de una “nueva estratégia” de evan-
gelizacién para el continente latino-
americano, de una “nueva evange-
lizacién”.”? En qué se diferencia
esa “nueva evangelizacién” de la
que llama “primera evangeliza-
cion” del siglo XVI?73

La primera evangelizacion ya
sabemos que “fue una Conquista
Espiritual que vino de la mano de
otra conquista armada, violenta y
desastrosa para los indigenas”.’
Extender [a fe y el imperic fueron
dos acontecimientos indisociables
de un mismo proyecto coloniza-

dor de las metrépolis tanto espafiola
como portuguesa.’

Por cinco siglos habria tenido
vigencia un modelo supuostamenie
homogeneo y cargado de buenos
frutos llamado de “primera evan-
gelizacion” ¢ Se encubre y se olvi-
da, precisamente el pecado mas
grave cometido en esos siglos
como lo fue y continda siendo la
identificacidonentrelafe cristianay
el sistema politico y econémico
llevado a cabo por las clases domi-
nantes, y la cultura considerada
por ellas como superior. De ese
modo, sienel siglo XVl lalglesiase
identificd con el proyecto colonial
de la Europa mercantilista, cabe
preguntarnos si por “nueva evange-
lizacion” se deberd entender una
evangelizacién descomprometida
con el sistema capitalista actuai y
su ideologfa neo-liberal, pds-mo-
derna y triunfalista.

69. Esta cita, sacada de la carta apostdlica de Juan Pable Il “A los religiosos vy religiosas de
América latina por ocasién del V Centendrio de Evangelizacién del Nuevo Mundo” (Roma el

29 de junio de 1990), viene siendo utilizada desde entonces como si tuviera una especie de

poder magico de escusar en detalles histéricos para conocer de cerca el contenido verdadero
de esas “luces y sombras” ya que, en todo caso, “las luces” triunfaron.

70. Esta Consulta, que fue realizada el 21-24 de abril de 1987 en fa ciudad de México, reunfa
representantes [aicos, agentes de pastoral y religiosos de las distintas etnias del pas.

71. Respuestas de los indfgenas, sacerdotes indigenas, y agentes de pastoral ante la pergunta:
“Cudl fué actitud de la iglesia ante las culturas y religiones indigenas?, en 500 Afios de
Evangelizacién en México (Consulta indigena), op. cit., pp. 119-121,
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72. Propuesto por el Papa Juan Pablo ll, “Nueva Evangelizaciéon — Promocién Humana —
Cultura Cristiana” es el tema de la IV Conferencia General del Episcopade Latinoamericane a
celebrarse en ef mes de octubre 1992 en la ciudad de Santo Domingo, Reptblica Dominicana.
73. Recuerda L. Boff en América Latina: da conquista & nova evangelizagao (utica, Sdo Paulo,
1992) que para el padre josé de Acosta, €l mayor tedrico de la misién en el siglo XV1 en su
obra De pracuranda indorum salute (BAE, Madrid, 1954, p. 450 e 453) “es necesario gue
caminen juntos el soldado y el sacerdote” y que “el modo nuevo de anunciar el evangelio es
el del misionero, rodeado de soldados y aparato vario”, (p. 22; el subrayado es mio).

74. Repetimos las palabras de Mons. josé A. Llaguno, obispo de la Tarahumara en epigrafe. El
subrayado es de su texto.

75, Véase el articulo de José Oscar Beozzo, “Visdo indigena da conquista e da evangelizagio”
en Inculturacio e libertagio, Paulinas, S50 Paulo, 1986, pp. 76-104.

76. Segdn Juan Pablo Il (Carta Apostdlica a los religiosos y religiosas de América Latina, n® 8),
a lo largo de esos cinco siglos los frutes de la “primera evangelizacién” se fueron revigorando
y son "caracterfsticos del catolicismo del pueblo latinoamericanc”. Estos serian “su profunde
sentido comunitario, su gran anhele de justicia social, su fidelidad a la fe ia |glesia, su profunda
piedad mariana y su amor al sucesor de Pedro”. Si esos son “genuinos valores espirituales y
humanos” logrados con una evangelizacién en gue pese sus “sombras”, qué necesidad habrd
entoncesi de una “nueva evangelizacién”? A esta y otras preguntas hay que frselas contestando
con la mayor lucidez histérica.
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Para ser nueva en el *ardor”,
“método” y “expresion”,”” la “nue-
vaevangelizacion” deberd comen-
zar porasumir la historia verdadera
de los distintos pueblos en la ri-
queza de la diversidad de sus cul-
turas y de sus diferentes experien-
cias de Dios, experiencias esas mi-
lenares y que se confundem con
SUS Propios origenes.

Mientras la iglesia se encuentre
comprometida con los sistemas po-
liticos y econdmicos de opresion,
e identificada con la cultura occi-
dental, al mismo tiempo en que
sigue insistiendo en que solo ella
es “ef camino normal de salvacion
y que solo ellaposee laplenitud de
los medios de salvacién” (SRS 55),

77. Férmula usada por el papa en EN 17. Citado en el n® 456 del Documento de Trébaio a

fa IV Conferencia de Santo Domingo.
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continuara siendo muy diffcii el
didlogo que pretende realizar con
otros pueblos y culturas. Aln més
que ésto: continuard interesada mds
en la defensa de su propia
institucionalidad, (o en el mejorde
los casos en la que una fe que se
transformd en ideologia sin que se
diera cuenta de ello} que en la
defensa de la vida de-fos pueblos
en su Jucha cdulturas. El temor en
asumir la histotia de los pueblos en
su lucha por la justicia y por la
vida, la hace avalar el genocidio,
sea explicitamente pronuncian-
dose a favor de‘% una guerra “santa”
y “justa” contra los que no com-
parte su vision del mundo, sea por
el silencio cémplice.
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