sem precedentes. Nesse ambien-
te de intensa religiosidade e ao
mesmo tempo de conflitividade é
que vai, aos poucos, {irmando-se
o conceito de martirio. A confis-
sao da fé quando exige a morte
para ser atualizada se torna mar-
tirio, portanto, testemunho radi-
cal em defesa da causa de Cristo
que, por sua vez, ¢ o paradigma
mais importante, O seguimento de
Jesus até o martlrio é expressio
méaxima da fé crista, por isso a fé
nao pode ser excluida do falar teo-
l6gico sobre o testemunho. A tes-
temunha se coloca numa situa-
cdo de pobreza e auséncia de for-
cas diante do poder e da forca do
mundo, por isso, na prova do mar-
tirio, a fé é sua forca. Pela fé que
testernunham, os mdartires contribu-
em para a salvacdo de seus irmdos.
Eles se entregam a Deus numa
fidelidade constante. Nao contam
com suas proprias forgas, mas com
a forca do Espirito. Ndo provocam
a perseguicdo, mas aceitam-na
guando inevitavel. A fidelidade a
Deus faz do testemunho uma mis-
sao recebida e cumprida até o fim.

Depreende-se das Acta Marty-
rum que a testemunha é capaz de
levar até o radicalismo a dindmi-

ca da vida, colocando em ques-
tao seu valor absoluto de maior
bem. Sacrificando a vida no mar-
tirio, ele da testemunho de algo
que é maior que a propria vida:
Deus, o autor da vida. A vida, em-
bora sendo em si mesma o maior
bem que o homem possui, é rela-
tivizada em razao da plenitude da
vida em Deus. Portanto, é impor-
tante considerar que a testemunha,
para expressar a vida como dom
de Deus, s6 possui a propria mor-
te, por isso, o artirio é gesto con-
creto e (ltima obra de sua vida.

Ele entrega sua tltima possibilida- -

de de vida pelo futuro em Deus.
O testemunho é elemento inte-
grante e constitutivo da Igreja e %
razdo primeira de sua credibili-
dade. tle passa pelo martirio de
Jesus, imitado e reatualizado hoje
por aqueles que dao a vida, na
fé, pela causa da justica gue € a
mesma causa de Cristo.

Pe. Dr. José Adriano é Doutor em
Teologia Moral e Diretor da Faculdade
de Teclogia Nossa Senhora da
Assuncao.
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Sintese da tese de Doutorado em Teologia
Dogmética, defendida no dia 10 de marco de 1993
na Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora

da Assungao — Sao Paulo

1) UMA PESQUISA DE CAMPO
SOBRE A ATITUDE DIANTE DA
VIDA APOS A VIDA

1. O OBJETIVO DA PESQUISA

Fm virtude da falta quase total
de dados empiricos sobre a atitu-
de dos fiéis frente as verdades bia-
sicas do discuiso escatoldgico, a
pesquisa tentou numa primeira
etapa levantar uma base empirica
e segura sobré a atitude da popu-
lacdo urbana de Sdo Paulo, em
face dos conceitos centrais do dis-
curso escatologico.

Num segundo passo, estes da-
dos sdo comparados com o con-
telido escatolégico tradicionalmente
transmitido pela catequese, de tal
maijei'ira que, numa terceira eta-
pa, podemos assegurar uma base
empitica para a elaboraggo de res-
postas aos anseios e atitudes des-
cobeftas. Sdo respostas dogmatica-
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‘mente fundadas e ao mesmo tem-

po formuladas numa linguagem
compreensivel aos homens de um
ambiente urbano e pos-industriai.
S3o respostas, também, que respon-
dem ao mesmo tempo as grandes
exigéncias de uma teologia que
quer transmitir a mensagem da fé
a partir de um enfoque de espe-
ranca e de liberacao.

Devido ao fato de nunca, até
a presente data, ter sido feita den-
tro do contexto brasileiro uma pes-
quisa com este objetivo especifi-
co a partir das bases da popula-
¢a0, os resultados da presente pes-
quisa querem contribuir para aten-
der a necessidade de uma teolo-
gia que se compreende como es-
tando a servigo dos homens.

Esperamos que os dados aqui
recolhidos e trabalhados a partir
de um enfoque teoldgico possam

também ser uma contribuigdo




para uma evangelizacdo efetiva
dentro de um ambiente urbano-
-industrial.

2. O METODO SEGUIDO: UMA
PESQUISA DE CAMPO COM
APLICACAQ DAS TECNICAS DA
ESTATISTICA INFERENCIAL

O método seguido para a coleta
e organizacgio dos dados é basica-
mente o da Pesquisa de Campo,
conhecida pela Sociologia e pela
Antropologia. O registro de dados
se fez pela técnica da Entrevista
Fechada, recorrendo em seguida a
uma mediacio estatistica na base
da Estatistica Descritiva.

Os mais de 20.000 dados pri-
maérios foram recolhidos pela en-
trevista de 823 pessoas dos signifi-
cativos estiatos sociais da popu-
lacdo dentro do ambiente urbano
da metrépole de Sao Paulo. Eles
representam assim uma amostra
estatisticamente representativa da
atitude desta populacdo urbana
em face dos grandes temas do dis-
curso escatologico.

De maneira especifica foram
distinguidos os seguintes grupos
referenciais:

e O total da populacdo (para

a Pesquisa Base)

e [dade (para a Pesquisa

Comparativa)

e Renda (para a Pesquisa

Comparativa)

e Escolaridade (para a

Pesquisa Comparativa)

e Grau de medo da morte

(para a Pesquisa Relacionada)

e Vivéncia religiosa (para a
andlise em nivel teoldgico).

I1) RESUMO SINTETICO DOS
RESULTADOS A PARTIR DE UM
ENFOQUE TEQLOGICO

1. A TRANSPOSICAO TEOLOGICA
DOS DADOS SOCIOLOGICOS

Com base na necessidade e na
exigéncia formulada por PUEBLA,
de integrar o discurso teoldgico
com o discurso socioldgico, para
que 4 Igreja ndo se afaste do povo
e de seus problemas, fazia-se ne-
cessario dar a ¢sta pesquisa sobre
a atitude da populagio de estratos
representativos da populagdo de
Sao Paulo, frente as grandes ques
tdes da escatologia individual, umfh
hase socioldégica ampla e aprofun-
dada, uma base que ndo deveria
ser interpretada e julgada isolada-
mente, sendo tac somente dentfro
do contexto de sua tensdo tecid-
gica e pastoral dentro da reflexdo
teolégica sobre as possiveis res-
postas de uma Nova Evangeliza-
¢do no dmbito de uma realidade
marcada por um cepticismo cres-
cente diante destas respostas.

2. O MEDO DIANTE DA MORTE

Constatamos a partir de varios
enfoques o mesmo resultado de
que uma pritica intensiva da reli-
gido ndo conduz a uma diminui-
c3o significativa do medo da mor-
te. Estatisticamente, o nivel de
medo dos que praticam muito, s6
fica 3% abaixo do nivel de medo

dos que praticam pouco e 8%

abaixo do medo daqueles que nao
praticam a religido.
Comparando estes resultados
com pesquisas psicolégicas respec-
tivas, devemos constatar que a
pritica da religido, no que diz res-
peito a ansiedade quanto a morte,
em nivel estatistico nio distingue
significativamente os catélicos de
todos aqueles que ndo praticam a
religido.

Tal fato provoca a indagacdo
sobre as causas de uma tal situa-
¢o, tendo em vista o fato de que
para 0s primeiros cristdos a atitu-
de diante da morte era significati-
vamente diferente em compara-
cao aos ndo-cristdos e isso devi-
do a sua expectativa de reencon-
trar-se nessa morte com um Deus
que “ndo é um Deus de mortos,
mas sim, de vivos” (Mc 12,27), num
Deus que “faz viver os mortos e
chama a existéncia as coisas que
ndo existem” {(Rom 4,171.

Mas é exatamente isto que nao
pudemos constatar na populagdo
pesquisada em Séo Paulo. A prati-
ca acentuada da religido catélica
ndo significa para esta populacio
uma diminui¢do significativa do
medo perante a morte.

Em oposicdo flagrante ao oti-
mismo expresso, por exemplo, em

Zirich 71991,

?

Hb 2,14-15, detectamos nas pes-
soas religiosas um medo que nao
se distingue de maneira significa-
tiva do medo daqueles que nio
praticam a religido.

Indagando as razoes deste fato,
descobrem-se fatos que, dentro de
um enfoque psico-religioso, mui-
tas vezes nio foram considerados
com a devida atencdo.

Entre esses fatos destaca-se so-
bretudo a problemdtica de que a
literatura apocaliptica, apesar de ter
sido 0 meio para manter a esperan-
ca em situagtes desesperadas, con-
ter imagens com forte potencial
ameacador. Quanto menos as ima-
gens eram compreendidas como
imagens, tanto mais tal potencial
podia tornar-se ativo. Fato confirma-
do em varias publicagdes recentes.’

Acrescentando a este quadro
as experiéncias milendrias de uma
pastoral de ameaga, podemos com-
preender melhor os dados estatis-
ticos descobertos no decorrer da
pesquisa. Sdo estes dados, por sua
vez, que confirmam a correlacdo
entre o medo constatado e a préa-
tica da religido.

De todas as pessoas que indica-
ram ter medo da morte, alegaram
ter medo por causa de motivos
religiosos:

1. Delumeau Jean, Angst im Abendland, Reinbeck b. Hamburg 1285 Dodds E. R., Heiden und
Christent in einem Zeitalter der Angst, 1985. Dormeyer D./Hauser L., Weltntergang und
Gotteshérrschaft, 1990. Girard René, A violéncia e o sagrado, Rio de Janeiro 1990. Martin G.
M., Weltuntergang, Stuttgart 1984, Vorgrimler Herbert, Der Tod in Denken und ieben des :
Christen, Disseldorf 1978. V. V. A. A., Apokalyptische Aengste - Christliche Hoffnung, Freiburg- . pa

OEVICTA INE:




32% dos que praticam muito a
religido, mas somente 10% daque-
les que ndo praticam a religido.

Acrescentando a este resulta-
do ainda os dados obtidos nas pes-
quisas comparativas € nos cortes
transversais, constatamos além
disso que o medo por motivos re-
ligiosos estd presente sobretudo e
de maneira acentuada nas cama-
das da populacdo pobre.

Confrontados com este fato,
devemos buscar também argu-
mentos para superar um tal medo
por motivos religiosos a partir de
um enfogue religioso.

3. A RESSURRFICAO DE JESUS,
MOTIVO PARA SUPERAR O
MEDO DFSMESURADOQ

Estes argumentos se encontram
sobretudo numa conscientizagao
aprofundada a partir do significa-
do fundamental da Ressurreicao
de Jesus. Constatamos que has ca-
madas pesquisadas da populagao
de S3o Paulo, em geral estava bem
presente a consciéncia do signifi-
cado da morte de Jesus, mas es-
tas mesmas camadas ndo tinham
consciéncia profunda do signifi-
cado real da Ressurreicdo.?

Faz-se, porém, necessario
acentuar este significado a partir
de um enfoque de esperanca.

Deve-se trabalhar no sentido
de uma conscientizacdo, para que

a Ressurreicio seja compreendi-
da como sinal de esperanga, com
a prova de que Deus mantém-se
fiel a0 homem até a morte.

A Ressurreicio deve ser com-
preendida mais como um agir de
Deus da vida, que ressuscitou lesus,
aquele Jesus que em toda a sua
vida tinha optado por aqueles que
ndo tinham mais nenhuma espe-
ranca. Ressuscitando este Jesus,
Deus se solidarizou também com
aquilo que este Jesus tinha procla-
mado e vivido. Assim, o fato de
Deus ter ressustitado Jesus se torna
uma autodefini¢iio de Deus, na qual
este Deus declara que estd do lado
dos homens. E com base nesta es-
peranca que podemos compreender
as declaracdes otimistas de Paulo
em Rom 8,31,33-35,38-39.

E a partir deste enfogque também
que se abre um caminho para su-
perar uma religiosidade individua-
lista,?

A Ressurreicdo de Jesus pres-
supde assim uma esperanga e uma
consciéncia historica, conforme a
qual a histdria é lugar de uma pra-
tica concreta que se orienta na pra-
tica de Jesus. A conseqiiéncia de
uma tal conscientizagdo, porém,
é a necessidade de uma conversao
para além das preocupagdes indi-
vidualistas e o seu medo desme-
surado da morte. Recuperando o
sentido profundo das declaragGes

2. of.: Blank Renold J., Ndo tenham medo, nds vamos ressuscitar, p. 347 ss.

3. cf.: Blank Renold }., op. cit.,, p. 350 ss.

do magistério sobre a morte, des-
cobrimos ali exatamente esse en--

foque que conduz a uma supera-
¢ao da visdo puramente individua-
lista da morte.

4. ATITUDE DIANTE DOS
CONCFITOS ESCATOLOGICOS

Parte-se da tese de que quanto
menos carregada de medo for a
apresentagdo dos conceitos esca-
tolégicos, tanto mais eles sdo ca-
pazes de agir como impulsos vi-
tais de esperanca. A necessidade
de acentuar estes impulsos para a
vida agrava-se hoje em dia tam-
bém por causa do aumento cada
vez mais acentuado de jovens
que, por serem aidéticos, se véem
diante da necessidade de enfren-
tar o seu proprio maorrer de ma-
neira prolongada e consciente
numa idade ainda jovem,

A presente pesquisa revelou que,
de fato, o conteido das nogdes
escatolégicas fundamentais, em vez
de diminuir ¢ medc, gera medo,
de tal maneira gue o nivel de medo,
diante dos conceitos escatolégicos
pesquisados, era muito maior nas
pessoas que praticavam a sua re-
ligido do que nas outras que nio
a praticavam ou a praticavam
pouco. E de fato assim que peran-
te todos 0s conceitos escatolégi-
cos pesquisados o nivel de medo
daqueles que praticam muito a
sua religido € significativamente
mais ‘alto do que o das pessoas
que ndo praticam.

Nestes elevados niveis de medo
foi 0! Purgatdrio que causou em

geral niveis de medo bem inferio-
res aos niveis provocados pelas
outras no¢des. A causa deste fato
nos parece estar implicita no pré-
prio significado da nog¢do porque
¢ 0 Purgatério que, apesar de todo
o seu contetido inspirador de medo,
apresenta uma seguranca indiscu-
tivel: a Salvacdo ja estd garantida
para aquele que se encontra na
situagdo de purgatdrio,
Continuando as pesquisas a
partir do enfoque “Religido”, consta-
tou-se que diante de todos os con-
ceitos escatolégicos pesquisados a
porcentagem dos catélicos com me-
do era muito maior do que a por-

‘centagem dos protestantes ou dos

adeptos de cultos afro-brasileiros.

5. AS CONSEQUENCIAS SOCIO-
RELIGIOSAS DE UMA TAL
DISTRIBUICAQ DF MEDO

Interligando os dados da presen-
te pesquisa com os conhecimentos
da psicologia individual sobre a
correlacdo entre medo e fuga, po-
de-se formular a tese segundo a
qual uma das fortes razdes para a
afinidade de tantos catélicos com
o Espiritismo e as Religides Afro-
-brasileiras se encontra precisamen-
te no forte potencial de medo la-
tente, descoberto por esta pesquisa.
Paul Tillich, na sua andlise sobre a
fascinacdo que o misticismo asid-
tico exerce nos cristdos do Ociden-
te, acentua um mecanismo gue
pode, da mesma maneira, ser apli-
cado frente a seducao das religides
espititas e reencarnacionistas do

Brasil: “A certeza da realizacdo. .




final é dada, a ansiedade de cul-
pa ndo se torna ansidedade de
condenacgdo”.

A hipétese de que ¢ este mes-
mo alivio que conduz muitos ca-
télicos as maos do espiritismo €
reforcada pelos dados descober-
tos sobre a verdadeira dimensdo
do medo religioso, presente em
NOSsO POVO.

40% da populagao de renda bai-
xa declara explicitamente ter medo
do Inferno. Conscientizando-nos de
que este nimero s6 representa o
nivel de medo consciente, ndo ex-
primindo o nivel muito maior de
medo inconsciente ou reprimido,
percebemos a verdadeira extensdo
do problema aqui abordado.

6. CONSEQUENCIAS NO NVEL
DA RELIGIOSIDADE INDIVIDUAL

Além das consequéncias psico-
-religiosas do medo no campo so-
cial, ndo se pode deixar de mencio-
nar um fendmeno tipico para o am-
biente catélico, que sdo as assim
chamadas “Neuroses eclesiogé-
neas” ou “Neuroses de escripulos”.
Fstas neuroses, muito mais difundi-
das do que se pensa em geral, tem
conforme Haering como uma das
suas causas “a acentuagdo do mo-
tivo de medo na pregagdo”.

Urma das dimensdes de medo,
no entanto, que sempre era frans-
mitida pelas vérias maneiras de pre-
gacdo, era sempre o motivo do
medo escatolégico. (Fazemos refe-
réncia neste contexto aos textos res-
pectivos, apresentados em termos
de exemplos nesta pesqttisa).

7. CORRELACAO ENTRE O MEDO
E PODER

Walter Buehimann relata o fato
de que freglientemente pessoas li-
gadas 2 Igreja morrem com maior
inquictacdo do gue pessoas sem
ligacdo eclesial.

Eugen Drewermann mostra
uma estreita ligacao entre institui-
¢do, poder e medo, mostrando a
tentacio do poder de usar o medo
para manter o poder, Quando este
medo se baseia ainda numa certa
imagem de Deus, descobrimos atrds
dos dados sobre o medo presente
nos cristios toda a problematica
da transmissdo de uma certa ima-
gem de Deus através dos varios
meios de pastoral.

8. O PROBLEMA DU MEDG L A
IMAGEM DE DEUS

O que predomina sobretudo no
grupo daqueles que praticam
muito a sua religido € a imagem
de um Deus que age conforme a
vida do homem (27%) mas, ao
mesmo tempo, € acentuado tam-
bém o ntimero daqueles que tém
a imagem de um Deus tirdnico e
legalista: (24%).

[ 6bvio que um Deus tirdnico
ndo alivia o medo perante as amea-
cas escatolégicas. Serd demonstra-
do em um capitulo mais adiante
que, por outro lado, a imagem de
um Deus que age conforme a vida
do homem é o resultado de uma
concepgio aqui chamada de “mer-
cantilista”, conforme a qual ha uma
relacio quase “simétrica” entre os

méritos adquiridos do homem e o
agir de Deus. Uma tal concepcdo
religiosa, por sua vez, também ndo
é apropriada para aliviar a pressao
e o medo.

Devemos constatar assim gue s6

uma minoria daqueles que praticam
muito a sua religido (9%;) adota uma
atitude de esperanca radical que
conseqiientemente também deve
superar 0 medo. O cruzamento dos
dados com as faixas referenciais de
Renda e Escolaridade mostra, além
disso, que a presenga de uma ima-
gem de Deus que ndo inspira medo
escatolégico estd bem mais ligada
3s faixas daqueles que tém um ni-
vel escolar mais alto.
Além disso, constata-se que no
grupo dos praticantes, a imagem
de um Deus iegaiista e tiranico é
muito mais acentuada do que no
grupo dos ndo-praticantes. O mes-
mo & valido para a imagem de
um Deus que age conforme a vida
do homem. Os dois tipos de ima-
gem de Deus, porém, contém em
escala maior ou menor um espe-
cifico potencial de medo.

A anélise dos dados respectivos
traz a tona o fato de que para uma
faixa considerdvel de nossa popu-
lagio e de maneira destacada para
os que praticam a religido, Deus
se identifica com a imagem de
um “castigador”, de um “Deus de
ira e de punigdo”. Devemos, além
disso, constatar em contraste nitido
com aquilo que afirma Ronaldo
Mufoz, que uma tal imagem de
Deus se encontra de maneira sig-

!

nificativa nas camadas da popu-
lagdo pobre e oprimida.

Em comparagdo com os dados
do Total da populacio, sdo os gru-
pos referenciais dos pobres, dos
gue praticam muito e dos catéli-
cos que alcangam os niveis esta-
tisticos mais elevados, no que diz
respeito & imagem de um Deus
gue inspira medo.

9. A PROBLEMATICA ESPECIFICA
DA IMAGEM DE UM DEUS
QUEF AGE CONFORME
A VIDA DO HOMEM

~

Devido a sua presenca acen-
tuada, faz-se necessdrio uma ana-
lise mais profunda das implicacdes
religiosas de uma tal imagem de
Deus. Revela-se nela um poten-
cial de medo até mais perigoso
do que o-que estd presente na ima-
gem de um Deus legalista por-
que, se Deus age conforme a vida
do homem, o homem é posto de
antemio sob um principio de “éxi-
fo religioso”. devendo mostrar na
sua vida resultados, para assim
“ganhar a sua salvacio”.

Um tal ¢ristianismo, no entan-
to, degenera-se numa religido de
mandamentos e de proibic¢des.

Quando analisamos as tendén-
cias religiosas constatadas nas va-
rias camadas da populacio de Sao
Paulo, verificamos uma clara pre-
dominéncia de uma religiosidade
legalista-individualista correlacio-
nada com a imagem de um Deus
que age conforme a vida do ho-
mem, além de um Deus em si jd

interpretado como legalista.. .- = . :
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O enfoque da pritica religiosa
se dirige conseqiientemente em pri-
meiro lugar em direcdo a assegurar
a sua salvagao através de actimulo
de boas obras. Estas boas obras, por
sua vez, estio compreendidas em
primeiro lugar como obras espiri-
tuais ou assistenciais.

A prética de uma religiosidade
assistencialista-espiritual alcanga
conseqiientemente niveis bem
mais altos do que a do engajamen-
to concreto, sobretudo no grupo
daqueles que praticam muito a
sua religido.

Fecha-se um circulo vicioso,
segundo o qual a salvacio faz
parte das assim chamadas dimen-
sOes espirituais, e estas dimensdes
sdo interpretadas com relagdo ao
“orincipio de éxito” diante das
exigéncias de um Deus exigente.
A grande preocupacido, assim, é
a preocupagdo com o seu pré-
prio destino eterno, de tal manei-
ra que a dimensdo de engajamen-
to concreto para o irmdo se rela-
ciona sempre dentro da perspec-
tiva mercantilista de realizar boas
obras para assim garantir a pré-
pria salvacdo.

E frente a esta preocupacao, no
fundo muito individualista, que jul-
gamos essencial reacentuar a es-
peranca numa certeza de salvacao,
como ela é formulada por.Pauio
na sua carta aos Romanos, cap. 5-
8, e sobretudo em 8,31-39.

10. O AMOR DE DEUS EM JESUS
CRISTO SUPERA TUDO (UMA
EXEGESE DE ROM. 8,31-39)

Qs versiculos em questio for-
mam de certa maneira o ponto cul-
minante de toda uma argumenta-
¢do a partir do cap. 5. Todo o agir
salvifico ali mencionado culmina

na exclamacio: “Se Deus é por

nos, quem serd conira nos?” (v.
31). S6 ha uma dnica resposta a
esta pergunta retdrica: Ninguém!

A pergunta, porém, a que se
deve a resposta ninguém, faz alu-

- ~ . ~ 1 . -~ -~
sdo a situacdo do juizo escatolo-.

gico. E, mais uma vez, o apdstolo
formula uma pergunta retérica, a
qual, em vista de tudo aquilo gue
ele diz antes, s6 se pode respon-
der: “Ninguém!” "Quem poderia
acusar os eleitos de Deus?” {v. 33).

Heinrich Schlier, na sua exege-
se, insiste no fato de que Paulo rée
corre aqui a um lermo “usado para
a acusacdo perante o lribunal”
(anot. 65, p. 392). Ninguém, se-
gundo a convicgdo do apdstolo,
poderd negar aos eleitos de Deus
“perante o juizo escatoldgico a
sua participacdo universal na sal-
vagdo™. Esta salvacdo, no fundo,
é uma salvacdo gratuita, baseada
na redencdo em Jesus Cristo (cf.
Rom 3,21-26; de maneira especi-
fica 3,24). E um presente dado ao

homem sem que este homem pri-

meiro tenha feito algo.

4. Schlier Heinrich, Der Roemerbrief, Freiburg-Basel-Wien 1977, p. 277.
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Tendo assim Deus como o meu
defensor (comp. Is 50,8), Paulo estd
convencido de que ninguém ousa-
rd mover um processo contra ele.
(cf. v. 34).

Esta idéia é ampliada no versi-
culo 34 sobre Jesus Cristo. E ele que
intercede por nés, e a consequiéncia
desta intercessdo de Jesus crucifica-
do e ressuscitado é esta: “De agora
em diante, pois, ji ndo ha conde-
nacdo alguma para aqueles que
estdo em Jesus Cristo” (Rom. 8,1).

Baseado nesta dupla seguranca
de que Deus ndo acusa, mas sim,
justifica, e Cristo ndo condena, mas
intercede por nds, Paulo pode for-
mular sua certeza de salvagio,
conforme a qual ndo ha nenhuma
acusacio capaz de arrancar o ho-
mem do amor de Deus.

Encontramos assim no texto
analisado basicamente a mesma
argumentacdo gue marca também
Jo 3.16-17: “Deus amou tanto o
mundo que entregou o seu Fitho
Unigénito para que todo aquele
que nele cré ndo pereca, mas
fenha a vida eterna”.

E a partir da confianca que pode
resultar desta base que muitos cris-
tdos poderiam superar as suas pre-
ocupagdes individualistas, marca-
das pelo medo perante um Deus
visto como legalista e punidor.

11.:A CONFIANCA NO AGIR
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* | ENERGIAS PARA UM
ENGAJAMENTO SOCIAL

A ¢onfianga num Deus que quer

a nossa salvagdo pode romper o
]

pensamento legalista de tantos cris-
tdos, pensamento este que no fun-
do se baseia no medo e na insegu-
ranga perante um Deus que, para
muitos, veste caracteristicas de pu-
nidor e vingador, onde, para acal-
mar a sua ira, deve-se ganhar mé-
ritos através de boas obras.

Em vista daquilo que Paulo for-
mulou e em vista do agir de Deus
que ressuscitou Jesus, o cristdo

pode chegar a uma outra atitude

de vida, atitude onde predomina
o amor e onde todas as obras rea-
lizadas ndo visam de maneira mer-
cantilista garantir a sua propria
salvacdo, mas onde estas obras se

‘tornem respostas gratuitas de amor

ao amor sempre primeiro de Deus.

(O apoio para uma tal atitude
se encorlra de novo na Ressurrei-
¢do de Jesus, na qual Deus se re-
vela de uma maneira nova e origi-
nal. Ressuscitando Jesus, Ele con-
firma a vida e a obra Dele. Mas
vida e obra de Jesus tinham uma
orientacdo clara e direta para o
agir com o irmao dentro da histd-
ria. Seguindo o exemplo de Jesus
Cristo, o homem, conseqiientemen-
te, também é chamado para supe-
rar uma atitude religiosa concen-
trada em si mesmo, marcada pelo
individualismo e pelo medo.

Ele é chamado para abrir-se
aos irmaos e a0 mundo conforme
o exemplo de Jesus.

Quando, porém, contempla-
mos os dados pesquisados pela:

presente pesquisa, constat_a_mos_}f___.:
uma atitude bem diferente. Cons=::
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tatamos predominantemente uma
religiosidade onde predominam as
barreiras, onde de um lado ha as
leis de Deus e, de outro lado, as
realizagdes legalistas do homem.

12. O MEDO DIANTE DE DEUS:
CARACTERISTICA CONSTANTE
DA ATITUDE RELIGIOSA

Os dados revelam gque o medo
diante de Deus é uma das caracte-
risticas que sempre estd presente
dentro da tematica escatologica
aqui analisada. £ aquele medo que,
como mostra Eugen Biser, pode ser
detectado em toda a histdria das re-
ligides. S6 que, na religido que se
baseia em Jesus Cristo, este medo
foi superado de maneira radical e
revolucionaria por Jesus Cristo,
gue revelou neste Deus o rosto
de um PAL

Os cristdos, no entanto, diz
Biser, ndo eram capazes de corres-
ponder a este ato, de tal maneira
gue na histéria cristd podem-se
ver constantemente de novo “as
tentativas de abrir de novo todas
as portas a um temor de Deus...”™

Contra todas estas tentativas,
porém, se pde a experiéncia da
vida de Jesus e as reflexdes de
Paulo, baseadas nesta experién-
cia e na convicgao de que Deus
nos ama {comp. 2Cor 6,2; tam-
bém 1jo 4,18; 2,28; 3,19 s).

O amor, ao qual fazem referén-
cia estes e muitos outros textos,

5. Biser Eugen, Der schwere Weg der Gottesfrage, Diisseldorf 1982, p. 75-76.

nunca é um amor individualista,
mas estd sempre interligado com
o amor do irmio, abrindo assim
outra vez espaco para a dimensio
social. A oposicdo entre 0 amor de
Deus e o medo se abre assim para
uma oposicao entre 0 medo e sua
fixacdo individualista de um lado
e a abertura generosa do amor por
outro lado, uma abertura que ne
cessariamente abrange Deus e
através de Deus, o irmio.

13. TENDENCIAS DFE
RELIGIOSIDADE SUBJACENTE

Para o grufbb referencial daque-
les que praticam muito a religido, -
a problematica das praticas de tipo
assistencialista-espiritualizante :
(36% do Total da populagio) e le
galista-individualista (70% do
Total da populacio) jd foi abor- @ ¢ .
dada nos capitulos anteriores. Mas -
praticamente para 66% da popu-
lacdo pesquisada, “ganhar méri-
tos” de maneira individualista se
torna o centro da preocupacao re-
ligiosa. Em vez de compreender
tais méritos, porém, a maneira de-
finida pelo Concilio de Trento,
constata-se uma atitude aqui cha-
mada de “mercantilista”, uma con-
cepcdo retributiva a qual a questdo
do “éxito” se torna uma gquestdo -
essencial porque, no fundo, é do
agir do préprio homem e de suas
obras que depende a salvacdo ou
a perdi¢do. Atrds desta concep-
¢do se esconde a imagem de um

"Deus que retribui de maneira si-
_métrica os méritos acumulados ou
‘pune os pecados.

ciais pesquisados se destacaram
--as seguintes afinidades especfficas:

para a religiosidade legalista-
~ -individualista:

mente mais orientadas para uma
concepgdo individualista, constata-
se gue a religiosidade de tipo “en-
gajamento concreto” em geral tem
relativamente poucos adeptos
(20% no total da populagio) e,
de maneira especial, é totalmente
minoritdria nos grupos de baixa
renda e de baixa escolaridade
(13%), além do grupo das pessoas

No geral dos grupos referen-

— O grupo da idade entre

51 a 70 anos. . ~ com idade de 51 a 70 anos (11%).
— O grupo escolaridade até A mais alta porcentagem de uma
o primdrio.

religiosidade de tipo Engajamento
Concreto se constata nos grupos:
e de escolaridade superior
(25%)
s de renda acima de 15
saldrios minimos (26%)
e que ndo praticam a reli-
gido (26%).
O corte transversal revela as
seguintes distribuictes especificas:

Para a religiosidade legalista-
-individualista:
—— Os grupos de renda até 1
saldrio minimo e entre 6 a
15 saldrios minimos.
— O grupo daqueles que
ndo praticam a religido.
Em contraposicao a estas ten-
déncias de religiosidade declarada-

RELIGIOSIDADE DE TENDENCIA LEGALISTA-INDIVIDUALISTA

1b: IDADE: 51 a 70 anos .
IVa: ESCOLARIDADE: até primdrio ..

Ifld: Renda + 15 SM
Viib: Nao pratica a religido

Vic: Medo da morte: ndo sabe
1Ve: Escolaridade:; colegial/superior
Vb: Religido: Protestantes .




Hla: Renda: até

Vic: Medo da mo

ndo sabe .

Hib: Renda: 2 a 5 SM
Vila: Pratica muito a religido

Vc: Religido:

SRR

A partir dos dados do corte trans-
versal, chegamos as seguintes con-
clusbes:

® A pregacio libertadora do

Evangelho, com a sua grande

. énfase em derrubar as falsas

PREVICTA N

RELIGIOSIDADE ASSISTENCIALISTA-ESPIRITUAL

Ve: Religio: Afro ...,

fle: Renda: 6 a 15 SM oo,
Vith: Nio pratica a religido.............

RELIGIOSIDADE ENGAJAMENTO CONCRETO

flid: Renda + 15 SM ...

lib : Idade: 51 a 70 anos ........ccce.e,
IHa: Renda: até 1 SM...iveeeen e
IVa: Escolaridade: até primario.

............................................ 1%
............................................ 13% |

imagens de um Deus ranco-
roso e punidor ndo chegou
ainda as grandes massas da
populacdo e, em especial,
ndo marca a religiosidade da
populacdo pobre e humilde.

e A religiosidade de engajamen-
to concreto, assim como é trans-
mitida pela Teologia hoje, tem
estatisticamente mais resposta
nos grupos da populacdo rica
do que na populagdo sofrida e
pobre, a qual é dirigida em pri-
meiro lugar.

14. A TEOLOGIA SUBJACENTE A
RELIGIOSIDADE DETECTADA

A raiz Gltima para o quadro des-
crito de tendéncias religiosas se en-
contra numa teologia que, no fun-
do, permanece sendo uma teologia
de punicio gue inspira medo, e isso
em oposi¢ao direta a imagem de
um Deus que perdoa (comp. Paul
Ricoeur e Emmanuel Lévinas).

Em oposicdo as vezes flagran-
le com a imagem de Deus, comi
aparece na mensagem de amea-
¢a esta bem presente, seja de ma-
neira aberta, seja de maneira mais
sutil, escondida atrds das siplicas
a um Deus misericordioso.

Uma teoiogia que, em vez de
transmitir mensagens de esperan-
ca, trabalha com imagens de amea-
ca e se afasta de sua base biblica.
O seu resuftado € o medo e a su-
jeicao.

Jean Delumeau, na sua obra
de 2 volumes sobre “O Medo no
Ocidente”, denomina esta teolo-
gia como uma “Teologia de um
Det:}s vingador™. Ele mostra o

medo provocado por ela e os ca-
minhos através dos quais tal
medo, em geral, foi canalizado
para a visio de um Juizo Final
apocaliptico.

Fica evidente que tal medo nio
se restringiu ao medo do Juizo
Final, mas influencia também a
atitude diante de Deus na sua
relacdo com o destino individual.

Uma das conseqgliéncias deste
fato € a acentuacio de uma con-
cepcdo de justica retributiva, em
detrimento da confianga no amor
gratuito de Deus.

Os dados de nossa pesquisa con-
firmam de maneira inegavel que o
medo diante de Deus existe em es-
cala muito alta e que os homens,
confrontados com este medo, bus-
cam seguranga contia este Deus
numa concepcao retribuidora, a
partir da qual, desenvolvendo uma
religiosidade juridica e legalista, é
possivel prevenir-se contra a ame-
aca de um tal Deus.

E uma atitude totalmente opos-
ta a atitude pregada por Jesus, mas
constatada em muitos cristdos.

Contra a atitude destes cristaos,
devemos redescobrir o Deus de
jesus que, come diz Paul Hoffmann,
“tira do homem o medo de si mes-
mo, de seu passado e de seu fu-
turo™

A base para uma tal visdo liber-
tadora se encontra entre outros tex-

6. De]umeau Jean, Angst im Abendfand, Reinbeck b, Hamburg 1985, p. 341. :
7. Hoffmann Paul, em: VV.AA,, Ich will ever Golt werden, Stutigarter Blbelstudlen N2 100, p. 164
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tos em: Lc 7,37:15,1-6; 15,11-32;
18,10-14; Mt 18,12-14; 20,1-16;
Mc 2,14-17.

Uma exegese estrutural destes e
de outros textos faz aparecer de ma-
neira acentuada a predominncia
da gratuidade sobre a retribuicio.

15. A PREDOMINANCIA
DA GRATUIDADE SOBRE
A RETRIBUICAO

a} A paribola da ovelha desgarrada
(Lc 15,1-6; Mt 18,12-18)

O elemento escandalizador
para todos os adeptos de uma jus-
tica vingativa consiste no fato de
nesta pardbola ninguém falar de
conversdao. O perdido ndo desen-
volve nenhuma atividade de repa-
racan. A recuperagdo é totalmen-
te incondicional, € graca gratuita,
sem exigéncia nenhuma.

b) A pardbola do filho prédige (Lc
15,11-32)

A pardbola apresenta basica-
mente duas atitudes, frente a uma
conversao. De um lado, o Pai, que
nao pergunta nem censura, mas
acolhe sem restricio. De outro
lado, o filho mais velho. Ele, no
fundo, revela o seu descontenta-
mento de ndo ter nunca recebido
uma recompensa especial, a qual
ele, a partir de seu enfoque, teria
tido direito por causa de seu com-
portamento exemplar. Pensando
em termos de retribuicio e de mé-
ritos, o filho mais velho ndo con-
segue enquadrar o comportamen-
to do Pai dentro de seus parame-
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tros e por isso o acha injusto. £ o
pai que mostra a este filho que
nao se trata de pensar em termos
de recompensa ou punicdo, que
o seu agir s6 pode ser compreen-
dido do nivel alégico e gratuito
do amor. Assim, a parabola se tor-
na um exemplo de agir gratuito
de Deus. '

Se Deus, no entanto, esta agin-
do assim, entdo encontramos ou-
tra vez 0 caminho para o agir e o
engajamento do homem, caminho
que, por sua vez, também ndo de-
veria pergun{'lar pelo mérito de
certo agir, mas que deveria con-
duzir a um engajamento gratuito
também.

Na conjuntura especifica dos
pafses da América Latina, um tal
agir ndc pode esgotar-se num sen-
timentalismo assistencialista. A res-
posta ac amor gratuito de Deus s6
pode ser uma resposta gratuita de
engajamento para o irmdo, seguin-
do assim os caminhos do exem-
pio de jesus Cristo.

¢) Os trabalhadores da vinha
(ME 20,1-18)

Apresenta-se a mesma imagem
de um Deus gue ndo correspon-
de aos esquemas de uma justica
retribuidora. O protesto dos tra-
balthadores que tinham trabalha-
do o dia inteiro reflete toda a
indignagdo de uma atitude basea-
da no principio simétrico de es-
forco e recompensa. Mas, a todos
os argumentos situados no nivel
retribuidor que calcula as recom-
pensas devidas, a pardbola con-

trapbe. a resposta baseada na gra-
tuidade do amor. E este amor, além
disso, se mantém totalmente sobe-
rano. O Deus de Jjesus age de ma-
neira gratuita, mas totalmente sobe-
rano, ndo se deixando intimidar por
nenhuma argumentacio legalista-
juridica. O seu agir, porém, ndo
segue as regras da relagdo simétri-
ca entre trabalho realizado e recom-
pensa. Agindo assim, no entanto,
este Deus escapa a todas as previ-
sdes dos homens.

Hans Heinrich Schmid, além
disso, mostra como ja no Antigo
Testamento a nocgio de “Justica
de Deus” nunca esta ligada a idéia
de uma justica que pune. Uma
justica punitiva, escreve Gerhard
Von Rad, seria uma contradicao.
Para T. Horst, justica é um dom
salvifico, e Cazelles frisa que em
parte nenhuma se pode falar de
uma justica punitiva.

Estas interpretacbes se confir-
mam de maneira especifica pela
mensagem de Jesus, segundo a
qual Deus faz a sua justica, reve-
lando a sua bondade e a sua mise-
ricordia e ndo ameacando com
punicdes. [ esta revelacio que se
torna convite & conversdo, uma
conversdo motivada pelo amor e
nio pelo medo.

C. H. Dodd, na sua exegese
de Jo 3,17, 8,15 e 12,47, mostra
con"so estes textos devem ser inter-
pretados como contrapeso contra

8. D{jdd C. H., A interpretacdo do quarto Evangelho, 530 Paulo 1977, p. 282.
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uma falsa interpretacdo de Cristo
como jujz.®

d} O fariseu e o publicane (Lc
18,16-14)

Mais uma vez apresenta-se a
imagem de um agir assimétrico
diante da vida do homem. Aquele
que parece ter argumentos para a
sua justificagdo ndo é justificado,
apesar de os argumentos dele se-
rem verdade. Mas s3o estes argu-
mentos que, além de toda hipocri-
sia, revelam no fundo uma atitude
religiosa que encontramos também
em muitos cristdos: um medo pro-
fundo de Deus. F por causa deste
medo o fariseu busca segurancas,
apresentando as suas obras.

O principio do éxito, no qual
baseia a sua aritude, se revela as-
sim como sendo hipocrisia, e a hi-
pocrisia, no fundo, se revela sen-
do a outra face do desespero.

Este desespero se v@ constante-
mente confrontado com as exigén-
cias de um Senhor severo (cf. Mt
25,24), de tal maneira que o ho-
mem sempre estd confrontado com
a ameaca de uma possivel conde-
nacio por ndo ter satisfeito as exi-
géncias deste Senhor.

Onde, numa tal situagdo, pode
crescer o amor?

O homem, de fato, s6 pode per-
der-se num circulo vicioso de uma
religiosidade baseada no princi-
pio de é&xito ou ele deve fugir de




Deus e muitos, de fato, fogem.
Os niveis de rejei¢do do discurso
escatologico constatados nesta
pesquisa 0 provam.

Um dos caminhos desta fuga é
o Espiritismo. Conforme a Revista
Veja de 25 de dezembro de 1991,
30% dos catdélicos entrevistados
se tinham declarado “convertidos”
a esta religido.

T6. O ESPIRITISMO, CAMINHO
DE FUGA PREPARADO PELA
RELIGIOSIDADE DETECTADA

Uma religiosidade marcada por
uma concepcao retribuidora liga-
da ao principio de éxito prepara
o passo para a doutrina espfrita.
f[sso porque a doutrina do Karma,
base da crenca espirita, acentua
exafamente a retribuicdo como ca-
minho fundamental para a salva-
¢a0. SO que neste caminho nio
hd a possibilidade ameacadora de
uma condenacdo. Conseqien-
temente, o potencial de medo esta
diminuido consideravelmente en-
quanto, de outro lado, a estrutura
religiosa ndo difere fundamental-
mente da estrutura j& adquirida
numa religiosidade cristd baseada
nos principios descritos de recipro-
cidade.

17. UMA CONCEPCAO
“RETRIBUIDORA” PREPARA
O CAMINHO PARA UMA

DOUTRINACAO INTOLFRANTE

E interessante constatar que o
grito pela justica retribuidora sem-
pre se ouve na boca dos piedo-
s0s, nunca dos pecadores. Aquilo
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que as parabolas biblicas aqui in-
terpretadas apresentam se constata
também na realidade. Sdo de fato
0s descontentes gue pensavam que
as suas boas obras se tornariam
uma garantia para a salvacdo. Um
Deus que ndo age segundo o prin-
cipio do éxito, relativiza a pretensa
seguranca de salvacio do fiel e pos-
sibilita, por outre lado, uma espe-
ranga também para aquele que aos
olhos do fiel ja estd perdido.

Quanto mais, porém, uma ati-
tude religiosa se baseia numa con-
cepcio retribuidora, tanto menos
ela se tornard capaz de aceitar a
manifesta “infustica” de Deus co-
mo de um Deus partiddrio, prefe-
rindo exatamente aqueles que néo
podem apresentar resultados.

O perigo de nessa incapacidade
de aceitar a parcialidade especifica
de Deus surgir uma intolerdncia re-
ligiosa frente a todos agueles que
ndo podem apresentar as obras de-
vidas é muito grande. Este perigo
se torna maior porgue os seus mo-
tivos sdo inconscientes e porque
as exigéncias dos “bons” sdo for-
muladas muitas vezes também
numa linguagem religiosa. Movi-
dos pelo zelo religioso, tais defen-
sores da justica de Deus podem
facilmente chegar a julgar e até a
eliminar aqueles que ndo querem
ou ndo podem apresentar os resul-
tados exigidos nos cédigos esta-
belecidos. A época da Inquisicao,
com o seu ambiente inspirador de
medo, é o triste exemplo de uma
tal atitude.

Diante do perigo inerente de
uma tal religiosidade e diante do
fato de a populagdo pesquisada
apresentar majoritariamente uma
concepcdo retribuidora da justica
de Deus, vale a pena ficar ciente
das graves adverténcias de Edward
Schillebeeckx, de nio fazer de Deus
um Deus opressor, desumano.?

Assim, o quadro revelado por
esta pesquisa dd um peso muito
especial aos esforcos evangeliza-
dores da Teologia da Libertacio.

18. CARACTERISTICA
DOMINANTE NA RELIGIOSIDADE
DA POPULACAQ PESQUISADA: O

BAIXO NIVEL DE FSPERANCA
ESCATOLOGICA

A esperanca vitoriosa de que os
hormens “terham a vida e a tentharn
em abundincia” (Jo 10,10), tdo pre-
sente nos escritos de Paulo e nos
textos dos Evangelistas, ndo trans-
parece nos dados de nossa pesqui-
sa. Constatamos, pelo contrario.
em nossa popuiagdo unt nivel ex-
tremamente baixo de esperanca
escatologica.

Paulo, de fato, exprime a sua es-
peranga de maneira radical (“...em
Cristo todos receberdo a vida”, 1
Cor 15,22; também: Rom 11,32;
4,12 ss; 9,6 ss; Gal 3,22), de tal
maneira que “a totalidade dos po-
vos deve experimentar a miseri-
cérdia.de Deus” (cf. Ann. 143,
p. 441). Ele acentua a palavra de

9. Schlllebeeckx Fdward, Menschen, die Geschichte von Goft, Freiburg-Basel-Wien 1990, p 57' s o
10. Wllckens Ulrich, Der Brief an die Roemer, Zurich-Finsiedeln-Koeln 1980, p. 262. :

Gustave Martelet: “A radicalidade
de Deus contra o mal em provei-
to do pecador”®

A mesma esperanca radical estd
sendo expressa por certos Santos.
Mas ela ndo se encontra em ne-
nhum grupo de cristios aqui pes-
quisados em nivel significativo.

Naqueles que praticam muito a
religido, ela estd ausente. Naqueles
que praticam pouco ou nio pra-
ticam, ela existe em pouco mais
de 10% destas pessoas.

Em oposicdo a este resultado,
0 grupo daqueles que praticam
muito a religido demonstra o mais
alto nivel de pessimismo radical,
afirmando em 5,24% que todos
ou quase todos serdo condenados,
e em 26% gue muitos a poucos
serdo condenados. Dagueles que
praticam pouco, 34% exprimem
esta opinido.

Chegamos desta maneira a
conciusdo que para todos os con-
tratos agur pesquisados, a atitude
pessimista predomina a atitude de
esperanca.

O corte transversal, onde estio
sendo analisados de maneira espe-
cifica as atitudes de esperanca e
de pessimismo nos vérios grupos
referenciais, apresenta o seguinte
quadro religioso:

Constatamos um alto nivel de es-
peranca, combinado com um baixo
nivel de pessimismo nos grupos:




e de renda acima de 15

saldrios minimos

e que ndo praticam a religido

e de escolaridade superior.

Em contrapartida, constatamos
um baixo nivel de esperanca com-
binado com um nivel dominante-
mente alto de pessimismo nos
grupos:

e de escolaridade baixa

e de renda baixa

» de protestantes

¢ de praticantes assiduos da

religido.

A partir dos dados empiricos,
devemos chegar a afirmar que a
Boa Nova da religido cristd, no
que diz respeito ao seu discurso
escatolégico, é compreendida
como Boa Nova realmente pelos
grupos:

e dos ricos

¢ dos que ém formacdo de

nivel superior

e dos que ndo praticam a

religido.

Fm contrapartida, devemos
afirmar que a mesma religido cris-
td, no que diz respeito ao seu dis-
curso escatolégico, ndo se apre-
senta como Boa Nova, mas, em
primeiro lugar, como uma men-
sagem de ameaca e de pessimis-
Mo para 0s grupos:

e clos pobres

e dos que tém nivel de

escolaridade baixo

11, MYSTERIUM SALUTIS i1, p. 55-56.

e dos que praticam muito a

sua religido.

Em nivel menos acentuado,
este mesmo pessimismo predomi-
na também nos outros grupos
referenciais pesquisados.

19. RAZOES QUE PODERIAM
EXPLICAR A PRESENCA
DOMINANTE DE PESSIMISMO

Em vez de ouvir uma mensa-
gem que inspira confianca e es-
peranca porque Jesus Cristo ele-
geu “toda a humanidade de tal
forma que nem mesmo tma ma-
neira historicamente pecaminosa
pode nem pode anular o plano
do Pai..”, 0 NOssO Povo ouviu
mais uma mensagem pastoral que
trabalhava e ainda trabalha com
intimagbes e ameagas, inspirai-
do medo e ndo-confianca e espe-
ranga.

O Deus apresentado era mais
um Deus perante o qual o ho-
mem deve buscar seguranga. Os
caminhos desta busca de seguran-
ca conduzem predominantemen-
te aos resultados constatados nes-
ta pesquisa: legalismo, concepcao
retribuidora de justica de Deus,
medo, fuga.

Os ouvintes mais desampara-
dos e menos criticos deste discur-
s0 se encontram naguelas cama-
das de nosso povo que ndo ti-
nham o privilégio de uma forma-
¢do escolar ampla e profunda, em

“uma palavra, nos humildes e po-

bres. Eles aceitam consciente ou
inconscientemente as ameacas
contidas num discurso pastoral e
o resultado é o acentuado pessi-
mismo, revelado pela pesquisa.
E sintomdtico neste contexto o
nivel de rejeicdo da nocio de um
Inferno eterno:
e Nos grupos de renda até 1
saldrio minimo, a rejeicao
chega a 23%
e Nos grupos de renda acima
de 15 saldrios minimos, a
rejeicdo alcanca 52% e a ndo-
-concorddncia chega a 87%.
20. AS AMEACAS “EDUCATIVAS”

A

CONDUZEM A FUGA

Além da fuga no Espiritismo, po-
deros constatar oulros cairtinhos
de fuga mais perigosos ainda por-
que permanecem em larga escala
despercebidos. Trata-se das reje:-
¢bes explicitas ou implicitas do
contetdo das nocdes escatoldgicas.

Lembrando-nos da intima cor-
relacdo entre medo e tendéncia
de fuga, somos assim indagados
de descobrir as causas destas fu-
gas despercebidas.

Uma analise dos textos de mui-
tas oragdes litdrgicas nos condu-
zem a uma destas causas, aqui
chamadas de ameacas indiretas.

Nas muitas e insistentes sapli-
cas pq’zla misericordia de Deus, nas
quaisise acentua que nenhum ho-
mem poderia escapar ao juizo de
Deus; se este Deus ndo fosse mi-

sericordioso, encontramos a estru-
i

tura de ameaga descoberta. Por-
que, para muitos fiéis, a pergunta
se Deus de fato é misericordioso
ndo se resolve de antemio com
uma afirmacgao.

Os resultados de nossa pesqui-
sa demonstram um medo latente,
de tal maneira que até as siplicas
pela misericdrdia implicam sem-
pre a ameaga da possibilidade de
que este Deus nédo responda a tais
stplicas.

21. AS AMEACAS APOCALIPTICAS
E A TEOLOGIA DE UM DEUS
VINGATIVO

Conforme Jean Delumeau, o
Qcidente no inicio da época mo-
derna estava inundado por amea-
¢as apocalipticas de um Fim do
Mundo e o pano de fundo de to-
das estas expectativas de holocaus-
to era sempre a imagem de um
Deus vingativo, no qual predomi-
nava um espirito de punicdo. En-
contramos a mesma mentalidade
em textos do Século Il até as ora-
¢oes littrgicas das missas fanebres
antes do Concilio Vaticano Il.

As suas stiplicas e mecanismos
indiretos de ameaca estio sempre
ligadas a imagens de terror, com as
quais se descrevia a segunda vinda
do Senhor e o Juizo Final. A isso se
acrescenta a constante mengio da
possibilidade de uma morte eterna,
ligada a imagens de um “dia de ter-
ror”, quando o Senhor vird para jul-
gar 0s vivos e 0s mortos, O dia deste

-~

julgamento é apresentado como

“um dia de desgraca” e “umdiade . . -

ira”, de tal maneira que o grande .
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acontecimento da segunda vinda do
Senhor, que para a lgreja primitiva
era um evento esperado com ale-
gria e amor, foi transformado em
um acontecimento horripilante.

Devemos frisar que a reforma dos
textos litdrgicos trouxe uma substi-
tuicdo de tfais textos por outros,
onde prevalece a esperanga num
Deus de cleméncia. Mas a simples
reforma de textos ndo opera por si
s6 uma mudanga de mentalidade.

Citamos a titulo de exemplo
guatro textos tipicos entre indme-
ros outros, onde a ameaca preva-
lece sobre a confianga:

. oragdo “Absolutio super

tumulum”, em uso até os

anos 60;

- a descrigdo de

Tertuliano sobre o Juizo

Final, do século Ili;

. as profecias de [a Salette

de 1846

. As profecias de Mama Rosa

em San Damiano di

Piacenza (apds o Concilio

Vaticano ).

Estes textos, tirados de ambien-
tes religiosos variados, servem co-
mo exemplos tipicos para toda
uma literatura religiosa, para a
qual uma pedagogia de ameaca e
de medo parecia ser o caminho
para, através da descricio de pos-
sfveis sancdes, desalentar os peca-

dores pelos seus pecados. S6 que
em vez de alcangar a sua meta,
eles criaram um ambiente de medo
inconsciente, interiorizado por ge-
racdes de cristdos. :

22. A AMEACA DE SER
SEDUZIDO PELO DIABO

Além das ameagas j4 mencio-

nadas, a catequese sempre salien-
tou a outra ameaca constantemen-
te presente: o homem seduzido pelo

diabo. O poder deste diabo sedu- -
tor e destruidor foi descrito como
assustador, de ’fal maneira que nin- |

guém poderia escapar.

Assim escreve Maldonado no
Século XVUI: “Ndo hd nenhum -
poder na terra compardvel a ele”?, -

E Giovanni Papini salienta no seu
tratado sobre o diabo em 1955:
“... 05 homens sdo prisioneiros e

3

escravos do diabo...

A transposicdo categuética de
tais doutrinas se tornou uma das
causas especfficas de medo que,
segundo jean Dejumeau, provo-
cou na teologia européia uma ver-
dadeira histeria.

Estamos longe em superar tal

medo hoje em dia, mostram os
exemplos de exorcismos, declara-
¢oes e artigos publicados nos anos

recentes que foram citados e co-

mentados nesta pesquisa a titulo
de amostra. O medo, de fato, ndo
desapareceu.

12. Maldonado, Trait¢ des anges et démons, p. 170, cit. ¢f. Jean Delumeau, op. cit., p. 375.
13. Papini Giovanni, Der Teufel, Anmerkungen zu einer zukiinftigen Teufelslehre, Stultgart

" 1955;p. 26.

23. A AMEACA DE ACABAR
NO INFERNO

A maneira como esta possibili-

- dade que, de fato, é uma possibi-

lidade real, foi apresentada e ainda
esta sendo apresentada, revela de

-maneira especifica e ja mencionada

“pedagogia de ameaca”.

Constatamos que as descricoes
de imagens ameacadoras das tortu-
ras do Inferno faziam parte indis-
pensdvel da catequese, de tal ma-
neira que ninguém podia escapar
dos efeitos de uma tal evangeliza-
¢do, efeitos esses que se refletem
ainda hoje nos niveis muito altos
de medo e de rejeicdo.

As descricdes detalhadas das
camaras de tortura do Inferno e
estdo ainda criando temores e an-
siedades inconscientes, principai-
mente nas camadas da populagio
mais humilde, criando uma ima-
geni de terror de tal maneira que
grande parte desta populacao,
como mostraram os dados da pre-
sente pesquisa, nunca realmente
conseguem viver a alegria daqui-
lo que pretende ser a Boa Nova
de nossa redencio.

Mencionamos como exemplo,
textos de varias épocas, onde os
mecanismos descritos aparecem
de maneira exemplar:

e O Apocalipse de Pedro

(100-150 d.C.).

® .,E;'scrr'tos do Padre Martin

de Cochem sobre a restrita

possibilidade de os homens

serém salvos. (O autor é

qua;'liﬁcado como “um dos

mais lidos escritores de todos
os tempos”, 1634-1712).

¢ Extratos de pregacdes de
um dos mais conhecidos
evangelizadores do inicio do
Século XX, o Padre Innozenz
Huebscher (1876-1933),
sobre as torturas do Inferno.
e Recomendacgdes do primei-
ro Concilio de Lima (15571)
sobre como falar da eterna
condenacdo de todos os reis
dos indios.

e Declaracbes do pregador
Avedario scbre o mesmo ftema,
o Um texto publicado em
1967 de uma jovem gue
teria sido condenada ao
Inferno e que descreve

agora este Inferno,

24. A DOUTRINA DE
REENCARNACAO — TENTACAO
PARA ALIVIAR-SE DE UMA
DUPLA TENSAO

Diante de uma mensagem es-
catologica ameagadora, uma das
reagdes tipicas do individuo € bus- 1
car seguranca. Esta busca de segu- |
ranca pode se manifestar numa fuga '
explicita, como ja foi demonstrado, |
ou na busca de alternativas que, |
por sua vez, também estio ligadas |
a mecanismos de fuga. i

Sendo a ameaca compreendi- - :
da em primeiro lugar em um ni- ' |
vel de ameaca do préprio indivi-
duo e de sua salvacdo eterna,ié
normal que também os caminhos-
de fuga sdo caminhos que-apos=:
tam numa direcdo individualista.




Assim sendo, também as di-
mensdes especificamente sociais
do discurso apocaliptico em Mt
25,31-46 cedem necessariamente
lugar a preocupacdes cada vez
mais individualista.

Assim sendo, também as dimen-
sdes especificamente sociais do dis-
curso apocaliptico em Mt 25,31-
46 cedem necessariamente lugar
a preocupacdes cada vez mais in-
dividualistas e legalistas. Este me-
canismo chega a um tal ponto
que, no final, a adverténcia de Hb
10,31 “Quio terrivel é cair nas
maos do Deus vivo” transforma-
se em ameaga para aqueles que
deveria aliviar: os oprimidos.

Chegamos assim aqueles resul-
tados paradoxais, apresentando
nesta pesquisa, de que é a classe
dos oprimidos que apresenta esta-
tisticamente o mais alto nivel de
medo escatolégico. Ndo é de admi-
rar que também nas classes margi-
nalizadas cresce a tendéncia de
buscar caminhos de fuga. £ nesta
siftuacdo que a doutrina da reen-
carnacido se apresenta como pos-
sibilidade de alivio do lado reli-
gioso da opressdo, uma vez que,
a partir dos mecanismos do Karma,
ndo ha a possibilidade de perdi-
¢do definitiva. O individuo rece-
be sempre uma segunda oportuni-
dade, podendo tentar outra vez
quando falhou na primeira vida.
O Karma apresenta assim um ca-
minho de esperanca, exatamente
ali, onde a mensagem escatolégica
cristd se tornou ameaca definitiva.

T~ e ke

Quando, como foi demonstra-
do na pesquisa, uma visio amea
cadora das Gltimas coisas se liga a
urma concepgdo retribuidora na jus-

tica de Deus, encontramos na pré--
pria religiosidade cristd um caminho::
preparado para aderir 3 doutrina’
espirita da reencarnacio porgue a -

Lei do Karma, por sua vez, tam

bém se baseia em tal concepgio -

relribuidora, sem todavia ser amea
cadora.

Ao lado de todos estes meca
nismos de fuga, constatamos hoje

de maneira} impressionante uma -

gltima atitude muito presente: A
Rejeicdo e a Nao-Concordancia,
Eis af outro resultado claramente
fundado pelos resultados da pes-
quisa aqui apresentada.

25. REJEICAO F NAO-
-CONCORDANCIA DIANTE DOS
CONCEITOS ESCATOLOGICOS

Pudemos verificar nos extratos
pesquisados da populagdo de Sao
Paulo escala muito elevada uma ati-
tude que na psicologia se chama
de “emigracdo interna” ou “emi-
gracdo mental”, frente ao contel-
do da mensagem escatoldgica.
Esta atitude nos parece ter pelo
menos uma de suas raizes, tam-

bém numa atitude de fuga ou de

rejeicdo as vezes até inconscien-
te de uma mensagem experimen-
tada como carregada de um po-
tencial de medo. Este medo/inse-
guranca diante dos conceitos es-
catolégicos estd presente em gran-
de escala na populacdo mais hu-
milde (45% tem medo do Infer-

no, 42,5% tem medo do conted-
- do dos conceitos escatolégicos).

Nas camadas sociais mais ele-

vadas, em contrapartida, é a rejei-
© ¢do e a ndo-concordancia com o
- ensinamento da Igreja sobre as Ul-
* timas coisas que predomina. Nes-
- tas camadas, 87% n&o concordam

com o ensinamento da lgreja so-
bre o Inferno. _
A ndo-concordancia média dian-

te de todas as nogdes escatoldgicas

se estabelece nos seguintes niveis:

e Fscolaridade: colégio

completo até curso superior

— 53,5%.

e Faixa de renda: mais de 16

saldrios minimos — 70,5%.

A mesma tendéncia de ndo con-
cordar como ensinamento da lgreia
sobre 0s assuntos escatolégicos se
manifesta, no entanto, também na
populacdo humilde. Nela, a ndo-
-concordincia com o ensinamen-
to sobre o Inferno chega a 59%.
A nao-concordancia média peraii-

Diante do Julgamento

Diante do Purgatério
Diante do Inferno
Diante do juizo Final

i
.,V}émos neste alto nivel de ndo-
-concordancia mais um indice da
presenca de mecanismos de pro-
tecdo que conduzem a um afasta-

mento silencioso e, as vezes, até
¥

te todas as nogdes escatolégicas
oscila em torno de 40%.
Constata-se uma correlagio re-
ciproca entre medo/inseguranca e
ndo-concordancia. Isso significa
em termos reais que nas camadas
da populacao, onde constatamos
um alto nivel de nao-concordan-
cia, 0 medo é baixo; nas camadas
da populagio onde hd um baixo
nivel de ndo-concordancia, o medo
é alto. £ este o caso sobretudo nos
estratos humildes do povo.

26. A NAO-CONCORDANCIA,
FENOMENO PRESENTE AM ALTA
ESCALA TAMBEM NAQUELES QUE

PRATICAM MUITO A RELIGIAO

Os dados demonstram que ndo
¢ possivel explicar o fendmeno da
nio-concordancia esiabelecendo
uma correlacdo explicativa com
o fato de aquelas pessoas ndo prati-
carem a religido. Constatamos o
mesmo fendmeno também naque-
les que declaram praticar muito a
sua religido.

inconsciente daqueles contetidos
da fé que ndo estdo sendo com--

preendidos ou que se apresentam -

a partir de um enfogue de amea=
¢a. A ameaga, no entanto; prov
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ca medo e o medo conduz a fuga.
E “ninguém pode negar”, escreve
Van de Walle, “que o medo dian-
te de Deus tinha na educacao pas-
sada um papel demasiadamente
importante™*. Estamos hoje perante
os resultados de uma tal educacdo,
resultados, alids, totalmente expli-
cdveis através de mecanismos psi-
colégicos bem conhecidos.

E interessante constatar como
em muitas publicagdes recentes a
problematica deste medo esta sen-
do mencionada. O teor delas é
sempre 0 mesmo: na catequese e
na teologia do passado (e do pre-
sente?) predominava a ameaga €
o medo; a Boa Nova de Jesus Cris-
to, pelo contrario, pretende inspi-
rar 0 amor e a esperanca.

Os dados da presente pesqui-
sa mostraram uma realidade mui-
to distanciada deste objetivo. A
luz de textos biblicos como 1 jo
4,18 e de tantos outros, estes
dados formulam um desafio mui-
to sério para a evangelizacao do
presente e do futuro.

1) CONCLUSAO

1. OS DADOS OBTIDOS PELA

PESQUISA, UM DESAFIO AO

DISCURSO ESCATOLOGICO-
-PASTORAL

Os dados da presente pesqui-
sa podem ser considerados repre-
sentativos para os estratos pesgui-
sados da populacdo de Sdo Pauio

e, além disso, também para outras- -
grandes metrépoles. Estes dados

revelaram uma acentuada incom

preensac e, conseqiientemente, -
uma larga rejeicdo do contetido

das noc¢des escatolégicas. Além dis

s0, veio A tona, sobretudo entre o
nosso povo humilde, um profun-
do e muitas vezes inconsciente

pessimismo escatolégico.

Em terceiro lugar, constatou-se
uma macica presenca de medo nas
concepgoes religiosas em geral e
nas concepgdes escatologicas de
maneira espetial.

Diante de uma tal situacdo, sur-

ge um desafio sério para o discurso

" escatoldgico-pastoral.

o Nio é mais possivel
fransmitir as grandes verdades
escatoldgicas numa linguagem
que o homem de hoje ndo
mais compreende ou que gera
medo, de lal maneira que a
reacdo deste homem torna-se
rejeicdo e fuga.

e Deve-se superar 0 enfoque
de ameaca, que marcou
demasiadamente o discurso
pastoral sobre as verdades
escatolégicas.

* Deve-se distinguir claramen-
te entre o contetdo religioso-
dogmadtico inatingivel e as
interpretacdes pastorais muitas
vezes falsas deste contetdo.

» Deve-se distinguir clara-
mente enire linguagem:

14. Walle Ambros R. Van de, Bis zum Anbruch der Morgenroete, Diisseldorf 1283, p. 269.

simbdlica e descrigdes de fato
reais, ensinando na catequese
esta distincdo e informando
sobre o significado simbdlico
de tantos textos escatologicos.
s Deve-se, enfim, superar
uma pastoral que ainda
sustenta a concepcdo de um
além espiritual em oposigdo
total ao mundo e que se
alcanca pela superacdo e
rejeicdo deste mundo.

2. A PROBLEMATICA DA
TRANSPOSICAQ PASTORAL DAS
VERDADES ESCATOLOGICAS

Em contraste acentuado com a
relativa discrecdo e cautela, com a
qual o Magistério da lgreja formu-
lou as suas declaragbes sobre as
verdades escatoidgicas, devemos
constatar que a transposicdo pasto-
ral destas verdades em nada seguiu
tal exempio. Constatamos no decor-
rer desta pesquisa um quadro em
guie encontramos algumas das con-
sequiéncias de uma tal transposigao,
caracterizadas por um forte poten-
cial de medo e de ameaca com as
suas conseqlientes reagdes de fuga
e de nido-concordancia silenciosa.

Fstamos postos acima ndo sé
perante os fatos em si, mas princi-
palmente também perante a inda-
gacao sobre as razdes pelas quais
as cautelosas declaracdes do Ma-
gistério sofreram na sua transpo-
sigdo| pastoral transformagtes que

t

15. Gajlazzi Sandro, De nada vale a gordura dos halocaustos, em: RIBLA N® 10,1991/3, p. 46-60;
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as fizeram tornar-se mensagens de
ameaca. Nio podemos evitar de
mencionar os lagos estreitos que po-
dem estabelecer-se entre um desejo
de-manter o poder e 0 uso de amea-
cas como pretexto pedagdgico.

Sandro Gallazzi, no seu artigo
“De nada vale a gordura dos ho-
focaustos™® mostra a légica que
se estabelece entre legalismo e os
interesses do poder do templo em
dominar o povo. O templo tinha-
-se transformado num instrumento
de poder, em oposigao total a men-
sagem de Jesus Cristo e de seu
Reino de Deus, que ndo se funda-
mentaria na lei de retribuicdo, mas
na lei do amor em toda a sua radi-
calidade (cf. Mt 22,34-40; 5-43-
-48; 6,33; 7,12).

A niova justica do Reino supe-
raria 0 esquema retribuidor que
se tinha revelado opressor.

Fm nossa pesquisa, constata-
mos praticamente erm todos os ex-
tratos da populacao de Sdo Paulo
uama logica religiosa de retribui-
¢do individualista, as vezes muito
similar a que foi vigorosamente
criticada por jesus. Ultrapassan-
do a nossa indagacio sobre a pro-
blemdtica da transposicdo pasto-
ral, devemos perguntar seriamen-
te até que ponto atrds de um tal
discurso se poderia esconder um
desejo de poder muito semelhan-
te ao do templo tdo duramente
criticado por Jesus. '
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Finalmente, devemos desmasca-
rar também os sutis e inconscientes
desejos de vinganga descobertos
por tris de uma exigéncia de justi-
¢a vingativa. Devemos mostrar que
a imagem de Deus baseada numa
tal concepcio reproduz projegoes
de desejos humanos, projetados em
Deus, mas nunca a verdadeira ima-
gem do Deus de Jesus.

3. DESVELAR AS AMEACAS
ESCATOLOGICAS COMO SENDO
PROJECOES DOS PROPRIOS
HOMENS

As ameagas escatologicas eram
e s3o ainda justificadas em grande
parte com referéncia aqueles mui-
tos textos nos quais o proprio Deus
é apresentado como um Deus vin-
gador que pune os pecadores.

Nos Gltimos 10 anos, porém,
exegetas de autoridade, baseados
nos trabalhos fundamentais de
René Girard, apresentaram a luz
dos novos enfoques psicologicos,
sociolégicos, religiosos e politicos,
uma nova interpretacdo daquela
pressuposta violéncia de Javé.
Nelas eliminaram a base para
todas as argumentacdes teologi-
cas que justificaram as mensagens
de ameaca, recorrendo & imagem
de um Deus gue ameaca.

O fundamento para este novo
discurso sdo as descobertas do. ja
mencionado René Girard. Ele
mostra a partir dos mecanismos
psicolégicos de projegdes e de
transferéncia, que as imagens de
um Deus vingador devem ser
compreendidas como sendo pro-
jecdes do préprio homem, nas
quais as agressdes coletivas ou in-
dividuais acabam sendo projeta-
das no ambiente sacral. Assim,
elas sdo superadas no ambiente
humano, mas; reproduzidas no
ambiente divino.'® '

A partir desta base, pode-se mos-
frar também como os desejos de
tantos cristaos sobre uma justiga
vingativa se revela como uma pro-
iecio dos préprios desejos de vin-
ganca, transferida para a figura de
Deus.

Raimund Schwager, no seu livro
“Brauchen wir einen Suendenbock?™”
mostra como em Jesus Cristo tal
esquema foi totalmente superado e
rejeitado por uma nova ordem em
que, em vez de exigir o pagamento
das dividas, estas sdo perdoadas

sem exigir reparagdes (cf. Lc 15,11~

32; Mt 18,23-35; Mt 5,39).
A presente pesquisa revelou
em nossa populagdo a presenca

marcante de uma religiosidade

16, Girard René, Das Ende der Gewalt, Olten 1982, Girard René, Der Siindenbock, Ziirich
1988. Girard René, Hiob, ein Weg aus der Gewalt, Zurich 1990. Girard René, A violéncia e
o sagrado, Rio de Janeiro 1990. VV.AA,, René Girard com teélogos da libertagcdo, Petropolis .
1991. of. também: Dobbler Stephanie von, Das Gericht und das Erbarmen Gottes, Frankfurt
a.M., 1988, Frielingsdof Karl, Daemonische Gottesbilder, Mainz 1992.

17. Schwager Raymund, Brauchen wir einen Siindenbock?, Miinchen 1986.

vingativa com a sua conseqiién-

cia inevitavel, o medo.

Recorrendo a teoria de René
Girard, era possivel explicar o
pano de fundo deste fendbmeno
que ndo s6 se encontra no nivel
individual, mas se estende sobre-
1udo também no nivel social e ins-
titucional.

Romper tais pressupostos falsos
para estabelecer uma nova base no
amor pregado por Jesus Cristo deve
ser um dos grandes desafios de uma
futura evangelizagdo.

4. O MEDO ESCATOLOGICO,
DESAFIO ESPECIFICO PARA A
TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Os dados da presente pesqui-
sa revelaram a presenca de-um
discurss opressur dentro do pro-
prio discurso pastoral; revelaram
a presenga de medo e pessimis-
mo, onde deveria haver esperan-
¢a e amor.

Medo e pessimismo, no enfan-
to, concentram o homem dentro de
uma perspectiva individualista, em
vez de incentivi-lo a um agir co-
munitario dentro da perspectiva
da construcdo do Reino de Deus.

Assim, a superacido do medo
escatolégico ¢ uma necessidade
primordial para que se possa pro-
gredir sem obstaculos inconscien-
tes rumo a uma visao libertadora
da realidade concreta e histérica,
ativando o potencial profético e

i

18. cf}, Blank Renold }., op. cit,, p. 524.
¥

critico de uma religido, cuja base
nao é a opressdo, mas o amor. A
superacao da opressao humana tem
o seu inicio assim na fé de que
Deus no é opressor. E a partir desta
conviccio que a mensagem liber-
tadora do evangelho encontra uma
base sélida para o agir contra todas
as estruturas de morte deste mundo.
A superacido dos infernos deste

mundo comega com a superagao

das matrizes destes infernos que em
muitos casos ndo sdo muito dife-
rentes das descrictes do Inferno es-
catolégico. Para que se possa ver
isso basta ler os exemplos dados
por Franz Hinkelammert, Giovanni
Franzoni e Mariella Liverano.” E
de fato relevante a relagdo psico-
l6gica entre a pregagdo religiosa
ameacadora e a criag@o de situa-
cdes e de estruturas que ameagam
a vida e justificam a opressao. So-
mente superando esta pregagdo
ameacadora é aue se pode abrir
espaco nara a aceita¢do verdadeira
de uma mensagem libertadora, em
cuja base se possa estabelecer as
profundas liga¢des entre um Deus
da vida e a sua opcdo fundamental
e concreta em favor de todos aque-
les cuja vida estd ameagada. ‘

Assim, em vez de ameacar, a
nossa mensagem escatolégica

deve conscientizar sobre o fatode .
que o Reino de Deus se realizard =
sob o prisma de amor de um Deus
que em Jesus Cristo é apresenta=




do como encarnado de maneira
parcial no mundo e na vida dos
pobres, trazendo assim nova espe-
ranca a eles.

Para que esta mensagem de es-
peranga possa ser assumida, para
que possa desenvolver o seu po-
tencial transformador, deve-se pri-
meiro superar o Medo Religioso in-
teriorizado pelos cristios em virtude
de uma histéria secular de ameacas.

Em vez de continuar a transmi-
tir a mensagem de um Deus, ante
o qual se deve ter medo, é essen-
cial superar a imagem do Deus vin-
gativo por uma imagem novo-tes-
tamentaria de um Deus da vida, de
um Deus “go’el”, defensor de to-
dos os que ndo. ttm mais defensor.

Entretanto, para que uma ial
imagem de Deus possa ser real-
mente assumida, é preciso primei-
ro desmascarar as ameacas esca-
tolégicas, mostrando que nelas

8 e oTa e

nao se revelam imagens do Deus

verdadeiro, sendo projecdes arcai- |

cas de ameaca do préprio homem,

A perspectiva de uma fé liber-
tadora nunca pode ser o medo,
mas sim, aguela confianga que é
formulada em Cl 2,13-14: “Deus

vos chamou de novo & vida junta-

mente com Ele. Fle perdoou todos
0s nossos pecados e cancelou o
decreto escrito contra nds, cujas
prescri¢des nos condenavam...”,

E esta confianca vitoriosa, e
ndo o medo e,a ameaga, que esta-
belece a verdadeira base para a

construcdo do Reino de Justica e

de Amor a que Jesus Cristo nos
chamou.
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0s Vicios de Consentimento Matrimonial
e 0 CC. 1095 do Novo Codigo

1. Em todo e qualquer Ordena-
mento Juridico do mundo, o con-

sentimento matrimonial constitui-.

-se em fundamento dos tratados
juridicos sobre o matriménio. Im-
portincia maior como é dbvio ad-
quire na legislacdo canénica, por
que do consentimento origina-se
o Sacramento, entre dois batizados.
O consentimento podera ser higido
e portanto valido, como também
ser “patoldgico”. A patologia do
consentimento no Direito Candni-
co é conhecida como: “vicios” de
consentimento.  Estes costumam
ser classificados em duas catego-
rias: os que impedem o nascimen-
to do consentimento e os que ©
“maculam ou viciam”. Na primei-
ra categoria deparamos com a
propria auséncia do consentimen-
to e na segunda, bem mais com-
plexa, o consentimento existe mas
sdfr;[endo de patologia. Por isso

:

!

1. GjACCH] O. il consenso nel matrimonio canonico (Milano 1983) cap. Il; 1l e: V)

Cén. Dr. Martin Segd Girona

este consentimento padece de
algum vicio. Para um aprofunda-
mento maior desta questdo pode-
-se recorrer a GIACCHI.

2. Qualquer legislacdo civil ou
eclesidstica defermina claramente
quais os vicios do consentimento
que provocam a prépria invalidade
do matriménio. Daf a importincia
do tema para as causas de nulida-
de matrimonial nas diversas legis-
lagBes. Para nds 0 que nos interes-
sa é a canOnica, e em particular os
“vicios” contidos no c. 1095.

3. Mister se faz, porém apresen-
tar, sinteticamente, os diversos vi-
cios para propiciar uma visdo de
conjunto para saber como o Novo
Cadigo aborda esta questdo. Os “vi-

cios” no Novo Cédigo de Direito
Candnico, sdo bem mais realistas €'
adequados & dimensdo humana e
interpessoal do matrimédnio do'que
nas outras legislacdes. No Cédigo -




