versdo e transformagdo, uma op-
cdo pelos excluidos da Historia
que sdo protagonistas da Nova
Histéria, enfim, uma missdo que
nos leve a propagar o Evangelho
no campo, na cidade e para to-
das as ragas do planeta.

Para finalizar, segue adiante o
que produzimos com muita dedi-
cagdo. Sao artigos, notas, teses e
dissertacdes que abrilhantam a

nossa Revista. Desejamos a todos

um Natal de alegria, unido e pros-
peridade. Que o Menino-Deus es-

leja presente entre todos, fazendo
de cada lar, de cada coracido, um
presépio. Que em 1994 possamos
COM esperanga renovar e manter
a nossa amizade fraterna, sobretu-
do, através da REVISTA DE CUL-
TURA TEOLOGICA.

A Redacido

INTRODUCAO

A teologia é uma ciéncia. A li-
teratura é uma arte. Podem elas es-
tabelecer relagdes reciprocas? A
primeira vista elas ndo &m nada
em comum, ou entdo pouca coisa.
Habitualmente, a teologia ¢é vista
como algo sério, como um traba-
lho, enquanto a literatura ¢ vista
como diversdo, um momento de
lazer. “J'

Depois de algum tempo, porém,
a arte e, por conseguinte, a litera-
tura, sdo vistas de uma outra manei-
ra. Uma obra de arte, seja ela um
livro ou uma pintura, tem um su-
cesso e um reconhecimento pabli-
co muito maior que qualquer livro

o]

TEOLOGIA E LITERATURA. UMA
REFLEXAO TEOLOGICA A PARTIR
DA ANTROPOLOGIA CONTIDA NOS
ROMANCES DE JORGE AMADO*

Pe. Dr. Antonio Manzatto

de teologia, adquirindo uma gran-
de importancia para o mundo con-
temporaneo. Esse fato ajuda-nos a
perceber que a literatura foi esque-
cida na pesquisa teoldgica ou, ao
menaos, ela ndo foi vista pelo tet-
logo em todos os seus aspectos e
com todo seu valor.

E verdade que a teologia utili-
zou varias e diferentes mediagoes
ao longo dos séculos para expres-
sar sua mensagem ou para ser aju-
dada em sua reflexdo. Durante
muito tempo a filosofia fez esse
papel de mediacdo, e ainda o faz,
mas hoje com companhia: a im-
portancia da historia, da lingtisti-
ca, da sociologia, da antropologia
nos trabalhos teolégicos nao é

1.[Este artigo retoma algumnas das idéias contidas na dltima parte da tese doutoral apresentada
na. Faculdade de Tealogia da Universidade Catélica de Lovaina, Bélgica, em margo de 1993,
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mais contestada por ninguém. No
entanto, querer refletir sobre litera-
tura e teologia pode parecer uma
alienagdo em face de um mundo
atravessado por conflitos. Entre-
tanto, se a literatura é uma arte,
ela ndo nos separa necessariamen-
te da realidade do mundo. Por sua
natureza, a literatura, como arte,
é um fato de civiliza¢io, condi-
cionada por seu meio. Ela revela
uma mensagem, e revela também
a personalidade de seu autor, sua
sociedade. A literatura revela mais
que sua mensagem declarada,
como o fazem todas as artes,

Se a literatura € influenciada
por seu meio, ela exerce também
uma influéncia sobre as pessoas,
sobre a sociedade a qual ela é diri-
gida ou com a gual ela dialoga.
Ha aqui uma interagao dialética de
influéncias®. A literatura, sobretudo
a de ficgdo, ndo nos separa do mun-
do; antes, ao contrdrio, pode colo-
car-nos em relacao mais direta com
ele, seja como criatividade, pois ndo
existe ficgdo sem experiéncia do
mundo, seja como critica, pois, da
mesma forma, ndo existe ficgdo sem
negacido do mundo.

A literatura se refere ao mun-
do ndo como as ciéncias o fa-
zem, mas por imagens e simbo-

los. Ela é uma representacio do
mundo apresentando uma cosmo-
visdo: € um olhar sobre a realida-
de, as coisas, os homens, 0s so-
nhos humanos; é também um jul-
gamento de valor, ainda que nio
formalmente, e revela valores vivi-
dos pelos homens; mostra uma
compreensdo do homem, falando
sempre do ser humano; apresenta-
-0, critica-o, mostra o homem vi-
vendo. Sua ocupagdo é sempre o
humano, concreto, situado. Nes-
se sentido, ela é antropocéntrica,
e pode mesmo ser um lugar privi-
legiado para a revelagio da verda-
de antropolégica, da verdade so-
bre o homem, ja que ela, falando
do mundo do possivel, pode nos
mostrar nao apenas o que o ser
humano é, mas também o que ele
pode ser, o que eie é chamado a
ser. Essa verdade antropoldgica, evi-
dentemente, nio deve ser busca-
da do lado da historicidade da nar-
ragdo, ja que ela é ficcdo, mas do
lado da significa¢do. O que é ver-
dadeiro num romance nio é ne-
cessariamente a historia que é nar-
rada, mas a reflexdo que se faz,
através das imagens e simbolos,
sobre a realidade humana.

Aqui, cabe sublinhar a impor-
tdncia do antropolégico para a re-
flexdo teolégica®. O antropolégi-

2. Sobre esse tema, veja-se Antonio CANDIDO, Literatura e Sociedade, Companhia Editora
Nacional, 530 Paulo, 1985; também Paul RICOEUR, Temps et récit ll. La configuration dans

le récit de fiction, Seuil, Paris, 1984.

3. Cf. A. ARANDA {coord.), Dios y el hombre, Ed. Univ. Navarra, Pamplona, 1985, também
Joseph COMBLIN, Anthropologie Chrétienne, Cerf, Paris, 1991, Karl RAHNER, Teologia e

Antropologia, Paulinas, Sio Paulo, 1969.
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o ndo constitui apenas um apén-
dice a reflexdo teoldgica mas,

ais que isso, ele se apresenta com

capacidade de revelagdo do divi-
‘ho. Com efeito, o Deus cristdo se
~revela aos homens na histéria hu-

mana e através do humano. Foi

“assim no Antigo Testamento, onde

Deus se comunica com seu povo
através da historia desse povo. Foi
assim também no Novo Testa-
mento, onde Deus revela-se aos
homens em Jesus, homem e Deus
verdadeiro. Foi assim ao longo de
toda a histéria humana, e é assim
ainda hoje, quando Deus comuni-
ca-se com os homens através dos
acontecimentos, da histéria e da vi-
da humana. Em teologia, o antro-
polégico tem valor fundamental.
Para chegar ao antropoidgico,
A compreensdo do que é o ho-
mem e do que ele significa, a teo-
logia pode ser ajudada por varios
tipos de mediagdes, como disse-
mos. Ela pode fazer apelo a filo-
sofia e as ciéncias em geral, com
destaque para as chamadas cién-
cias humanas. Mas pode, também,
fazer apelo as artes. Estas, por sua
natureza e por seu antropocen-
trismo radical, sdo também lugar
de revelacdo do humano. Por isso,
a literatura de ficgdo revela, tam-
bém, uma forma de compreensao
do humano, uma antropologia.

E verdade que as ciéncias tam-
bém podem revelar uma antropo-
logia. Mas as ciéncias ndo sdo ca-
pazes de.tudo ver. Elas, também,
tém seus limites, que sao os da ra-
cionalidade positiva. Esta pode
captar a estrutura de base e glo-
bal do ser humano, mas ndo pode
captar todas as nuances que $o-
mente a experiéncia direta pode
perceber. Existem, pois, esferas do
real que escapam a andlise das
ciéncias. £, aqui, a literatura pode
ajudar a completar a visao que se
tem do homem, na medida em
que ela apresenta também uma
compreensdo do que significa ser
humano no mundo, a partir de um
outro horizonte, diferente do das
ciéncias. Isso nao significa oposi¢ao
entre literatura e ciénclas mas, sim,
complementaridade.

1. A ANTROPOLOGIA
AMADIANA®

A temética de Jorge Amado é
o homem concreto, situado: o bra-
sileiro, subdesenvolvido, com seus
complexos sociais e sua forma-
cao condicionada, mas que busca
sua libertagdo. Seus personagens
530 Ndo 05 ricos, 0s nobres ou pode-
rosos, mas 0s pobres, marginaliza-
dos, oprimidos. Ele tenta fazer de
seus personagens um reflexo do
povo brasileiro’.

4. Pelos limites deste artigo, a andlise da antropologia amadiana, bem como suas conseqién-
cias teolégicas, encontra-se aqui bem reduzida. o
5. Cf. joel PONTES, “Jorge Amado”; in Pequeno Diciondrio de Literatura Brasileira, Cultix, 530

Paulo, 1967, pp. 28-29; Alfredo BOSI, Histdria concisa da literatura brasileira, Cultrix, Sdo Paulo,
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Essa antropologia de Jorge Ama-
do pode ter um real interesse e uma
grande importancia para o conhe-
cimento e para a compreensdo do
homem e do povo brasileiro, e as-
sim ela pode mesmo ser necessaria
para a teologia que leva a sérioc a
situacdo desse homem, e que pro-
cura anunciar-the o Deus que vem
para, junto com ele, construir sua
libertagdo e sua felicidade.

O homem amadiano é um ser
vivo e situado, que procura viver
sua vida segundo sua situacdo; é
um ser livre e criativo, que se afir-
ma como sujeito de sua existén-
cia, capaz de construir sua vida
de maneira criativa, inovadora; ele
é também um ser coletivo, que
ndo se constréi independentemen-
te dos outros ou do meio onde
vive, mas sempre em relagdo com
eles; dai a importéncia da cultu-
ra, da meméria histérica e da re-
sisténcia ante as forcas de domina-
¢ao e de opressdo; ele é um ser
atual, do dia-a-dia, que manifesta
a comunhao e a solidariedade nas
festas que celebram a alegria e o
prazer da vida, ao mesmo tempo
em que desenham e promovem a
utopia de um futuro melhor; por
iss0, € um ser capaz de esperanga
e de amor. Trata-se de uma antro-
pologia que valoriza a paixao pela
vida e que afirma a vocagdo hu-
mana a felicidade, na realizacdo

de uma verdadeira comunhéo hu-
mana, caracterizada pela alegria,
vivida na festa e no canto. Ela ndo
é evasdo do real, pois ndo esca-
moteia os sofrimentos e dificulda-
des da vida humana; mas tam-
bém ndo fica presa a eles, de tal
forma que possa ajudar o homem
a libertar-se porque, na esperanca,
desenha o ideal e a utopia, e con-
voca os homens a engajarem-se
na construcdo do futuro em que
a felicidade possa, finalmente, tor-
nar-se realidade.

1.1 A BUSCA DA FELICIDADE

O homem amadiano é um ser
que, vivendo em situacdo, sobretu-
do uma situacdo de pobreza que
ndo apenas o atinge enguanto pes-
soa, mas também enguanto povo,
ndc se conforma com essa situa-
¢do, quer transforma-la e engaja-se
elicamente nesse Processo, em vis-
ta da construcdo de sua felicidade.

A antropologia amadiana é mar-
cadamente otimista, e desembo-
ca na possibilidade de um futuro
diferente, onde o homem, todos os
homens, possam realizar-se e alcan-
¢ar a felicidade, vivendo na alegria
e na solidariedade. O homem que
busca a felicidade, que busca a
transformacdo de sua situacdo e
do mundo para que todos os ho-
mens possam ser felizes, eis aqui
um ponto de ligagdo importante
para a reflexdo teoldgica.

1970, pp. 455-457; Lucinio FARQO, “Significacdo de jorge Amado®, in Brotéria, vol. 94, no. 4,
1972, pp. 508-511; Nelson H, Vieira, “Myth and identity in short stories by Jorge Amado”; in
Studies in shont fiction, vol. 23, no. 1, 1986, pp. 25-34.
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O homem possui, pois, voca-

.~ cao i felicidade, a realizagao pes-
. soal e coletiva®. Essa felicidade
- nio the é dada, € preciso que ela

seja construida ao longo de sua
vida, na liberdade e com criativi-
dade. A construcao dessa felicida-
de é a realizacdo maravithosa de
sua vida e, mesmo se ela é presen-
temente apenas uma utopia ou um
sonho, no sentido de que hoje nao
é ainda realizada historicamente,
é certo que pode ser celebrada
na confianga de que um dia tor-
nar-se-a real.

Tal certeza € assegurada ao ho-
mem pelo fato de, desde ja, em
sua vida concreta, ele poder expe-
rimentar um pouco do gosto dessa
felicidade e dessa realizagdo, na
celebracao das festas, no gozo da
alegria e na experiéncia do amor.
Isso confirma sua esperanga e seu
engajamento ético na transforma-
¢do da situagdo atual, em vista de
um futuro possivel de vida melhor,
livre e digna para todos os homens.

1.1.1 UM SER FESTIVO

Relacionando-se com a dimen-
s3o caoletiva do homem e com sua
busca de felicidade, encontramos
uma outra dimensdo, a festiva, que
é também constitutiva do ser hu-
mano. E conhecido o gosto do po-
vo simples do Brasil pelas festas,

i
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e isso, de maneira mais geral,
mostra que o homem nao pode
viver sem festa, pois é nela que
ele celebra sua vida, celebra suas
relagdes, encontra-se com outros
seres e pode encontrar e manifes-
tar a alegria e o prazer de viver.

O homem amadiano é alegre,
sempre disposto a festa, a masica,
a danca e a comida, como forma
de celebrar a vida. Essa alegria lhe
vem do simples fato de estar vivo e
do prazer de viver. Dai ele buscar
viver sua vida como se fosse uma
diversdo, ja que a vida pode ser
boa. Por isso, os romances de Ama-
do estdo sempre repletos de cele-
bracoes e festas. Em Tenda dos Mi-
lagres, por exemplo, Pedro Archan-
jo esta sempre disposto a partici-
par de uma festa, o gue ndo ihe
tira de maneira nenhuma a serie-
dade do compromisso: “Era sério
de retidio, nio de cara fechada”,
diz-se dele (p. 47).

Essa dimensdo festiva é vivida
intensamente pelo povo simples
como forma também de comba-
ter os males do mundo. Segundo
Fausto Pena, Archanjo era um ho-
mem comprometido na luta “con-
tra o racismo, o preconceito, a
miséria e a tristeza” (p. 22). Nao
deixa de ser interessante a inclu-
sao da tristeza como sendo um
dos males do mundo, juntamente

6. Nesse mesmo sentido, veja-se Donald WOLF, “L'homme contemporain -et le bonheur”;

Concilium, 39, 1968, pp. 63-74,

L - S ~ . - -
7. O nimero entre parénteses corresponde 4 paginagio do romance Tenda dos Milagres, de

1

lorge Amado, segundo a 36a. edi¢do, Record, Rio de faneiro, 1987,
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com a miséria, 0 racismo € o pre-
conceito. E se estes devem ser com-
batidos, a tristeza também deve sé-
lo, j& que, na prética, ela é conse-
qliéncia desses outros males. O ho-
mem amadiano ndo é um ser triste,
nem pode sé-lo. O homem é feito
para viver alegremente, e se o0 hu-
mor € uma marca caracteristica des-
se fato, a festa também o serd. A
alegria, o humor e a festa se tor-
nam, portanto, uma forma de afir-
mar a humanidade do ser humano,
sem deixar de ser também uma for-
ma de resisténcia a dominacio e
uma arma de combate pela transfor-
macdo do mundo.

Por isso, o homem amadiano é
sempre um homem bem-humora-
do, que ri muito. Em A morte e a
morte de Quincas Berro d’Agua,
Quincas ri, mesmo morto, ao “es-
colher” a forma pela qual deseja
ser sepultado. Em Tenda dos Mila-
gres, Pedro Archanjo, quando per-
seguido pela policia por causa do
desfile de carnaval que organizara,
em determinado momento péra de
fugir para rir. O riso 6, portanto,
valorizado, sendo visto como algo
importante. Da mesma forma a fes-
ta que, além de ser uma manifesta-
¢do do cardter comunitario do ho-
mem, j& que ninguém faz festa
sozinho, é também uma manifes-
tacdo da alegria e do prazer de viver.

Isso tem uma incidéncia clara
sobre o cotidiano das pessoas,
tanto no presente como na prepa-
ragdo do futuro. O que garante o
futuro, um futuro melhor, sem mi-
séria e sem discriminacio, é vi-
ver o presente com alegria. Aqui
a festa se liga com a utopia, niao
apenas como forma antecipada de
-celebra-la, mas como forma de
construi-la. Em Amado, a meta da
existéncia humana é fazer festa.
Dito de outra maneira, a vida hu-
mana deve ser uma festa, vivida
na alegria da felicidade, e isso po-
de mesmo funcionar como uma
sintese antropologica®.

Com efeito, a festa pode ser
vista como sendo um lugar sinté-
tico do desenrolar da vida huma-
na. kia ndo nega a corporeidade,
ao contrario, afirma-a; ela também
ndo nega as aliangas entre as pes-
s0as, nem a organizacdo popular,
pelo contrario, afirma o carater co-
munitario do ser humano. O obje-
tivo da vida humana € a felicida-
de e ndo o éxito ou o trabalho; a
festa ¢ um sinal disso e um lugar
onde se pode experimentar a ale-
gria, que carrega em si um pouco
do gosto da felicidade. Além dis-
so, a festa pode também ser uma
forma de critica social, ja que ali
todos comem, todos bebem, to-
dos partitham, o que nio aconte-

8. A festa &, assim, compreendida como um modo de existéncia capaz de levar o homem a
uma vida mais auténtica, possuindo verdadeira incidéncia ontolégica. Nesse sentido, Cf. Jean-
-Jacques WUNENBURGER, La féte, le jeu et le sacré, jean-Pierre Délarge/Editions Universitaires,

Paris, 1977, pp. 10-11,
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‘ce geralmente na vida cotidiana
‘das pessoas. A festa estabelece,
':Tiois, uma nova forma de viver a
‘sconomia e o poder, ja que esta-
“belece novas formas de relagbes
_sociais, baseadas na solidarieda-
de e na reciprocidade. E assim,
ao mesmo tempo em que ela ndo
nega o presente nem o passado,
ela prepara ainda o futuro, anun-
ciando-o e construindo-o.

A festa se liga com o futuro na
medida em que anuncia, celebra e
constroi a utopia de um mundo di-
ferente, onde homens nao serdo
mais discriminados, marginalizados
ou oprimidos, mas onde todos ve-
rio e viverdo a igualdade proclama-
da; onde as pessoas ndo serdo con-
denadas a viver na tristeza causada
peio sofrimento, peia dor, peia dis-
criminagdo ou pela miséria, mas
poderdo viver a alegria da partitha,
da igualdade e da fraternidade.

1.1.2 UM SER QUE ESPERA

O homem amadiano &, também,
um ser de esperanca. Essa verdade
antropolégica se manifesta na re-
sisténcia, no humor, na festa, ele-
mentos que se ligam com a uto-
pia.’Ja nos referimos ao otimismo
marcante de Jorge Amado, um oti-
mismo que é mesmo constitutivo
de sua obra. Ao mesmo tempo,
esse otimismo, traduzido em espe-
‘ranca, ¢ também constitutivo do

-+ homem amadiano na medida em

que esse € um ser aberto ao futu-
ro e a utopia.

A agdo, nos romances de Ama-
do, desenvolve-se em um contex-
to de luta, de opressdo e de bus-
ca de liberdade. E ndo é preciso
ir a Os subterrineos da Liberda-
de ou Seara Vermetha para ter
isso claro. Tecaia Grande, O Su-
mico da Santa, S3o Jorge dos
Hhéus ou Tenda dos Milagres tam-
bém manifestam isso. Esse contex-
to de luta e opressdo, muitas vezes
violento, como é o caso de Tereza
Batista, abre-se, finalmente, para
a possibilidade de um mundo di-
ferente, cujo horizonte ¢ delinea-
do a partir do amor, da liberdade,
da igualdade e da festa. Os perso-
nagens, que se debatem em meio
a muitas dificuldades, jamais per-
dem de vista esse horizonte de
felicidade que eles buscam e que
norteia suas vidas. Isso nao signifi-
ca a obrigacdo de um happy end
para os romances, mas significa a
inclusdo, constante, de uma nota
de otimismo e de esperanga nesses
romances, uma nota sem a qual a
vida humana seria impossivel.

Assim, se em Tieta do Agreste
a heroina é desmascarada, o povo
nio a esquece e continua viven-
do a “luz de Tieta”. Em Tenda
dos Milagres, ainda que Pedro Ar-
chanjo tenha morrido na miséria
e que sua figura, um século de-
pois, tenha sido deformada pelos

9, Cf. Jorge AMADO, Tieta do Agreste, Editora Furopa-América, Lisboa, 1978, p. 631.
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homens do poder, ainda assim a es-
peranga continua a brilhar. Uma
esperanca baseada na certeza de
que a vida e a luta de Archanjo
ndo foram em vao e que elas con-
tinuam presentes na vida cotidia-
na do povo; isso € mostrado na
intervencdo de Edelweiss Vieira,
secretaria do Centro de Estudos
Folcléricos, quando da sessdo so-
lene de encerramento das come-
moragdes pelo centenario do nas-
cimento de Pedro Archanjo e, so-
bretudo, no desfile carnavalesco
que termina o romance: € 0 povo
quem continua a vida de Archanjo
ou, se se preferir, Archanjo é a
prépria imagem do povo, reflexo
de sua luta e de seu ser.

Assim, o homem amadiano &,
fundamentalmente, um ser de es-
perancga'®, aberto ao futuro e enga-
jado na sua constru¢do. Sim, pois
a esperanca amadiana nédo é algo
alienante, que coloca o homem
em uma atitude de passividade a
espera do futuro, mas € algo que
engaja e compromete o homem
na sua construcdo. Ela é mesmo
o fundamento da agdo humana,
na medida em que é em fungio
de sua esperanga que o homem
vive, buscando fazer com que es-
sa esperanga se torne realidade
em sua vida. O contelido dessa

esperanca pode ser resumido em
uma vida de felicidade, que é a
verdade do homem. Finalmente, é
isso gue 0 homem amadiano bus-
ca, uma vida na qual ele possa ser
feliz, ele e o5 outros, mesmo por-
que ninguém pode ser feliz sozinho.
Essa vida feliz € uma vida simples,
em que brilham o amor, a liberda-
de, a amizade, a paz e a tranguili-
dade, em que a opressio e a explo-
ragdo sdo vencidas, dando lugar a
igualdade, ao entendimento e a to-
lerancia entre os homens.

1.1.3 UM SER QUE AMA

Dissemos que a verdade do ho-
mem amadiano se encontra na
realizacdo de sua felicidade. Seu
futuro, sua busca, sua realizagdo
plena, enquanto ser humano, esta
na conguista ou construgdo de sua
felicidade. O homem s6 é homem
enquanto vive em funcgdo dessa fe-
licidade, que € a razdo de sua exis-
téncia.

E o caminho para a realizagdo
dessa felicidade passa necessaria-
mente pelo amor. E ele o caminho,
ou mesmo a condicdo sine qua
non, para a realizagdo dessa felici-
dade, porque o homem nio pode
ser feliz sem amar e ser amado.

Muitos criticos de Jorge Amado
insistem no fato de que seus perso-

10. Miécio Tati, um estudioso da obra de Jorge Amado, afirma que “um surfo de idealismo e
de esperanca percorre toda a obra” cf. Miécio TATI, “Estilo e revolugio no romance de Jorge
Amado”; in VARIOS, Jorge Amado, povo e terra. 40 anos de literatura, Martins, S0 Paulo,
1972, p. 137. Da mesma forma, Haroldo Brunc diz sobre Amado que “hd uma grande espe-
ranga nos seus livros’; <f, Haroldo BRUNO, “O sentide da terra na obra de Jorge Amado”; in
VARIOS, forge Amado, povo e terra, op. cit., p. 154.
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nagens ndo tém uma constru¢ao

 psicologica suficientemente profun-
“da, e que seus romances Nao retra-
_tam muito os problemas ou as ex-
‘periéncias psicoldgicas do ser
~humano. E isso teria repercussoes,

principalmente, na vivéncia do

“afmor e na busca da felicidade que
‘experimentam seus personagens.

A isso ha gue se responder que

‘a psicologia, embora importante,

nio é o Unico caminho para o co-

nhecimento do homem e talvez

nem o mais importante’’. Assim,

- ainda que se conceda que seus per-

sonagens nao tenham um perfil
psicologico plenamente definido,

isso ndo nega a humanidade de.

seus personagens; pode-se mesmo
dizer que uma “convincente hu-
manidade palpita através de suas
pdginas”?, e que seus persona-
pgens sdo quase que “seres de car-
ne e osso”. O homem de Jorge
Amado n3o vive o amor como um
acontecimento psicoldgico ou co-
mo um sentimento apenas. O amor
por ele experimentado é algo
existencial, ;que brota da vida e
que a ela conduz. Assim, em Ama-
do o amor ¢ algo absolutamente
livre, e isso principalmente a par-

tir de Gabriela, Cravo e Canela®.
fsso ndo significa a experiéncia do
amor como algo inconsegiente
mas, ao contrario, comae algo “lim-
po de todo interesse mediocre”**
ou secundario, ou, dito em outras
patavras, um amor desinteressado.

Como nio poderia deixar de sef,
o amor em Amado ndo se resume
ao amor vivido entre um homem
e uma muther, embora isso esteja
presente em seus romances, prin-
cipalmente se olharmos romances
como Gabriela, Cravo e Canela
ou Dona Flor e seus Dois Mari-
dos. Em Tenda dos Milagres, isso
também estd presente: no senti-
mento experimentado por Lidio
Corré com relagdo a Rosa de Oxa-
13, ou desta, com relagédo a Pedro
Archanjo, ou ainda, no amor que
une Tadeu Canhoto e Lu. Essa pre-
senga afirma apenas que essa ex-
periéncia € humana e faz parte
da vida do homem. Mas uma ex-
periéncia de um outro tipo de amor
é também possivel.

A amizade que une Pedro Ar-
chanjo a Lidio Corré e a seus ou-
tros amigos é também uma mani-
festacdo de amor, igualmente li-
vre, desinteressado e absoluto. O

11. Cf. Antonio CANDIDO, “Poesia, documento e histdria”; in VARIOS, Jorge Amado, povo e
ferra, op. cit., p. 116; cf. também Roger BASTIDE, “Sobre o romancista Jorge Amado”; in
VARIOS, Jorge Amado, povo e terra, op. cit., p. 58. Sobre a presenca de aspectos psicologicos
na atual literatura brasileisa, pode-se ver John M. PARKER, “Rumos da ficcdo brasileira contem-
pordnea”; in Cultura, Ministério da Educagdo e Cultura, n, 18, 1975, pp. 20-33.

12. Cf. Eduardo PORTELLA, “Fabula em cinco tempos”, in VARIOS, jorge Amada, povo e terra,

op. cit., p. 83.

13. 1. jorge AMADO, Conversations avec Alice Raillard, Gallimard, Paris, 1990, p. 266.

14. id., ibid.

'
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mesmo, com relagao ao amor que
liga Archanjo a vida de seu povo
e que engaja toda sua existéncia.
Aqui, 0 amor assume uma caracte-
ristica de servico. Porque ama seu
povo, e ndo apenas porque sente
pena dele, é que Archanjo dedi-
ca sua vida a promové-io e de-
fendé-lo, valorizando-o. E, se nes-
sa tarefa, Archanjo se realiza co-
mo pessoa humana, essa realiza-
cdo lhe vem da vivéncia desse
amor e é por ele provocada.

Essa nota antropoldgica se une
com outra, a de que o homem ¢
um ser coletivo e comunitario. O
amoar, assim vivido e entendido, ndo
¢ algo gue concerne apenas a um
ou dois individuos, em uma espé-
cie de relagio interpessoal que ndo
ultrapassa o circulo privado da vida,
mas algo que concerne a toda a
comunidade, j& que o amor tem
repercussdes comunitarias. Isso
transparece ao longo de todo o
romance Tenda dos Milagres.

Por nao ser algo estritamente in-
dividual, 0 amor n3o s6 engaja a
existéncia da pessoa na busca da
realizacdo de sua felicidade, mas
também na realizacio da felicidade
do ser amado, seja ele uma pessoa
ou um grupo. Assim, o combate de
Archanjo ndo é algo que obedece
a uma ideologia ou que se subor-
dina a uma busca de interesses, mas
é ditado pela propria experiéncia
do amor que faz buscar a felicida-
de do outro. Isso ndo nega a busca
da propria felicidade mas, ao con-
trario, a constitui.

DCAVICTA NC

2. UMA REFLEXAQ TEOLOGICA

O homem vive em situacdo jun-
tamente com os outros homens.
Mas ele ndo é condenado a per-
manecer eternamente nessa situa-
cio; ele pode sair dela, e deve
fazé-lo, buscando transforma-la no
dia-a-dia, para que ela possa ser

melhor e para que, assim, ele pos--

sa viver melhor, Nesse sentido, o
homem é um ser a caminho, um
ser em construgdo e em busca.
Por outro lado, se o homem ja
experimenta em.sua vida a liber-
dade, ele a deseja e é chamado a
progredir na construgdo dessa li-
berdade; se ele ja é um ser de re-
lagdes com dimensdo comunita-
ria, ele busca e é chamado a cres-
cer ainda mais, para que essas re-
lacdes se transformem em verda-
deira comunhio, ultrapassando os
limites impostos por qualquer tipo
de domina¢do. Assim, seu desejo
¢ o de sempre ser mais, ir além,
ndo ficar apenas no que ele ja ¢,
mas realizar suas possibilidades e
potencialidades. O homem ¢, pois,
um ser inconformado com sua si-
tuacdo e sua vida presentes, um
ser insatisfeito, que busca conse-
guir e construir aquilo gue se pode
chamar de felicidade. A felicida-
de pode, entdo, ser compreendi-
da como o fim natural do homem,
que ele busca e ao qual ele ten-
de. Mas, o0 homem sente dificul-
dades em realizar essa felicidade.
Por isso, na busca dessa realiza-
¢ao, ele nao esta so6. Deus, que
se mostrou parceiro do homem

ao longo da historia, oferece-se
ainda para ajuda-lo a construir e
a-encontrar a felicidade. Em teo-
logia, isso se chama salvagdo. A
felicidade humana e a salvagdo ofe-
recida por Deus, nesse sentido, sao
coincidentes. Com efeito, enquanto
guardam referéncia a Deus, felici-

* dade e salvacdo coincidem. A sal-

vacao comporta uma promessa de
realizacdo histérica, adquirindo
um valor existencial, ja que ela

‘mostra como que uma profecia de
ser, uma possibilidade de realiza-

cao, sem perder a idéia de trans-
cendéncia e, a0 mesmo empo, sem
perder sua conotagdo histérica.
Assim entendida, a salvacdo
nao é apenas satisfagao de neces-
sidades, 0 que ndo permitiria ul-
trapassar uma ceria '6gica de res-
tituicao, de divida e de repara-
¢do. A salvacdo é mais que isso,
assim como a felicidade. E a rea-
lizacdo das potencialidades e das
possibilidades humanas, e mesmo
mais que isso, ela é abundancia.
Nesse sentido, o Deus que salva
faz mais do que reparar possiveis
deficiéncias da natureza humana:
ele a realiza, completa-a, ultrapas-
sa-a, em verdadeira superabundan-
cia de ser. A salvacao é, pois, nao
uma reparagdo, mas um excesso.
Deus pode dar a salvagao aos

- homens porque ele é superabun-

dincia, excesso de ser. A salva-
¢ao se constitui, pois, como um
dom de Deus, que ndo contradiz
a idéia de que o homem constroi
sua felicidade. A salvacdo, com-

'

preendida como dom de Deus, ma-
nifesta uma alteridade e uma exte-
rioridade com relagdo ao homem;
e isso é revelador, porque apenas
a exterioridade e a alteridade ndo
sdo tautoldgicas. Por isso, o homem
pode ser convidado a ser mais e
a ultrapassar-se; esse convite coin-
cide, alias, com seu desejo.
Mesmo sendo um dom de Deus,
a salvacio ndo elimina a agdo hu-
mana. Nesse sentido, salvacao e fe-
licidade s3o, ao mesmo tempo,
dom de Deus e conquista do ho-
mem. O ato de dar supde a capa-
cidade de receber. Mas a recepgdo
ndo é apenas passiva, ela € tam-
bém ativa, Deus ndo impde sim-
plesmente sua vontade, ndo obriga
o homem: o homem continua sen-
do livre para aceitar ou ndo a ofer-
ta de Deus. £ Deus toma a sério
essa resposta humana. Ao homem
cabe, pois, responder a oferia de
salvacdo de Deus em agindo para
construir sua felicidade. Em outras
palavras, a graca ndo suprime mas,
ao contrario, supde a natureza.
Mesmo porque a salvagao que
Deus oferece ao homem se realiza
no lugar do homem, isto € no
cosmos e na histéria. Se ndo fosse
assim, a salvagdo seria apenas um
ato de magia, que iria contra a li-
berdade e a natureza humanas, e
nio corresponderia a agdo do Deus
que se revela na histéria e que, ao
fazé-lo, valoriza a histéria, a natu-
reza e o cosmos, transformando-os
em lugar de salvagao. O Deus que
se revela na historia propde-se a
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ser um aliado do homem, seu par-
ceiro e ndo seu substituto. A salva-
¢80 supde a participagdo humana
e sua realizac¢3o histérica. Isso ndo
significa que a salvagio deva con-
finar-se aos limites da histéria; ela
pode ultrapassa-la ou, melhor, ple-
nificd-la, o que quer dizer que a
salvacdo acontece na histéria e vai
além dela, nio como necessidade,
mas como graca superabundante.
Por isso, guarda sua dimensao exis-
tencial, o que significa alegria, fes-
ta, realizagdo da comunhao huma-
na na fraternidade, no servico, no
amor. Mesmo porque, se Deus sal-
va o homem, ele o faz porque o
ama, gratuitamente; ndo apenas o
salva, mas convida-o a partilhar sua
vida, divina e eterna, no seu Reino
de justica, de paz, de amor, de ale-
gria, de festa e de felicidade.

2.1 DO SER FESTIVO AO
DEUS DA ALEGRIA

Dentro do cristianismo popu-
lar e, de maneira geral, dentro da
cultura popular, a festa desempe-
nha um papel fundamental. Vi-
mos como, em Amado, essa com-
ponente antropoldgica sempre es-
ta presente, com seus personagens
dispostos a festa, a danca, & misi-
ca e a alegria.

A festa, que se liga a coletivi-
dade e a convivéncia', é a cele-
bragcdo da vida e da alegria de vi-
ver. Isso implica em uma conscién-

cia de que a vida é boa e apetitosa
ou, ao menos, pode ser assim. Nes-
se sentido, a festa se liga ao riso,
ao humor, a alegria e a diversido,
e por ai ela é resisténcia e com-
bate a tristeza, um dos grandes
males do mundo.

Por outro lado, a festa é, tam-
bém, a celebracio da memoéria his-
térica que, na alegria do presen-
te, desenha o futuro e a utopia's.
Nesse sentido, a festa e a alegria
constituem uma transgressao do
real atual e estabelecem a possi-
bilidade de novas formas de rela-
¢oes sociais ent&e os homens, ba-
seadas na solidariedade e na reci-
procidade. A festa indica, pois, o
caminho da felicidade, onde o ho-
mem é chamado a ser sinal de [i-
hertagio e de salvacio.

Isso porque a festa, além de ser
celebragdo do passado na memé-
ria, do presente na alegria, ou mes-
mo celebragdo antecipada do fu-
turo na esperanca, é também uma
forma de construcio desse futu-
ro, na medida em que ela mostra
como sendo possivel a vida em
situagdes diferentes e melhores do
gue as atuais, ou seja, em situa-
¢des onde a solidariedade, a ale-
gria e a fraternidade podem ser ex-
perimentadas por todos.

Por isso € gque a festa se torna
o objetivo da vida humana. Em
Amado, o homem ndo é feito para

15. Sobre isso, cf. Jean-Jacques WUNENBURGER, La féte, le Jeu et le sacré, op. cit., p. 11.

16. Id., ibid., sobretudo pp. 17 e 255.
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. a tristeza ou para o sofrimento,

mas sim para a alegria e a festa.
Cabe-nos, agora, perguntar, entao,

- como é que a teologia vé esse

fato. Que significa a festa dentro
da fé crista? Que importancia tem
a alegria? Que consegiiéncias tém
a festa e a alegria para a compre-
ensdo propriamente teoldgica do
ser de Deus?

2.1.1 JESUS

Em primeiro tugar, é preciso di-
zer que a festa ndo esteve ausente
da vida de Jesus. Ao contrario, 05
evangethos nos mostram um Jesus
que estd aberto as festas ¢ delas
participa, sejam elas as festas reli-
giosas, onde esta presente o carater
litirgico de celebragdo da memd-
ria dos feitos de Deus na historia
em beneficio do seu povo (Mc 14,1-
2: Lc 2,41-42; 22,8ss.; Jo 2,23;
5,1ss.; 7,2-14), sejam elas sim-
plesmente festas comuns, onde o
que se celebra é a alegria da vida,
do encontro e da convivéncia {Lc
7,36; 11,37-38; 14,1.7; Jo 12,1-2}.

Nesse sentido, Jesus ndo se fe-
cha a alegria_ mas, a0 contrario,
promove-a, e por isso € mesmo
criticado (Lc 7,34). Por valorizar
a festa e a alegria, Jesus pode ver
Deus como sendo o pai que se ale-
gra com o retorno de seu fitho, e
festeja sua volta (Lc 15,22-32). Is-
soise torna ainda mais claro quan-
do Jesus apresenta o Reino de Deus
atfavés das imagens de banquete,
de festa (Mt 8,11; 22,2ss.; Lc 13,
29: 14,15ss.; 22,30). Se o Reino
dé Deus pode ser compreendido

t

como uma grande festa a qual to-
dos os homens sao convidados (Lc
14,21-23), pode-se, entdo, dizer
gue o objetivo da vida humana

.n3o é o trabalho ou o éxito, e sim

a festa. Mais ainda, se o Reino de
Deus pode ser entendido como
uma festa, entio as festas huma-
nas podem assumir o carater de
“sacramento” do Reino, na medi-
da em que sdo sinais anunciado-
res e antecipadores do futuro es-
catolégico da humanidade.

A festa pode ser entendida, en-
tdo, como um resumo da propos-
ta que Jesus apresenta aos homens.
Essa proposta, baseada na comu-
nhio com Deus, implica uma vida
humana vivida em igualdade, em
partitha e em comunidade. Como
vimos, a festa € um momento pri-
vilegiado em qual o homem po-
de experimentar essa nova forma
de viver na medida em que ela per-
mite a instauracdo de novas rela-
cdes econdmicas, politicas e so-
ciais entre os homens, baseadas
nio no individualismo, na busca
de prestigio ou na discriminagao
mas, sim, na partilha e na fraterni-
dade. A festa funciona, pois, como
uma verdadeira critica social, pela
qual um novo modelo de socie-
dade é proposto, celebrado e co-
meca a ser construido.

Por romper com o real atual,
de sofrimento, de tristeza e de do—.__
minac3o, a festa permite que o ho-- .
mem se reconstrua e reoriente sua: .
vida na direcdo da fraternidade
da alegria e da felicidade. Ness




sentido, ela é ndo apenas um cha-
mado, mas € também, e principal-
mente, uma ocasiio de conver-
sao, como ocorreu com Zagueu
(Lc 19,5-9),

Se a festa permite ao homem re-
direcionar sua vida e experimentar
a alegria, em Jesus a grande festa
é, indiscutivelmente, a Ressurreicdo.
E nela que Jesus reencontra a vida
e, na vitéria sobre o medo e so-
bre a morte, ndo apenas anuncia,
mas realiza ja o futuro de vida,
de alegria, de felicidade. Os ami-
gos e discipulos de Jesus, entriste-
cidos com sua morte, alegram-se,
e ndo sem motivos, com sua res-
surreicio (Lc 24,41). E licito ima-
ginar que ndo apenas os homens
se alegraram com esse fato, mas
gue também Deus se alegra com a
ressurreicdo de seu Fitho em quem
ele havia posto todo seu amor (Mt
3,11; 17,5; Mc 1,11}

Por isso, Jesus pode ser visto
como a festa dos homens, e tam-
bém como a festa de Deus, por-
que nele o projeto de Deus e o
desejo humano se encontram e,
na alegria da alianga, comungam
a construgao e a realizagdo do fu-
turo. Nesse sentido, a eucaristia, ce-
lebracdo da morte e da ressurrei-
¢do de Jesus, continua a ser a gran-
de festa dos cristdos, pois, na ale-
gria da comunhao com Deus, ela é

17. tbid., p. 11.

antecipagdo do banquete do Reino
e engajamento na sua Constru¢ao.

2.1.2 DEUS

A festa termina sempre por li-
gar-se, direta ou indiretamente, a
religido e ao sagrada'’, ligando-se,
pois, a Deus. Por isso, a alegria e
a festa ndo sao estranhas ao Deus
cristio mas, em realidade, fazem
parte de sua vida.

A idéia de um Deus distante
dos homens termina por afirma-lo
como indiferente ou mesmo opos-
to as suas festas. A festa €, entdo,
vista como algo humano, profano,
mesmo oposta a Deus na medida
em que ela pode degenerar em pe-
cado. Por outro lado, a transcen-
déncia de Deus é fortemente afir-
mada, assim como sua separagao
com relagic ao mundo dos ho-
mens, de tal maneira que ele per-
manece impassivel diante dos
homens. A perfeicdo, de Deus e
do homem, & vista ndo como ale-
gria e felicidade mas, fundamen-
talmente, como impassibilidade'®.

Essa idéia, embora de certa for-
ma presente no cristianismo, ndo
esta totalmente de acordo com a
Revelacio cristd, com o ser do Deus
revelado, por amor, na histdria
dos homens. Em primeiro lugar
porgue a nogdo mesma de Reve-
lagdo na historia mostra que Deus

18. Sobre a impassibilidade de Deus, veja-se, por exemplo, Hans KUNG, Incarnation de Dieu.
Introduction & la pensée théologique de Hegel comme prolégoménes & une christologie future,

DDB, Paris, 1973, pp. 640ss,
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ndo se situa distante do mundo
ou dos homens, mas sim em rela-
¢do com eles. Por seu amor gratui-
to, Deus se aproxima dos homens,
com quem ele estabelece aliancas;
sua acao na historia, em vista da
libertagdo dos homens, mostram-
-no como um Deus préximo dos
homens e sensivel aos seus apelos;
a encarnacdo do Filho de Deus
mostra -que Deus esta tao proxi-
mo dos homens e marcado por
seu mundo que é mesmo capaz
de tornar-se um deles,

Além disso, o Deus da Revela-
¢do ndo é um Deus estranho a ale-
gria e a sua expressdo na festa,
ao contrario, a memdria das inter-
vencdes de Deus na histéria em
beneficio de seu povo é marcada
pela celebracdo de festas. Assim,
por exemplo, a libertagdo dos he-
breus da escraviddo no Egito é ce-
lebrada por eles, cada ano, em
uma grande festa, a Pascoa {Ex
12,1-28). As aliangas de Deus
com seu povo, sua presenca no
meio de seus eleitos, sdo sempre
celebradas em festas. E essas fes-
tas ndo s3o meramente rituais ou
“angélicas”, estranhas a emotivida-
de humana. O homem nao é um
ser impassivel, e por isso as festas
humanas sao marcadas pela emo-
cdo e pela alegria. Por isso, Davi
pode, por exemplo, dancar em
frente a Arca da Alianga quando
dé sua entrada em Jerusalém, ma-
nifestando, dessa forma, o senti-
mento de alegria pela presenca
dé Deus no meio de seu povo
(25m 6,12-15).

1

Por isso, também, o Reino de
Deus ndo € visto como um lugar
de impassibilidade, mas como um
lugar de vivéncia da alegria. No

- Antigo Testamento, o tempo mes-

sidnico, presenga do Reino de Deus
entre os homens, € visto segundo a
idéia de um banquete, onde ha far-
tura e abundancia {Is 55,1; Ez 36,
29-30; Sl 15,11). A mesma idéia
esta presente no Novo Testamento,
que afirma, explicitamente, que o
Reino de Deus é de festa e alegria
(Mt 8,11; 22,2ss; Lc 13,29; 14,15ss;
15,7; 22,30).

Nesse sentido, o Deus cristdo
pode ser visto como o Deus da Ale-
gria, um Deus que gosta de festas
e cujo Reino € a instauragdo defi-
nitiva da festa e da alegria entre os
homens, mesmo porgue esse Rei-
no ¢ a realizagao da vitdria da vida.
E a vida &, fundamentalmente, ale-
gria. Por isso, Deus pode alegrar-se
na criacao (Gn 1,31) e, sobretudo,
na ressurreicao de seu Filho {(Mc
16,6-7; Lc 24,41).

O Deus cristao &, pois, o Deus
gue cria os homens para a alegria
e a felicidade; é esta a sua propos-
ta para os homens, e ele espera
que os homens a aceitem e a ex-
perimentem desde agora, para que
ela se realize em plenitude na eter-
nidade. Sendo a festa a celebra-
¢do da vida, da presenca de Deus
no meio dos homens e, ao mesmo
tempo, a celebragdo e a instauragdo
da convivéncia fraterna da huma-
nidade, a recusa da festa, que po-
de, portanto, ser entendida como




resumo da proposta divina, é que
constitui 0 pecado humano. As-
sim entendido, o pecado significa
ndo se alegrar, ndo fazer festa, ou
seja, ndo partithar, ndo conviver,
ndo amar. A superagdo do peca-
do significa, entdo, a instauragdo
da festa e da alegria; o perdao é
alegria, pois € na alegria que Deus
recebe a conversdo de cada homem
{Lc 15,10.22-24); e essa conver-
s3o é vista como saida do mundo
da tristeza, do pecado e da morte
para a existéncia no mundo da con-
vivéncia, da partitha e do amor,

2.2 DO SER QUE ESPERA
AQ DEUS DA ESPERANCA

Vimos que o homem amadiano
é um ser otimista, aberto as possi-
bilidades de futuro e engajado na
sua construcdo. Para ele, o futuro
de felicidade € possivel, e é mes-
mo a destinagdo final do homem.
Por isso, a esperanga € o funda-
mento de sua agdo, e sem ela a
vida humana se torna impossivel,
pois ela € constitutiva de seu ser.

O homem pode ser definido co-
mo um ser utdpico, na medida em
que, submetido a situagdo concreta
de sofrimento e de luta, imagina
um futuro diferente e engaja-se na
sua construgdo. Nesse sentido, seu
ser uldpico the vem “da tensdo in-
superdvel, irredutivel, insolivel de

seu ser aberto ao munde como to-
talidade e sua situagio concreta
em coordenadas de tempo e es-
paco™?. A esperanca humana nas-
ce da fantasia, da imaginagdo, do
desejo criativo que ndo se confor-
ma com a situagdo atual, mas que
aspira a um futuro, no qual ele pos-
sa ser mais. £ preciso, entdo, inter-
rogar a teologia a partir desse da-
do antropolégico fundamental.

No cristianismo, a esperanga hu-
mana, mais propriamente imanen-
te e intramundana, liga-se com a
esperanca teologal, aquela que
guarda uma refeféncia escatolégi-
ca a Deus®. No cristianismo, o ho-
mem, como ser aberto ao futuro
e que aspira a realizagado e a feli-
cidade, é compreendido como um
ser aberto ao futuro absoluto. Nes-
se sentido, o homem € mais que
autotranscendéncia no interior da
historia, ele é transcendéncia tam-
bém para além da histéria. Ele se
abre, pois, ao futuro absoluto, e
ndo apenas a um futuro intraterre-
no. Seu ser ndo se satisfaz com a
situagdo atual, por melhor que ela
seja; ele aspira sempre a ser mais,
aspira ao absoluto. E esse absolu-
to lhe vem em forma de graga,
como possibilidade real, ofereci-
da por Deus como promessa,
onde se funda a agdo histérica do
homem,

19. Cf. Jodo Batista LIBANIO, “Esperanza, Utopia, Resurreccién”; in Ignacio ELLACURIA & jon
SOBRING (ed.), Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacidn,
tomo i, Editorial Trotta, Madrid, 1990, pp. 495-510; aqui, p. 501.

20. Id., ibid., pp. 498-499.
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Assim, a esperanca teologal, es-
catolégica, se relaciona com a es-
peranga humana, intramundana,
e a fecunda, fazendo com que o
“essencialmente cristao” se ligue
com o “essencialmente humano™*.
O sonho humano utépico de um
mundo de justica e fraternidade,
onde os homens possam viver co-
mo iguais e em felicidade, € vis-
lumbrado, entdo, como possibilida-
de real, pois a promessa de Deus
aponta na mesma dire¢ao. Ao mes-
mo tempo, essa esperanca teolo-
gal, por abrir-se ao futuro absoluto,
desinstala 0 homem na medida em
gue aponta sempre para a possibi-
lidade de ser mais, de ser melhor,
fazendo com que ele ndo se con-
forme e nao se instale em suas pe-
guenas realizagbes historicas. O
homem ¢é chamado sempre a ser
mais, a buscar sempre, deixando
a historia aberta s novas possibi-
lidades que lhe trara o futuro. Por
outro lado, a promessa de Deus
encontra fundamento histérico na
medida em que os pequenos pro-
gressos € realizagdes humanas lhe
dao concretude histérica.

2.2.1 JESUS

Se a esperanga é um dado an-
tropoldgico, ela ndo esteve ausen-
te da vida de Jesus, Verbo encar-
nado. £ possivel, entdo, falar-se
da esperanga de Jesus. Com efei-
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to, ele foi um homem que viveu
a esperanca humana e teologal,
um homem aberto ao futuro e a
utopia e, a0 mesmo tempo, enga-

‘jado na sua construgdo.

No tempo de Jesus, a catego-
ria que englobava todas as expec-
tativas e esperangas humanas era
a de Reino de Deus que, evidente-
mente, englobava também a es-
peranga em seu carter teologal. Po-
rém, a compreensdo do contetido
utépico desse Reino de Deus era
diversificada. Alguns o compreen-
diam como reino perfeito da lei,
outros como reino do culto e do
templo, outros como reino nacio-
nal livre do poder romano, outros
ainda como reino dos puros viven-
do em comunidade de santos®.

A pregacdo de Jesus sobre o
Reino de Deus ndo segue especi-
ficamente nenhuma dessas com-
preensdes. Nesse sentido, sua uto-
pia é original. Para ele, o Reino
de Deus tem carater de realidade
presente ja na histéria dos homens
{Mt 12,28; Lc 11,20) e, ac mesmo
tempo, tem também um carater
de futuro escatoldgico (Mt 6,10;
10,7: Mc 1,15; L¢c 11,2; 10,9). Ele
significa o reinado do Deus que
atua ja no presente da histdria, e
cuja soberania serd estendida até
alcancar a vitdria total sobre todos
os inimigos, inclusive a morte, no

21:. Cf. Edward SCHILLEBEECKX, “Identité Chrétienne et integrité humaine”; in Concilium, 175,

1982, pp. 43-54; aqui, p. 53.

22. Cf. jodo Batista LIBANIO, “Esperanza, Utopia, Resurreccién”, op. cit., p. 507.
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futuro em que esse Deus reinara
sobre tudo e todos {1Cor 15,15.
21, 26.28).

Enquanto realidade presente, o
Reino de Deus é objeto da adesdo
humana, uma vez que os homens
sdo chamados a dele fazer parte
desde j4; por outro lado, enquan-
to realidade futura, ¢ Reino de
Deus sé pode ser objeto de espe-
ranga, uma vez que ele ainda nao
é realidade histérica, permane-
cendo projeto, promessa.

Em Jesus, esse Reino é, pais,
presente e futuro. Enquanto pre-
sente, ele funda a esperanga futu-
ra, pois sinais de sua realizacdo
podem ser vistos na histéria. En-
quanto futuro, ele é promessa de
Deus, e ndo certeza de realidade
tangivel. Mas nao se trata, tam-
pouco, de esperanga em uma
promessa vazia. A promessa €
feita por Deus, que ja mostrou, na
histéria, sua fidelidade”. A espe-
ranca se funda sobre os testemu-
nhos da fidelidade divina, ma-
nifestada nos sinais da presenca de
seu Reino ja entre os homens. Por
isso, a esperanga de Jesus é mobi-
lizadora, ja que sinais de seu so-
nho utépico podem ser vistos den-
tro da histéria. Isso funda seu ofi-
mismo e sua abertura ao futuro, na
confianga de que Deus, que é fiel,
realizard a plenitude de seu Reino
entre os homens.

Nio obstante, a realizacao de-
finitiva do Reino de Deus continua
a ser promessa € nao certeza. As-
sim, Jesus vive na esperanca de que
o Reino de Deus se manifeste (Mt
6,33; Lc 11,2; Jo 12,27), e sua morte
parece ser o atestado de que ele
esperou em vao (Mc 15,34). No
entanto, a ressurreicao confirma sua
esperanga, pois confirma a fidelida-
de de Deus. Ela é mesmo a realiza-
¢io de sua esperanca, pois instau-
ra, definitivamente entre os homens,
o Reino de Deus que ele pregava
e esperava.

2.2.2 DEUS

A ressurreigdo de Jesus &, pois,
a instauracao definitiva do Reino
de Deus entre os homens. Ela é a
confirmacdo de que Deus é fiel &
sua promessa e, portanto, ela € ga-
rantia da ressurreicdo de todos os
homens {fo 5,28; 6,39; 12,26; 14,3;
17,24; 1Cor 6,14; 2Cor 4,14).

Por ser obra do amor gratuito
de Deus, a ressurreicao tem um ca-
rater de novidade e de surpresa
imprevisivel, ja que ela ndo é obra
de m3os humanas. Ela se torna cri-
tica, pois, de todas as esperancas
humanas intramundanas, aponta
para o futuro absoluto. Por outro
lado, ndo é simples aspira¢do ou
desejo dos homens, mas constitui-
se em promessa divina, a ser reali-
zada na escatologia, que os ho-
mens podem contemplar, atual-
mente, apenas na esperanca.

|

23. Sobre a promessa e a fidelidade de Deus, pode-se ver, por exemplo, Jacques VERMEYLEN,
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Le Dieu de la pramesse et le Dieu de Valliance; col, Lectio Divina 126; Cerf, Paris, 1986.

A escatologia significa a pleni-
tude do Reino de Deus, a plena au-
tocomunicacio de Deus aos ho-
mens, na sua vitoria sobre o peca-
do e a morte e na sua dadiva de
vida eterna. Assim, Deus se consti-
tui como o préprio objeto da es-
peranga, na medida em que nele
se realizam todas as aspiragdes hu-
manas.

Alias, ja no Antigo Testamento,
os homens haviam percebido essa
realidade. Por isso, o préprio nome
de Deus, revelado no Exodo {Ex
3,14), é visto como uma promes-
sa de libertagdo: o nome de Deus
é uma palavra que liberta os ho-
mens de sua situacdo atual, e
abrindo-lhes a possibilidade de ser
mais?’. Ao longo de toda a histd-
ria de Israel, as promessas de Deus
constituem o objeto de sua espe-
ranca. Ao revelar-se plenamente
aos homens em Jesus Cristo, Deus
promete-thes seu Reino, isto €, sua
vida. Aqui, é o proprio Deus gue
constitui o objeto da esperanga cris-
ta, pois seu Reino é sua vida reali-
zada plenamente no meio dos ho-
mens. Sendo o-fundamento e o ob-
jeto da esperanca dos homens,
Deus &, entdo, visto comao sendo
o Deus da esperanga®.

Por outro lado, Deus nao é ape-
nas objeto da esperanga dos ho-

mens, mas sua Revelacdo afirma-
-0, também, como sujeito de espe-
ranca. Ao revelar-se aos homens,
Deus thes faz um convite, na es-
peranga de que os homens o acei-
tem; Deus se mostra aos homens
na esperanga de que eles o amem;
Deus cria os homens e os salva
na esperanca de que eles realizem
seu projeto, na alegria e na festa.
Por isso, pode-se afirmar que a es-
peranga divina é, também ela, vi-
vida na alegria, porque significa
confianca no ser humano, obra
do amor divino.

Nesse sentido, o Reino de Deus,
dom gratuito de seu amor, nio
dispensa a colaboragdo humana.
Ele ndo é simplesmente uma impo-
sicdo da vontade de Deus, aconte-
cendo contra a vontade dos ho-
mens. Os homens sido convida-
dos a participar do Reino, ndo sdo
obrigados a fazé-lo; Deus respei-
ta sempre a liberdade dos seres
humanos. Todo dom exige, em res-
posta, uma agao de acolhida, de
recepcdo, sem a qual ele ndo po-
de existir como dom. Por isso, o
Reino de Deus exige também a par-
ticipacdo dos homens e, nesse sen-
tido, ele €, ao mesmo tempo, dom
de Deus e conquista dos homens.

Aqui encontramos o carater mo-
bilizador da idéia de Reino de

24, Cf José Severino CROATTOQ, £xodo, Uma Hermenéutica da liberdade, Paulinas, Sio Paulo,

198},

25. CF. Jodo Batista LIBANIO & Maria Clara L. BINGEMER, Escatologia cristiana, Paulinas,
Ma ‘rid, 1985; veja-se também )iirgen MOUTMANN, Théblogie de Vespérance; col, Cogitatio

Fide;i 50; Cerf/Mame, Paris, 1970,
;
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Deus. Efetivamente, ao longo da
histéria humana, a idéia de Reino
de Deus nutriu numerosas utopias
humanas, que incluem as elabora-
das pelo povo hebreu® e também
as do perfodo medieval, passando
por todos os milenarismos de cor-
te cristdo?.

Sendo novidade absoluta, a idéia
de Reino de Deus permanece cri-
tica de todas as utopias e realiza-
¢Bes humanas, pois aponta sem-
pre para a frente, para o futuro,
para o novo. Nesse sentido, ela &
também critica da situagdo presen-
te e impulsiona a agdo humana
na direcdo da busca de uma so-
ciedade mais justa e fraterna, que
nio é ainda a realizagdo do Rei-
no e que, portanto, pode ainda
ser aperfeicoada, para tornar-se
ainda mais justa e mais fraterna.

Tal acdo de transformacdo da
sociedade é obra eminentemente
humana, mas Deus ndo se encon-
tra ausente dela. E ele que, por
sua graga, encoraja os homens a
prosseguir na construgdo de uma
sociedade cada vez melhor. Por
outro lado, Deus assume o dese-
jo humano de uma sociedade ca-
da vez mais perfeita, e auxilian-
do-os em vista da realizagdo des-
sa sociedade, como fez com o po-
vo de Israel (Dt 12ss.). Aqui tam-
bém, Deus e o homem agem em

alianca, e por isso a agdo que visa
A construgio de uma sociedade me-
lhor é vista como sendo o contelido
sociopolitico da esperanga crista,
traduzida em praxis historica®®.

A esperanca é, pois, mobiliza-
dora da agdo humana, nao se cons-
tituindo em alienacio diante da rea-
lidade. Da mesma forma, a espe-
ranca de Deus também & mobili-
zadora, engajando na agéo. A a¢do
de Deus na histéria visa 3 instau-
racdo de seu Reino, visa a libertagdo
do homem e visa conquista-lo pa-
ra seu amor. O Deus que age na
histéria o faz para mostrar aos ho-
mens seu amor por eles, e tam-
bém para suscitar 0 amor no cora-
cao dos homens. Deus ama os ho-
mens e quer ser amado por eles.
Deus é o objelo da esperarica dos
homens, na medida em que ¢ ele
que pode, por seu amor, livra-los
do mal e dar-lhes a vida que é
eterna; por sua vez, os homens
constituem o objeto da esperanca
de Deus, na medida em que o
que ele deseja &, simplesmente,
té-los no seu Reino e ser amado
por eles.

2.3 DO SER QUE AMA
AQO DEUS AMOR

Q amor é condigdo para a fe-

licidade humana na antropologia
de Jorge Amado. Ali, o homem é

26. Cf. George V. PIXLEY, O Reino de Deus, Paulinas, Sdo Paulo, 1986.

27, Cf. jodo Batista LIBANIO, "Esperanza, Utopia, Resurreccion”, ap. cit., pp. 507-508; sobre
as utopias, veja-se, também, Jean SERVIER, Histoire de Vutopie, Gallimard, Paris, 1991.
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28. Cf. Fdward SCHILLEBEECKX, “Identité chrétienne et integrité humaine”, op. cit.,, p. 47,

um ser gue ama e que vive para
o amor. Nos seus romances, 0 amor
é o simbolo da felicidade cons-
truida e conquistada; sem ele essa
felicidade € impossivel. Nesse sen-
tido, o amor é o objetivo da vida
do homem.

Na vida humana, o amor assu-
me diversas dimensdes e diversas
formas. Ele pode ser experimen-
tado no relacionamento entre ho-
mem e mulher, e também de ou-
tras maneiras, comoe na amizade,
no companheirismo, na camara-
dagem e, sobretudo, na solidarie-
dade. Ele tem a ver com o afetivo
humano, evidentemente, mas nédo
se esgota af; concerne mesmo to-
da a vida da pessoa.

O amor é sempre livre e desin-
teressado; ele ndo se liga a interes-
ses mesquinhos; nada o prende.
Por isso, ele é verdadeira forca
gue motiva a agado humana, exa-
tamente por nao restringir-se a um
sentimento. Ele atravessa todas as
dimensdes humanas e engaja toda
a vida do ser humano na busca
de sua realizacao.

Em Amado, o amor recobre a
realizacdo da pessoa humana e
da coletividade. Nesse sentido, o
amor nao se restringe ao aspecto
privado da vida humana, ndo con-
cerne apenas a uma ou duas pes-
soas; ele € maior que isso, assume
dimensdes comunitérias, sobretu-
dé ém seu aspecto de servigo. Nes-
se sentido, o amor faz com que se
busque o bem da pessoa amada,
sendo esse fato que possibilita &

1

pessoa alcangar a prépria felicida-
de. Um engajamento social a par-
tir ndo de uma simples ideologia
ou da busca do poder pelo poder,
mas sim a partir do amor ¢, en-
tdo, possivel.

A partir dessa compreensao do
amor, pode-se interrogar a teolo-
gia cristd. O amor constitui mesmo
o centro da reflexdo teoldgica cris-
td, mas a questio é como com-
preendé-lo. O amor, enquanto rea-
lidade humana, é diferente do amor
enquanto realidade crista? Quais as
conseqléncias, para a vida prati-
ca de cada cristdo, da afirmacio
teolégica de que Deus é Amor?

2.3.1 JESUS

A vida de Jesus foi uma vida
marcada pelo amor. As primeiras
comunidades cristds ja o haviam
percebido, ndo apenas a partir de
seu ensinamento, mas a partir mes-
mo de sua pratica de vida. Sua
vida, sua morte e sua ressurrei-
¢do sdo percebidas como testemu-
nhos de amor. Assim, a vida de
Jesus é entendida como uma vida
de amor que chega ao dom total
de si, um dom que é vivido por
ele na alegria da entrega, e por isso
sua vida constitui-se em exemplo
de amor.

O amor é o centro do ensina-
mento de Jesus, onde ele é enten-
dido de maneira radical e totali-
zante. Ele resume a vida de fé do
discipulo (Mt 22,37-40), e por isso
é extensivo a todos os homens,
mesmo aos inimigos (Mt 5,44; Lc
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6,27). Ele ndo se resume apenas
a um sentimento mas, passando
pelo emotivo, engaja toda a vida
do homem e traduz-se em agoes
concretas (Mt 5,16; 5,44; 21,28-
31; Jo 13,35), ransformando-se
em gestos de fraternidade que tes-
temunham a fé do discipulo.

Em coeréncia com seu ensina-
mento, o amor faz parte integran-
te da vida de Jesus, constituindo
mesmo a marca que distingue sua
existéncia. Ele se manifesta, por
exemplo, na convivéncia de Jesus
com seus discipulos (Mt 26,18; Lc
24,41: Jo 2,1-2; 21,4-13.15-17} e
com seus amigos {Jo 11,3.5.36).
Mas nao se restringe apenas ao
cfrculo da vida privada de Jesus,
indo além disso e apontando na
direcido da vida em comunidade.

Na verdade, Jesus foi alguém
que amou intensamente, € Por isso
ele pode recomendar que seus dis-
cipulos amem da mesma maneira
{lo 13,34; 15,13). Seu amor € ra-
dical, abrange todos os homens,
mesmo os seus inimigos (Lc 23,
34), e a prova maior desse amor
é a entrega de sua vida sobre a
cruz (Jo 15,13).

Cabe aqui notar o seu amor pre-
ferencial pelos pobres, amor que
nao exclui outras pessoas (Mc
10,21), sendo, ao contrario, condi-
cdo para a sua universalizagdo.
Ele se manifesta no carinho para
com os doentes (Mt 8,2-3; Mc
1,40-41; 10,51-52), com os pe-
quenos (Mt 19,13-14; Lc 10,21),
com os humilhados da sociedade
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(Mt 21,31;: Jo 8,3-11) e com o5
pobres em geral (Mc 12,42-44; Lc
4,18; 6,20). O amor ativo para
com essas pessoas € erigido por
ele em critério decisivo para a vi-
da do homem, ja que por ele pas-
sa a felicidade humana (Mt 25,34-
45; Lc 9,24).

O amor de Jesus para com os
empobrecidos ultrapassa o circu-
lo privado da vida, adquirindo di-
mensdes sociais nas formas de pro-
mocao dos discriminados e exclui-
dos (Lc 10,30-35; 17,16; Jo 8,3-
11) e de um engajamento em fa-
vor da justica e da fraternidade
(Mt 9,13; 19,21; 25,40; Lc 11,42;
Jo 15,12).

Esse amor gque Jesus prega e
vive é compreendido como entre-
ga, como dom alegre e COMO ser-
vico (Mt 5,38-48; 20,28; Tg 2,14~
16). Trata-se de sair de si mesmo
{Mt 16,24; L.c 9,23) para ir ao en-
contro do outro e agir para o seu
bem e para a sua felicidade (Lc
10,30-37), pois é dessa forma que
se garante a construgdo da pro-
pria felicidade (Lc 9,24). Esse amor,
por outro lado, busca também ser
amado, e por isso chama a reci-
procidade. Esse aspecto ndo este-
ve ausente da vida de Jesus, que
também desejava ser amado {Jo
21,15-17).

A fonte do amor na vida de Je-
sus € sua relagdo amorosa com
Deus, de quem ele se sabe amado
(jo 3,35; 5,20; 10,17; 15,9). Jesus
faz a experiéncia nao de um Deus

distante, mas de um Deus proximo -

dos homens, um Deus que € Pai
(Mt 6,9; Mc 14,36; Lc 22,42), que
os ama, que cuida deles (Lc
11,11-13) e que quer sua felici-
dade (Mt 18,14; Jo 3,15-16; 6,39-
40:; 12,50).

O amor que Jesus manifesta aos
homens é testemunho do amor do
Pai {Jo 10,30; 14,9}); o Deus reve-
lado por Jesus &, entdo, um Deus
de Amor {1]c 4,8). £ a comunida-
de dos discipulos de Jesus é con-
vidada, como ele, a fazer presen-
te 0 amor de Deus entre os ho-
mens, e o faz na medida em que
vive no amor e na fraternidade
(Mt 5,16; Jo 13,35; 1Jo 4,12.16).

2.3.2 DEUS

A teologia afirma, baseando-se
na Revelacdo, que Deus é Amor
{1jo 4,16). Isso constitui a novida-
de do cristianismo, na medida em
que essa afirmacdo consiste em
uma ruptura com relagdo a idéia
antiga de Deus. Ao menos popu-
larmente, Deus era visto como
sendo um juiz, vingador ou justi-
ceiro, sempre pronto a punir os
homens®. A fé cristd transgride
essa afirmagdo e, a partir da Reve-
lacao de Deus em Jesus, afirma
que Deus é Amor.

Dizer que Deus é amor signi-
fica dizer que 6 amor € a propria

natureza de Deus, é seu ser, Ele é
Deus enquanto vive o amor. Por
isso Deus ndo tem amor, simples-
mente: ele é Amor; o amor nio faz
parte de sua natureza ou de seu
ser: ele é sua natureza e seu ser.

Por ser Trindade, o Deus cris-
tao vive esse amor, evidentemen-
te, na relagao das trés pessoas di-
vinas, o que faz com gque a comu-
nidade divina viva em perfeita co-
munhao®’.

Porém, esse amor de Deus ndo
se restringe apenas ao que se po-
deria chamar de vida interior da
Trindade. Por constituir o préprio
ser de Deus, ele vai mais longe e,
manifestando-se como salvacio,
abre-se ao homem e a tudo o que
foi criado, dando-lhes vida. Nesse
sentido, a relagdo que Deus esta-
belece com o humano e com a
natureza sé pode ser uma relacdo
de amor?!,

Com efeito, Deus amou tanto
o mundo gque ndo hesitou em en-
tregar-the o seu Fitho tnico (Jo
3,16) para salva-lo e dar-the vida
em abundancia (Jo 10,10). O
amor de Deus se manifesta, pois,
como dom, entrega total de si na
pessoa de seu Filho, para que o
ser que ele ama, o homem, possa
alcangar a felicidade eterna. A

29. £ essa a idéia que governa, por exemplo, os discursos dos amigos de J6. Cf. Gustavo
GUTIERREZ, Falar de Deus a partir do sofrimento inocente: uma leitura do livro de /0, Vozes,

Petr(’);polis, 1987,

30. Cf. Leonardo BOFF, La Trinidad, la sociedad y la liberacién, Paulinas, Madrid, 1987.
31. Veja-se Battista MONDIN, A finguagern teoldgica. Como falar de Deus hoje?, Paulinas, S3o

Faui_c‘), 1979,
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entrega do Filho Unigénito mani-
festa a paixdo de Deus pelo ho-
mem. Em verdade, Deus é apai-
xonado pelo homem, e tudo faz
para que esse homem possa viver
feliz. Por isso, ninguém ama o ho-
mem como o Deus que busca ser
amado pelos homens.

Sim, porque Deus busca ser
amado pelos homens. E esse seu
desejo, expresso mesmo como sen-
do o corac¢do de sua lei (Dt 6,4;
Mt 22,37-38; Mc 12,29-30).
Como todo ser que ama, Deus
quer também ser amado, e isso
significa uma valorizagdo do hu-
mano, pois é o amor dos homens
que Deus busca. Para isso ele os
cria, da-lhes vida, liberta-os, ndao
hesitando em intervir na histéria
para saiva-los e convida-los a fa-
zer parte do seu Reino de Vida.
Nesse sentido, pode-se dizer que
o homem faz parte da felicidade
divina, que Deus espera uma con-
tribuicio dos homens para a ple-
nificagdo de sua felicidade, e que,
de certa maneira, essa felicidade
ndo é constituida sem a presenca
do humano. O amor de Deus en-
derecado aos homens pede recipro-
cidade, porque se Deus nao bus-
casse o amor dos homens ele se-
ria, finalmente, insensivel a eles,
o que significaria que, em verda-

de, ndo os amaria. O Deus que
ama 0s homens busca, fundamen-
talmente, ser amado por eles,

E ndo é nenhuma teoria filoso-
fica que afirma essa caracteristica
de Deus, mas é Deus mesmo quem
se revela assim. Por isso, em teolo-
gia, Deus ndo é precedido por ne-
nhuma definicao filoséfica. Nao se
trata de construir um conceito a res-
peito do que possa ser Deus, mas
sim de vé-lo agindo e revelando-se
na histéria, em liberdade e gratui-
dade, deixando-o ser o que ele é*,

£ preciso ficar atento a isso pa-
ra ndo aprisionar Deus dentro de
uma metafisica que o torne abso-
luto demais, que o coloque to dis-
tante do mundo que torne pratica-
mente impossivel sua agdo na his-
iOria. Issu pode acontecer, por exem-
plo, nas questdes que tocam a im-
passibilidade ou imutabilidade de
Deus, sobretudo a partir da metafi-
sica de origem grega’.

Vé-se, entdao, Deus como sen-
do impassivel porque as paixdes
humanas sao tidas como mas e
como imperfei¢io, ja que se ligam
a afetividade. A afetividade hu-
mana sofre alteraces, transforma-
-se, muda, sendo por isso sinal e
mesmo fonte de imperfeicdo. A per-
feicdo ¢, praticamente, identifica-
da com a “razdo desapaixonada”,

32, Cf. Adolphe GESCHE, “Apprendre de Dieu ce qu'll est’; in VARIOS, Qu'est-ce que Dieu,
Faculiés Universitaires Saint-Louis, Bruxelles, 1985, pp. 715-753; mesmo texto em Adolphe
GESCHE, Dieu, col. Dieu pour penser, t. 1il, Cerf, Paris, 1994, pp. 83-124.

33. Cf. Hans KUNG, Incarnation de Diey, op. cit., pp. 640-643.
34. Ci. Jodo Batista LIBANIQ, “Esperanza, Utopia, Resurreccion”, op. cit., p. 504,
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gue ndo se modifica ao longo da
historia, permanecendo sempre a
mesma. Por ser perfeito, Deus ¢,
entdo, incapaz de paixdes: ele é
impassivel. Ora, dizer que Deus
é impassivel significa dizer que
ele € indiferente ao mundo e ao
homem, ndo sendo atingido pe-
los acontecimentos que fazem a
vida do homem acontecer. Signi-
fica dizer que Deus é indiferente
ao amor dos homens, que ele é
insensivel, incapaz de afetivida-
de, o que equivale a dizer que
ele é incapaz de amar. Aqui, ja
ndo se trata, pois, do Deus cris-
tdo revelado, mas de um concei-
to do divino definido como inca-
paz de agdo e, portanto, ndo tem
vida. Compreender Deus dessa
maneira significa coloca-lo longe
do mundo, talvez no céu, distan-
te dos homens e sem possibilida-
de de acdo sobre a histdria.

A Biblia apresenta-nos um Deus
que ndo apenas é capaz de agir
na histéria, mas que o faz efetiva-
mente, Trata-se, pois, de um Deus
que ressente a criagao, que ressen-
te a vida e a histdria dos homens
e que se faz sensivel a seus apelos
e a suas acoes (Ex 3,7-8). O Deus
da Biblia é diferente do mundo,
mas ndo esta separado dele; ele con-
tinua sensivel a sua cria¢ido, e conti-
nua incessantermente a agir para
dar-lhe vida e possibilidade de fu-

1

35._;50bre a alianga, pode-se ver jacques VERMEYLEN, Le Dieu de la promesse et le Dre

Valliance, op. cit.
)

turo. Nesse sentido, o Deus bibli-
co nao é uma hipdtese metafisica
distante, mas sim um Deus vivo,
capaz de amor, de acio e de pai-

- xd0, 0 Deus da Alianca®.

A Biblia apresenta Deus como
capaz de agdo, de afetividade e,
portanto, como sendc um Deus
ndo impassivel, mas apaixonado.
Ela nao hesita em atribuir-lhe emo-
coes e sensagoes tais como ciG-
me {Ex 20,5; 34,14; Dt 4,24; 5,9;
Is 24,29; Na 1,2; Tg 4,5), colera
(Ex 15,7; 32,10; Nm 11,10; Dt
6,15; )z 2,14; S| 77,58; Jr 30,24;
Ez 5,13) e indignacio (Dt 9,8;
2919;32,27; 1Rs 22,54; 15 59,15;
Ap 14,19); e também apresenta-o
como capaz de misericordia (Ex
20,6; Nm 14,19; Dt 4,31; 1Cr
16,34; 51 24,20; jr 33,11; £ 2,4),
carinho (Ne 9,17; Sl 144,8; Mg
7.18; Ml 3,17), compaixdo (Ex
22,26; 34,6; Ne 9,17; S| 85,5; |l
2,13; Tg 5,11), ternura (Sl 51,10;
58,11.18; 1s 63,9) e amor (Dt 4,37;
10,15; 1Rs 10,9; $162,4; 88,2; Lc
11,42; J0 15,9, Rm 5,8; 1Jo 4,16).
A isso pode-se objetar dizendo:
que a Biblia, falando assim de
Deus, serve-se de antropomorfis-
mos metaidricos, que ndo querem
dizer o que eles dizem, mas que
tém como objetivo fazer com que
Deus seja compreensive! para o
homens. Mas isso significa esque
cer que o humano é também rev




lador do divino. A natureza huma-
na de Jesus é também reveladora
da natureza divina do Pai. Se os
antropomorfismos sa0 necessarios
para a compreensdo humana, eles
nao negam o ser de Deus e, mais
do que simples modo de expres-
sdo, eles dizem algo de real so-
bre a vida e sobre o ser de Deus™®.

A encarnacio do Verbo divino
em Jesus parece ir contra a afirma-
cdo da apatia divina, que era um
dos pressupostos fundamentais da
teologia antiga, baseada na meta-
fisica grega®. No entanto, nos pri-
meiros séculos do cristianismo, o
principio da apatia divina governou
a reflexdo teoldgica, de tal maneira
que se chega a colocar em divida
os sofrimentos de Jesus para ndo
comprometer a apatia do Logos
divino®. Porém, é preciso afirmar,
como o fez a {é cristd, que Jesus
foi plenamente homem sem deixar
de ser plenamente Deus. Ele viveu
absolutamente como qualquer ou-
tro ser humano, e seus sofrimentos
foram verdadeiros, assim como
sua alegria. E, de uma forma ou
de outra, essas realidades fazem
parte, também, do Logos divino,
uma vez que a historia de jesus
é, também, sua histéria. O que
nos leva a afirmar que em Deus
existe ndo apenas uma capacida-

de, mas uma real paixao pelo
homem, que o faz capaz de en-
frentar a morte sob a cruz’.

Da mesma forma, a questdo da
imutabilidade de Deus, biblica-
mente, ndo & vista a partir de seu
sentido metafisico de fundamen-
to do mundo, mas sim no sentido
histarico de fidelidade a si mes-
Mo e as suas promessas, uma fide-
lidade que garante constancia e
continuidade a-seu agir (Dt 4,31;
Sl 24,10; 33,1; Is 31,2; 40,8; 1Pd
1,24-25). Em verdade, o cristdo
ndo tem necessidade de Deus co-
mo fundamento do mundo; o cris-
tdo cré na criagdo, cré que o mun-
do vive em autonomia, que ele é
forte e encontra sua consisténcia
em si mesmo, nao necessitando,
pois, de um Deus que funcione
como garantia da ordem univer-
sal. O cristao tem, sim, necessida-
de de um Deus que aja, que o aju-
de a enfrentar as dificuldades da
histéria e que, porque 0 ama, sal-
va-o, dando-lhe vida. Nesse sen-
tido, o cristdo tem necessidade do
Deus da fé e da religido, e ndo
dos deuses de sistemas filoséficos
ou outros, porque esses deuses
nao salvam.

Aqui encontramos o problema
central da teologia, que é o pro-
blema da idolatria, dos falsos deu-

36. Cf. Hans KUNG, incarnation de Dieu, op. cit,, sobretudo pp. 658-659.

37. 1d., ibid., pp. 640-648.
38. Id., ibid.

39, Sobre isso, CE. Jirgen MOLTMANN, Le Diev crucifié. La croix du Christ, fondement et
critique de fa théologie chrétienne, col. Cogitatio Fidei 80; Cerf, Paris, 1974

ses que prometem salvacdo ao ho-
mem mas que sio incapazes de
realizar essa salvacgdo, simples-
mente porque sao incapazes de agir
e de amar?’. Sdo idolos insensiveis,
“que tém boca mas ndo falamy;
tém ofhos, mas ndo véem; tém ou-
vidos mas nio ouvem” (S| 134,16-
17); sdo deuses impassiveis, que
ndo podem dar vida, ao contra-
rio, s& podem ocasionar morte, tor-
nando os homens tdo insensiveis
quanto eles (51 134,18)*'. Nesse sen-
tido, pode-se dizer que o homem

capaz portanto de sensibilizar-se
pela situagdo humana, significa
um engajamento na luta contra os
idolos alienadores do ser humano,

.que por serem incapazes de agir

na histdria acabam condenando o
homem a solidao. Esses idolos as-
sistem, impassiveis, ao sofrimento
dos homens, ndo se sensibilizam
diante desse sofrimento pois sdo
incapazes de consolar®?,

Os idolos prometem salvagdo ao
homem, mas ndo podem salva-lo;
ao contrario, conduzem o homem

morre ndo em contato com o ab- 3 perdicao, falsificam-no, favorecem
soluto, mas em contato com 0 im- 3 dominag3o e terminam por mata-
passivel. -lo. Os idolos, pois, sdo incapazes

A questdo, aqui, ndo é saber de dar vida, apesar de prometé-la;
se Deus € capaz de amar os ho- ao contrdrio, eles exigem a vida hu-
mens, mas sim saber qual Deus € mana porque “alimentam-se do
capaz de se apaixonar por eles. A sangue inocente” e, dessa forma,
afirmacdo de que Deus é amor, conduzem a morte*,

40. Em teologia, o combate 3 idolatria ndo significa um combate de religides. Os idolos nao
sdo entendidos como os deuses ou divindades de outras religides que ndo a cristd, pois neles
pode haver também aiguma verdade, embora nde toda a verdade, Os idolos que devem ser
prioritariamente combatidos pela teologia sao aqueles que falsificam o homem porque falsifi-
cam Deus, e que podem mesmo esconder-se dentro do cristianisimo. Trata-se de combater as
falsas idéias dé Deus, que ndo deixam Deus ser o que ele é em verdade, e tentam aprisiona-
-lo dentro de teorias exclusivamente humanas, onde a Revelagdo ndo é tomada em considesa-
¢do. Sabre esse problema, pode-se ver Adolphe GESCHE, “Le christianisme et les autres religions”;
in Revue Théologique de Louvain, 19, 1988, pp. 315-341; também ID., "Apprendre de Dieu
ce quil est’; in VARIOS, Qu'est-ce que Dieu?, Facultés Universitaires Saint-Louis, Bruxelles,
1985, pp. 715-733; mesmo texto em Adolphe GESCHE, Diey, col. Dieu pour penser, 1, lil, Cerf,
Paris, 1994, pp. 83-124.
41. Nesse sentido, & interessante ver John Francis KAVANAUGH, “Le monde de la richesse et
les dieux de la richesse”; in Concilium, 207, 1986, pp. 27-35.
42. Sobre a consolagdo como agao de Deus, veja-se, por exemplo, Gustavo GUTIERREZ, “Entre
las calandrias: algunas reflexiones sobre fa obra de J. M. Arguedas”; in Pablo RICHARD (ed.),
Raices de la teologia latinoamericana, DEWCehila, San José, 1987, pp. 345-363; aqui, p. 360,
43.)1d,, ibid., p. 359.
44,;Sobre os idolos de morte que ocupam o lugar do Deus da vida, veja-se VARIOS, A futa
dos deuses. Os fdolos da opressdo e a busca do Deus libertador, Paulinas, S3o Paulo, 1982;
também Hugo ASSMANN & franz HINKELAMMERT, A idofatria do mercado. Ensaio sobre
ecdnomia e teologia, Vozes, Sao Paulo, 1989.
'
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Deus nio é como esses idolos.
Ele ndo quer a morte das pessoas,
nem mesmo a morte do pecador
(Sb 1,13; Ez 18,23.32; 33,11); ele
quer dar vida a todos, exatamente
porque ele ama todos os homens.
Por isso, ele ndo permanece insen-
stvel diante das vicissitudes dos ho-
mens, nem surdo a seus apelos. Ele
é capaz de agir na historia, e o faz
sempre em vista da libertagdo dos
homens e em alianga com eles. Por
isso ele ndo causa alienagdo, mas
compromisso®. Ele acompanha os
homens ao longo de sua existéncia
sobre a terra, mostrando-lhes o ru-
mo a seguir, fazendo-se solidério
em seus sofrimentos e dificuldades,
e dando-lhes coragem e animo para
prosseguir na caminhada da vida®.

Por estar junto aos homens, Deus
se revela como sendo o Consolador
(Jo 14,16.26; 15,26; 16,7). O conso-
lo alivia o sofrimento, conforta e
aquece o ser humano, permitindo-
-the, entdo, ultrapassar esse sofri-
mento e retomar sua vida na dire-
cdo da alegria e da felicidade. O
consolo é a manifestagio da ternu-
ra que ndo deixa o homem s6, da
solidariedade que é comunhao no

sofrimento e no combate as suas
causas, e por isso significa, em (lti-
ma instancia, eliminacdo das causas
do sofrimento, ou seja, libertacao®.

As acdes de Deus em benefi-
cio do homem sio agdes de amor
e, por isso, s3o gratuitas®®. Elas ndo
sdo provocadas por nenhuma ou-
tra forca que nao a de seu amor
pelos homens. Por outro lado, o
amor de Deus ndo é uma palavra
sem sentido. Ele é real e ativo. Por
isso, compromete e engaja Deus na
promogao da felicidade do ho-
mem, seu amado, felicidade essa
que é constituida em torno do
amor, ja que o homem, para ser
homem, como dissemos, tem ne-
cessidade de amar e ser amado.

Assim, se Deus é amor e se,
por outro lado, o homem vive em
funcdo do amor, isso significa que
o homem vive aberto a transcen-
déncia. Aqui os discursos teologi-
co e antropolégico se encontram.
Methor dizendo: Deus e o hormem
se encontram para, em alianga,
partilharem a vida que € eterna.

CONCLUSAO

Depois desse percurso que vai
da literatura a teologia através da

45. Cf. Juan Luis SEGUNDOQ, Teologia aberta para o leigo adulte; vol. 3; A nossa idéia de Deus;

Loyola, Sdo Paulo, 1977,

46. Cf. Leonardo BOFF, La trinidad, la sociedad y fa liberacidn, op. cit, p. 35.

47. Coma lembra Gutiérrez, é este exatamente o sentido que o termo “consolagde” possui no
livio do profeta Isafas, onde “Yahvé consuela a su povo en la medida en que lo rescata, lo
libera’. Cf. Gustavo GUTIERREZ, “Enire las calandrias: algunas reflexiones. sobre la obra de /.

M. Arguedas”, op. cit., p. 356.

48. Também Jorge Amado v& no divino a existéncia da gratuidade. Os orixds do candomblé
descritos por ele ndo sao obrigados a vir dancar, por exemplo, com seus devotos. Eles o fazem
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por consideragdo aos homens, ou seja, gratuitamente,

antropologia, alguns elementos de-
vem ser destacados, a guisa de con-
clusdo.

O primeiro é o da pertinén-
cia de se falar de literatura na ela-
bora¢do da reflexao teolégica so-
bre Deus, isto é, da pertinéncia
de se estabelecerem as possibili-
dades de relacdes entre literatura
e teologia e, mais do que simples
relacdo, do interesse que a literatu-
ra comporta para a teclogia, sobre-
tudo pelo seu antropocentrismo.

A literatura pode interessar a
teologia de diversas maneiras e
em diversos sentidos, que vao da
leitura da Biblia as formas de ex-
pressdo da teologia, passando pela
espiritualidade e pela mistica. Mas
é no terreno antropolégico que re-
side v maior interesse da teologia
pela literatura, sobretudo quando
se trata da literatura dos roman-
ces, aquela que se constitui atra-
vés da ficcdo, j& que através da
estética e da ficgdo, ela pode se
mostrar como sendo um lugar de
revelacdo da verdade, e da verda-
de sobre o homem.

O préprio procedimento de ela-
boragdo da ficcao, que cria um
mundo imaginério dentro da obra
literaria, por si s6 ja comporta um
grande interesse teolégico. A ima-
ginacdo, que cria um mundo de
fantasia através da fic¢ao, é um
dado antropolégico que pode re-
velar algo a respeito ndo apenas
dolser do homem, mas também a
respeito do ser de Deus, j& que
erﬁ; teologia o caminho de acesso

!

a Deus continua sendo o caminho
humano, ou seja, Deus se revela
aos homens através do humano.
Nesse sentido, o procedimento de
elaboragdo da ficcdo nos revela
um Deus que € capaz de imagi-
nacdo e de criagdo, que é capaz
de imaginar o homem, capaz de
cria-lo, de dar-lhe vida, de acom-
panha-lo durante sua existéncia
sobre o mundo e de salvé-lo para
partilhar com ele seu Reino. Um
Deus que imagina nao é um Deus
preso ao passado mas, sim, volta-
do para o futuro, para a possibili-
dade de realizar seu desejo de ter
os homens vivendo em seu Reino.
Trata-se de um Deus que pensa o
que € belo, e que quer fazé-lo acon-
tecer para a alegria e felicidade do
homem. Um Deus gue imagina e
sonha é um Deus que deseja levar
o homem aonde o homem pode-
ria ou deveria estar, que deseja con-
vida-lo a ser mais do que ele é
atualmente, a ultrapassar-se para
viver a felicidade. Do ponto de
vista do homem, aqui a beleza é
utopia engajada; do ponto de vis-
ta de Deus, é salvacao oferecida
aos homens. Por isso, esse Deus &
um Deus de Salvagao, que se en-
gaja alegremente na construgao
do futuro desejado, e que se abre
aos homens e convida-os incessan-
temente a conversio, isto &, a acei-
larem seu convite para participar
de sua vida divina.

Por outro lado, a obra literaria
comporta também uma antropolo-
gia, na medida em que essa obra é

REVICTA DE B




um oihar sobre o humano e sobre o
mundo que o cerca, na medida em
que ela manifesta uma certa com-
preensdo do homem vivendo no
mundo. Nesse sentido, mesmo fa-
lando do irreal, a literatura de ficgdo
ndo se separa do real, mas a ele alu-
de constantemente ja que ele é sua
referéneia, Assim, um romance re-
vela novas formas possiveis de ha-
bitar o mundo e constitui-se em um
chamado a transformacio do real,
para torna-lo methor, mais belo.

A literatura fala sempre aos ho-
mens, e fala sempre do humano.
Um autor literdrio, ao compor uma
obra romanesca, revela uma cer-
ta compreensdo do homem viven-
do no mundo, revela uma antropo-
logia, em forma de critica da situa-
¢do atual e em forma de novo mun-
do possivel. Esta antropologia po-
de interessar a teologia porque,
aqui, a teologia nao dialoga con-
sigo mesma, mas sim com o exte-
rior, com o mundo e com a socie-
dade. Ao ouvir o discurso literario,
a teologia pode se encontrar com
antropologias diferentes, vindas de
outros horizontes, mas que se re-
velam capazes de iluminar a com-
preensao do mistério do Deus que
se revela aos homens através do
humano. Assim, a literatura, por
sua antropologia, comporta um
real interesse teoldgico.

O estudo da literatura de Jorge
Amado pode, entdo, interessar a
teologia sobretudo pela idéia de
homem que ela veicula. E esse é
um outro ponto a ser destacado.
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A antropologia amadiana € des-
critiva, ja que descreve o homem
mais do que o define; trata-se de
uma antropologia fundamentalmen-
te otimista, aberta ao futuro e a pos-
sibilidade do homem conseguir vi-
ver a felicidade.

Alguns pontos, por si s6, ja jus-
tificariam o interesse da teologia
pela obra de Amado. Assim, por
exemplo, o lugar que a religido
ocupa em suas obras, sobretudo
a religido popular, ndo é despro-
vido de interesse teolégico. Da
mesma forma, o lugar privilegia-
do que os pobres ocupam na obra
amadiana ndo ¢ indiferente a teo-
logia, que ndo pode deixar de li-
gar esse fato a opgao preferencial
pelos pobres.”

Vale a pena citar, ainda gue a
titulo alusivo, alguns pontos de
contato entre a literatura de Jorge
Amado e a teologia propriamente
latino-americana, a Teologia da Li-
bertacdo. Assim temos, além desse
privitégio dos pobres, a importan-
cia dada ao povo, que funciona
COMO personagem Nnos romances
amadianos e que tem valor funda-
mental para a teologia da liberta-
cdo; da mesma forma, a vida é
afirmada como valor fundamen-
tal em Amado e também naquela
teologia. Em Amado, um ponto
importantissimo é a luta pela liber-
tagdo desse povo, na qual a reli-
gido desempenha um papel im-
portante, sobretudo como forca de
resisténcia; esse fato constitui, tam-
bém, um dos eixos sobre os quais

repousa a reflexdo da Teologia da
Libertagdo. Os romances amadia-
nos se abrem sobre a possibilida-
de de um futuro otimista, fato que
pode ser ligado a esperanga cris-
ta que afirma que, ao fado do ho-
mem que luta por sua libertagao,
estd também o Deus que quer a
libertagdo dos homens.

Esses pontos ilustram o fato de
que a literatura de Jorge Amado,
centrada sobre a realidade do ho-
mem brasileiro, e a teologia da li-
bertacdo, que centra sua reflexdo
no homem latino-americano, falam
no fundamental, de um fendmeno
comum, que ¢ a libertagio do povo,
embora os respectivos discursos
partam de horizontes diferentes.

Mas ndo é apenas a teologia
da fibertagao que encontra na lite-
ratura amadiana elementos que nu-
trem sua reflexdo teologica. De ma-
neira mais abrangente, os trés ei-
X0s principais que compdem a an-
tropologia de Amado, a saber: a
vida em situagdo, vivida com o0s
outros homens, em busca da felici-
dade, figam-se a teologia em ge-
ral, sobretudo & antropologia teo-
I6gica. Assim, a afirmagdo de que
o homem vive em situagéo e que,
com 0s outros homens, busca a
felicidade, encontra eco na teolo-
gia que vé, também, o homem co-
mo um ser que assim vive. Sendo
assim, a literatura de Jorge Amado
mostra seu interesse teoldgico,
pois afirma-se como um lugar de
revelacdo da verdade sobre o ho-
mém, um lugar de revelagio da

1
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verdade antropoldgica, ou seja, um
verdadeiro “focus theologicus”.

O homem amadiano é um ser
vivo e situado, que procura viver

sua vida segundo sua situagao; é

um ser livre e criativo, que se afir-
ma como sujeito de sua existén-
cia, capaz portanto de construir
sua vida de maneira criativa, ino-
vadora; ele é também um ser co-
letivo, que nio se constrdi inde-
pendentemente dos outros ou do
meio onde vive, mas sempre em
refacdo com eles; dai a importan-
cia da cultura, da memdria histo-
rica e da resisténcia ante as forgas
de dominacdo e de opressao; ele
¢ um ser atual, do dia-a-dia, que
manifesta a comunhao e a solida-
riedade nas festas que celebram a
alegria e o prazer da vida, ao
mesmo tempo em que desenham
e promovem a utopia de um futu-
ro melhor; por isso, o homem é
um ser capaz de esperanca e de
amor.

Trata-se, pois, de uma antropo-
logia fundamentalmente otimisla,
que valoriza a paixdo pela vida e
que afirma a vocagdo humana a
felicidade, na realizagdo de uma
verdadeira comunhao humana, ca-
racterizada pela alegria, vivida na
festa e no canto. Essa antropolo-
gia otimista ndo é evasdo do real,
pois ndo escamoteia os sofrimen-
tos ¢ dificuldades da vida huma-
na; mas também nao fica presa a
eles, de tal forma que pode ajudar
o homem a se libertar porgue, na
esperanga, desenha o ideal e a
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utopia, e convoca os homens a en-
gajarem-se na construgdo desse fu-
turo no qual felicidade possa, final-
mente, tornar-se realidade.

Essa antropologia, levada a sé-
rio, pode iluminar a compreen-
sdo do mistério divino, visto que
uma antropologia verdadeira con-
duz a2 uma boa idéia do Deus ver-
dadeiro. Nesse sentido, interrogar
a teologia a partir da antropolo-
gia amadiana pode resultar ndo
apenas em uma melhor compre-
ensao teoldgica do homem, mas,
sobretudo, em uma melhor com-
preensdo do Deus que se revela
na histéria. E esse € o terceiro ele-
mento a ser aqui destacado.

A antropologia amadiana nos
abre as portas para a revelagdo
de um Deus cujas carateristicas,
no fundamental, ndo sido diferen-
tes das do Deus cristdo, revelado
em Jesus Cristo. Com efeito, jesus
assume a humanidade descrita por
Amado e a vivencia em seu ser.
Jesus também viveu sua situagao,
juntamente com os outros homens,
seus semelhantes; assim como o
homem amadiano, ele ndo fica pre-
s0 a sua situacdo, mas the descor-
tina o futuro, abrindo-lhe possibi-
lidades de alegria e de felicidade,
convocando os homens todos a
viverem nessa perspectiva, em co-
munhao de amor. Mais ainda, Je-
sus nao apenas afirma que o ho-
mem assim vive e assim deve vi-
ver, mas também revela que Deus
vive da mesma maneira, que ele
¢ um aliado dos homens na bus-
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ca e na construcao de sua felicida-
de, pois ele ama esses homens a tal
ponto que os convida a partithar
sua propria vida divina, na eter-
nidade do seu Reino.

A teclogia, assim, ndo apenas
assume o homem amadiano mas,
a partir dele, redescobre o Deus
da Revelacdo, o Deus que imagina
e cria os homens, que os acompa-
nha em sua situacdo de vida, que
0s reline como povo e que se faz
seu aliado na construcio e na con-
quista de sua felicidade, na alegria
e na festa. Anunciar, entdo, a boa
nova do evangelho de Jesus Cristo
a esse homem descrito por Amado,
significa anunciar-lhe o Emanuel;
significa dizer-lhe que Deus esta
com ele, que Deus ja esta com
ele, aqui e agora, como um alia-
do que quer, por amor, acompa-
nha-lo e ajudé-lo na conquista e
na construcdo de sua felicidade; sig-
nifica anunciar-the um Deus que
o ama e que, por isso, o salva e
o convida para, em comunhdo e
na alegria, embarcarem juntos na
constru¢do do futuro de festa.

Isso tudo significa que a comu-
nidade que professa sua fé nesse
Deus €, fundamentalmente, uma
comunidade otimista, que ndo é
escravizada pelas dificuldades do
momento atual mas que, levan-
do-as a sério, engaja-se na trans-
formacgdo do presente; é uma co-
munidade que valoriza a vida e
gue, por isso, abre-se para um fu-
turo de esperanga; € uma comu-
nidade criativa e festiva, que sabe

‘que ndo esta s6, porque Deus ca-

minha a seu lado, na alegria do
amor.

Disso tudo, segue-se que a li-
teratura pode ajudar a teclogia a
melhor compreender o mistério
divino, exatamente porque lhe
possibilita uma melhor compreen-
sdo do homem. Assim, teclogia e
literatura, que pareciam tdo dis-
tantes a principio, descobrem-se
como aliadas. Isso é verdadeiro
também no que se refere a litera-

tura de Jorge Amado, através da
qual a teologia descobre um ho-
mem alegre e otimista, ao lado
de quem ela redescobre o Deus

_que 0 acompanha, que 0 ama ¢

que com ele quer viver a festa
que no céu nunca se acaba.

Pe. Antonio Manzatto ¢ Doutor
em teologia dogmitica na area
de cristologia.
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