A FORCA LIBERTADORA DO
MONOTEISMO

Andlise de temas centrais,
desenvolvidos na “Nova Filosofia”
de Bernard-Henri Léwy

1. UMA ETICA SOCIAL QUE SE
OPOE A “MAQUINA DE SENTIDO”

Perante as tentativas de uma
planificacdo total do individuo
como as constatamos nas socie-
dades atuais; perante as manipu-
lagGes que em Gltima conseqiién-
cia podem conduzir a uma opres-
sdo totalitéria, incluindo campos
de concentracio e salas de tortu-
ra; perante uma tal realidade, a
filosofia contemporanea descobre
a sua nova responsabilidade.

E assim que a “Nova Filosofia”,
na Franga, se situa no grande con-
texto da “resisténcia contra a ma-
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quina de sentido”, como o formula
Bernard-Henri Lévy no seu livro:
O Testamento de Deus'. Contra
todos aqueles que no mundo intei-
ro “perseguem ao ar livre, nos céus
da esquerda e da direita a sua obra
de sujeicio” deve-se desenvolver
aquilo que Lévy nomeia “uma nova
ética da resisténcia”.

Nela, deve-se tratar de uma re-
sisténcia orientada pela experién-
cia de Moisés no deserto, condu-
zida pelo encontro, dois mil anos
atras, com um Deus rebelde, com
um Deus que cada vez que apa-
recia “refeitava de maneira reso-

1. Befnard-Henry Lévy: Le Testament de Dieu, Paris, Ed. Grasset, 1979.

2. 1d; ibid., p. 104,
¥
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luta toda forma de supersticio”*
e de idolatria.

Um dos primeiros mandamen-
tos deste Deus Libertador foi a proi-
bicdo de fabricar qualquer idolo de-
le: “Ndo fards para ti imagens es-
culpidas, nem qualquer imagem
do que existe no alto dos céus...”
{Ex 20,4)

O Deus de Moisés nio aceita
ser fixado e reduzido a uma ima-
gem qualquer... Este Deus, porém,
criou 0 homem a sua semethanga.

Se Ele assim o criou, ¢ se ele
mesmo queria ficar sem imagem
qualquer, este homem, sendo se-
melhante a Deus, deve ficar sem
imagem também?®.

N3o fazer uma imagem de Deus
implica a exigéncia de ndo se fa-
zer uma imagem do homem.

Nao se fazer uma imagem, no
entanto, é sindnimo de deixar ao
outro a liberdade de ser ele-mes-
mo, de ndo o manipular.

Assim, os homens descobrem,
ou poderiam descobrir, a partir do
primeiro contato intimo com ;AVE
as premissas para 0 seu comporta-
mento social.

Porém, em vez de aplica-las
— diz Bernard Henri Lévy — os
adeptos desse Monoteismo teriam
pactuado durante séculos com

3. Id., ibid., p. 164,

opressores de todos os lados. O
Deus deles perdeu a sua credibili-
dade, e o cristianismo, mais tarde,
também nao recuperou a sua for-
¢a auténtica. Uma forca que vi-
via ainda na imagem do Deus dos
profetas do Antigo Testamento.

Para desenvolver uma nova mo-
ral social, hd muito tempo tdo ne-
cessaria, Lévy postula aquilo que
ele chama “a resisténcia de bai-
x0"°. Ela serd possivel se os homens
redescobrirem a mensagem esque-
cida do Monoteismo primitivo do
Antigo Testamento. Na situag@o de
hoje, diz o filosofo, este Monotefs-
mo serd a base mais sélida para
podermos desvelar e rejeitar os me-
canismos abertos e escondidos da
opressdo, nomeada por Lévy “a
mdguina do sentidc” .. Puis este
Monoteismo “ndo é nem um mo-
nismo, nem um teismo, mas uma
ética concreta, uma celebracao
do Direito, um penhor sobre o
universo e o milagre de uma ra-
zdo, cuja cifra impossivel é talvez
o tinico e o0 mais certe meio con-
tra os perigos de demissdo e de
sujeicdo consciente.”®

2. A DENUNCIA DE UMA
OPRESSAO SOCIAL ESCONDIDA

Para poder compreender esta
assim chamada “resisténcia de bai-

4. Karl Dieter Ulke: Der abwesende Gott un die verratene Freiheit, em: ORIENTIERUNG 12

{(45), Zuerich, 1981, p. 147.
5. Lévy: op. cit,, p. 223.
6. 1d., ibid,, p. 9.
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xo", deve-se saber em primeiro lu-

_gar contra o qué, ou contra guem
_ela ser ativa. Lévy o explica em
- seu livio, O Testamento de Deus.
' Utilizando o termo “resisténcia”,

(" résistance”, em francés), ele pro-
voca toda uma série de associagoes
muito caras aos franceses, pois a
lembranca dos anos da “résistan-
ce” contra a ocupacao alema esta
viva ainda nos dias de hoje.

Entretanto, na visdo de Léwy, o
termo alcanga um significado mui-
to mais amplo. Ndo se trata, como
na época da “résistance”, de uma
oposi¢ao que se dirige em primeiro
lugar contra um opressor politico.
Pelo contrario, esta oposicdo, na vi-
sio de Lévy, dirige-se contra um
“ditado” muito mais complexo,
contra um “ditado” que na maioria
dos casos é muito distante mesmo
da politica, “a limite do Estado, de
partide ou de ideologia™ .

Mas, apesar de ser muito mais
sublime, ela ndo deixa de ser opres-
sa0, querendo “submergir o corpo
dos humildes"®.

Fla se réalizard, como cada
opressao, através do sofrimento e
da dor. Para classifica-la e para de-
nuncia-la, Lévy ndo se poupa de
usar termos muito fortes. Trata-se
de uma opressdo que tenta “fazer
calar uma alma esmagada™, isto
é, ela em nada se distingue da-

e

7. 1d.} ibid., p. 223.

8. Id.} ibid.

9. id.; ibid., p. 223.
}

quilo que qualquer opressao aié
agora conhecida quer alcangar: ela
quer “fazer calar”, ela aspira que-
brar o homem. O que a torna mui-
to mais perigosa do que qualquer
outra maneira de oprimir, é o seu
aspecto simples, seus métodos dis-
cretos, despercebidos e eficientes.

Segundo o autor, ela se baseia
em 4 principios basicos, cujos as-
pectos fundamentais serdo nomea-
dos em seguida:

2.1. O PRINCIPIO DA ECONOMIA

Descuida-se da dor dos homens
concretos em nome de uma visio
global. A conseqliéncia desta ma-
neira de pensar e de agir é um des-
prezo cada vez mais acentuado
pelo individuo, um desprezo que
finalmente aniquila este individuo
por meio de uma for¢a andnima.
O homem como valor é substitui-
do pelos assim chamados valores
abstratos e objetivos.

2.2. O PRINCIPIO ESTATISTICO

A dor do individuo concreto,
pisado pelas “visdes globais” do
principio de economia, pode ser
classificada e etiquetada. Assim,
ela se torna “regular” e chega fi-
nalmente a ser costume. Da dor
concreta do individuo faz-se um
elemento “normal” dentro do
grande movimento de progresso,
realizado pela coletividade.

REVISTA DE




Este ponto de vista é nada mais
do que a continuagao conseqlien-
te do desprezo do homem, revela-
do ja pelo assim chamado princi-
pio de economia. Mas a omissdo
da dor do individuo acrescenta-se
ainda um elemento manipulador,
pois guanto mais se repete em to-
das as ocasides a opiniao que a
dor do individuo € inevitavel, tanto
mais 0s ouvintes nela assim acre-
ditardo.

2.3, O PRINCIPIO DE QUIMICA

A terceira maneira de pensar é
marcada por aquilo que Lévy no-
meia o “principio de quimica”. O
desprezo do homem concreto con-
tinua inalteradamente, pois os adep-

tos deste ponto de vista também

ndo valorizam o individuo, mas pe-
lo contrério, justificam as dores e
os desprezos dele pelo objetivo a
ser alcancado no futuro. Com a pro-
messa de um futuro paradisfaco, de
uma visdo global e harmoniosa des-
te futuro, os adeptos desta maneira
de argumentar justificam cada
violéncia contra o individuo atual
com promessas referentes a este
futuro. Sdo promessas utopicas e
manipuladoras, contra as quais a
“resisténcia de baixo” deve opor
com muito rigor a verdade tio
concreta de que “basta um dnico
homem sofrendo para provar que
toda harmonia fracassa e trans-
forma-se em confusao”°.

10, Id., ibid., p. 234.
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2.4. O PRINCIPIO DA OTICA

As ja nomeadas trés razoes pa-
ra o desprezo ao individuo, acres-
centa-se mais uma quarta, que tal-
vez seja a mais perigosa. Por meio
de uma manipulagdo impertinen-
te e mentirosa, diz Lévy, os valo-
res sao convertidos em seus opos-
tos. Sugere-se ao homem que so-
fre que ele deve desprezar os seus
sofrimentos, que ele se engana
quando lhes atribui alguma im-
portancia. Enfim, ndc € mais o
culpado aquele que provocou o
sofrimento, mas aquele que sofre.
Eis o cimulo da manipulagdo, e
ao mesmo tempo o cume do des-
prezo ao homem,

3. A “MAQUINA DE SENTIDQ”

Cada um dos 4 principios men-
cionados, pertence a mesma for-
¢a manipuladora; nada mais é do
que uma face dela, um elemento
dentro de um sistema de planifica-
¢ao, cujo eixo é a tentativa de redu-
zir o homem ao nivel de um objeto,
manejavel e mutavel, como qual-
quer outro objeto. Denominado to-
do este mecanismo, uma “mdqui-
na de sentido”, Lévy quer chamar
a atengdo para o processo atual
de “coisificagdo” do homem. Um
processo que em muito € mais
complexo e mais perigoso do que
na época onde Heidegger usou a
nocdo do mal, e Kafka descreveu
suas figuras despersonalizadas.

A maquina de sentido quer
produzir o “seu” sentido para o
homem, um sentido fixado por sis-
tema de planificacdo e imposto
ao individuo como sendo o senti-
do dele. O que torna esta situa-
¢do cada vez mais grave é o fato
de gue uma massa crescente de ho-
mens ja se acomodou a ela. A ma-
quina de sentido ndo mais assusta
como na época de Kafka. Nés jé
estamos acostumados a ela, e isto
exatamente é o seu objetivo.
Uma oposi¢do contra tudo isso
ndo mais tera uma perspectiva de
sucesso, se ela se apoiar unicamen-
te nos argumentos esvaziados de
um humanismo racional ou socio-
l6gico, de um humanismo que fi-
nalmente cresceu das mesmas ba-
ses materialistas como a contrapo-
sicao da “Maquina”. Uma oposi-
¢do, para ter alguma chance de
salvar o valor e a dignidade daque-
le que foi criado a imagem e seme-
ihanca de Deus, deve redescobrir
as dimensoes metafisicas deste ho-
mem e também de seu ambiente,
chamado o mundo. Serd a partir
desta base que deve comegar um
retorno “ad fontes”. Desta vez ndo
as fontes de uma cultura classica
idealizada, mas aquelas muito
mais arcaicas da Biblia e de seu
monoteismo. A partir da visdo bi-
blica, as manobras da “mdquina
de sentido” obtém um significa-
do, londe as no¢des do Mal se in-
terligam com manipulagio e inu-
manidade, mas também com dig-
nidade ou humanidade, pois se ten-
1
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ta fazer desaparecer a nogdo do
Mal. Por meio de todo um apara-
to de manipulagao se tenta chegar
a uma transmutagio dos valores.
Uma transmutagdo, cujo dltimo
objetivo é o desaparecimento da
nogdo do Mal. Esta tentativa, po-
rém, de eliminar a nogao do Mal,
de nulifica-la, revela-se, nesta pers-
pectiva, como a verdadeira raiz
do Mal. Uma raiz escondida e que
busca a se esconder. Desvelar este
mecanismo, € um dos grandes
objetivos da Nova Filosofia.

4. A BANALIZACAO
DO INUMANO COMO
PRIMEIRQ PASSO PARA A
NULIFICACAO DO MAL

Aquilo que Lévy define como
a “Nulificacao do Mal”, realiza-se
passo a passo na consciéncia dos
homens, sendo eles sujeitos a todo
um sistema de manipulacao des-
crito nos capitulos anteriores, Ela
comecga ao nivel do dia-a-dia, fa-
zendo desaparecer do pensamen-
to a necessidade e a obrigacao de
preocupar-se com o outro. Pois, a
medida que o sofrimento e a situa-
¢ac inumana tornam-se um cos-
tume geral, eles perdem o seu ca-
rater especial e se tornam banais.
Sobre as banalidades da vida, po-
rém, ndo vale a pena falar.

Os mecanismos pelos quais
serdo provocados e efetuados tais
efeitos de indiferenga, ja foram
mencionados. No contexto deles,
Lévy chama a atengao para o fato
de que “muitas vezes basta falar
de uma desgraca ou de um tipo




de escravidio, dando a eles um
sentido... para colaborar com eles
e contribuir para apagd-los"".
Esta tese recorda o famoso “slogan”
dos pedagogos, segundo o que “no-
mear significa compreender”. Mas
aquilo que pode ter um valor po-
sitivo em nivel da pedagogia, em
nada o tem quando se trata de des-
velar os mecanismos da doutrina-
¢ao social. Freqlientemente, com-
preender se torna sinénimo de es-
quecer.,

Numa sociedade de informacdo
total, que ao mesmo tempo é uma
sociedade de consumacdo, cada in-
formacao se transforma para o des-
tinatario num ato de consumo. O
homem de hoje consome as infor-
magdes da mesma maneira como
ele CoNsume uIm excesso de oulros
produtos que esta sociedade de con-
sumo the oferece; sejam eles ima-
gens de criangas mortas de fome
ou de mulheres abatidas por armas
quimicas, o homem de hoje ja se
acostumou a isso.

Em Gitimo caso, a partir do mo-
mento em gue ele é informado so-
bre as razbes e 0s motivos para o
uso daquele gas ou sobre as cau-
sas atmosféricas da fome daque-
las criancas, o acontecimento lhe
parece classificado. Neste caso, po-
rém, o acontecimento inumano tor-
na-se “objeto”, sobre o que se dis-
cute de maneira objetiva. Entre-
tanto, a dtica “objetiva’ nunca se

11. 1d., ibid., p. 225.
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preocupa com a situagdo indivi-
dual, emocional e existencial da-
quele individuo. Na objetivacdo
se perde o homem concreto em
nome de um principio.

Esta mentalidade, sendo tam-
bém, e ndo em dltimo lugar, o pro-
duto de um excesso de informa-
coes, desenvolveu-se impercepti-
velmente dentro de nossas socie-
dades. O gue deveria inicialmente
funcionar como um mecanismo de
protecao contra novidades em de-
masia, € a0 mesmo tempo, uma
porta de entrada para cada espécie
de manipulagdo. Um dos notaveis
valores do livro de Bernard-Henry
Lévy € o fato de que ele alerta, de
modo convincente, sobre as possi-
bilidades de que tais mecanismos
podem ser e sdo usadns abusiva-
mente por tantos sistemas de dou-
trinacdo, de esquerda a direita, em
muitos campos e muitos lugares do
mundo.

Os sistemas de autoprotegao do

homem sao descritos desde muito
tempo pela psicologia.

Os mecanismos da propagan-
da totalitaria sdo conhecidos pelo
menos desde o Terceiro Reich.

Os fates em si nao apresentam
nada de novo.

O que faz o valor da argumen-
tacdo de Lévy é que ele mostra as
ligactes que se podem realizar
entre 0s dois mecanismos, ndo ague-
les no nivel grosseiro de uma pro-
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paganda politica — estes também
ja sdo por demais conhecidos —,
mas aqueles que se estabelecem

- dentro do “sutil, discreto e ino-

cente processo de uma linguagem
que se integra simplesmente num
terrivel discurso de ordem’ ™.

O verdadeiro perigo e 0 essen-
cial pecado social é este, que um
totalitarismo qualquer, seja ele de
ordem econdmica, politica ou
social, se aproveite destes proces-
sos sutis para encobrir e legitimar
assim 0s seus crimes contra a
dignidade humana.

E isso, de fato, se faz no mundo
de hoje. Eis a grande tentagdo da-
quilo que Lévy denuncia como
novo fascismo. “Tanto na esquer-
da como na direita” — diz ele —
“constafa-se a mesma maneira de
decretar necessario o horror, afir-
ma-se o odic a ele, quando é ado-
rado em sua face gémea’.

Da mesma maneira constata-
mos em todas as faixas ideologi-
cas, em torno do mundo, da direi-
ta a esquerda, as mesmas tentati-
vas nio s6 de banalizar os crimes
do totalitarismo, mas, mais ainda,
de banalizar o totalitarismo em si.
Porém, “dando sentido aquilo que
ndo o tem”" aumenta-se “o peri-
go de justificar o injustificivel”'>.

12, op. cit. p. 226.

13. op. cit. p. 112,

14. op. cit. p. 226,

15, ibid.

16. op. cit. p. 227;
1

5. A DlMENsAqMETAFiSICA DA
NULIFICACAO DO MAL

Ninguém duvida do fato de
que todos os mecanismos men-
cionados e descritos nos capitu-
los anteriores, poderiam ser estu-
dados e condenados ao nivel de
uma visdo fenomenoldgica. Lévy,
porém, ultrapassa este nivel quan-
do usa o termo de Nulificacdo do
Mal'e. .

Nio s6 0 uso do termo “o Mal”,
mas também o fato de que esta no-
cao é escrita com maiuscula, indi-
cam que se passa para uma inter-
pretacdo metafisica do fendmeno.

Uma “Nulificacde” do Mal, de
longe ultrapassa em seu signifi-
cado “a banalizacio”. Fsta G(ltima
permanece na ordem dos fendme-
nos, a outra toca o metafisico. Sera
bem isto a Otica da argumentagdo,
e serd bem isto também que a ma-
quina de sentido quer fazer esque-
cer. Ela tenta dissimular o fato de
que cada totalitarismo, em sua ten-
tativa de negar a dignidade do ser
humano, toca, por causa disso mes-
mo, a questdes metafisicas. O pe-
rigo de esquecé-lo aumenta no dia-
-a-dia, pois a doutrinagdo ja mos-
tra os seus frutos, Contra ela, e con-
tra cada tentativa de banalizagdo,
o livro de Lévy alerta para as di-
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mensdes mais profundas, para as
causas escondidas do desprezo ao
homem, pois, “de Robespierre a
Mao, ndo hi nenhum totalitaris-
mo sem esta referéncia insisten-
te, patolégica, obsessiva a morte
de Deus uno e soberano”".

£ sob este aspecto metafisico
que devemos considerar o crime
contra o homem. Ultrapassando to-
das as monstruosidades de um Ar-
quipélago GULAG qualquer, ele
consiste em nos fazer crer que “dar
sentido significa paradoxalmente
ndo mais perceber nada de tudo,
nde tomar partido, ou pelo me-
nos por-se no ponto de vista do
assassinio legitimo’'®. Aqui o ver-
dadeiro perigo. Aqui também o
verdadeiro Mal.

Sendo compreendido, porém,
este mal a partir de uma visdo me-
tafisica, entio se deve também re-
correr ao mesmo nivel para a su-
peracao dele. Tanto mais que to-
dos 0s outros meios ja se mostra-
ram insuficientes. A nulificagdo do
Mal é uma realidade inegavel em
nossa época.

Nesta situacdo de emergéncia,
reaparece a lembranga do Mono-
teismo mosaico, ¢ ele se revela co-
mo sendo “o pensamento da resis-
téncia de nossa época pelo sim-

17. 1d., ibid., p. 106.
18. Id., ibid., p. 228.
19. id., ibid., p. 201,
20. Id., ibid., p. 115.
21.d,, ibid., p. 232.
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ples fato de que ele propde uma
definicdo do Mal"".

E esta lembranca pde em evi-
déncia enfim, que “o0 GULAG ndo

termn um nome secular, que a dnica.

maneira de nidoc o banalizar é a
sua aceitagio, vendo nele nao mais
a Divina Comédia, mas a Comédia
diabélica de nossos tempos'™.

O grande engano que a maqui-
na de sentido queria nos fazer acei-
tar € este: querer dar sentido a este
Mal. Mas o Mal, o “denso, mas in-
sensato buraco do ser... forcosa-
mente so existe a medida que é
despojada do' minimo significa-
do”?'. Sendo assim,. cada propa-
ganda ou manipulagdo que nos
quer fazer crer o contrario, é ela
mesma uma for¢a do Mal.

Devemc-nos perguntar, porém,
se esta definicdo do Mal ndo é
exagerada?

Serd que o autor tem razao de
dar ao crime contra a humanida-
de um significado claramente re-
ligioso?

N&o é exagerada esta identifica-
¢ao das tendéncias mentirosas de
manipulagdo com o “Mal radical”,
de maneira que se pode compreen-
dé-las unicamente a partir de um
ponto de vista teologico?

Para Lévy, pelo menos, a iden-
tificacao parece evidente. Tao evi-

|

dente mesmo que ele acha desne-
cessario prova-la. O que ele pro-
pde, ndo € uma justificagdo da
identificacao estabelecida entre o
Mal e maquina de sentido, mas
uma explicagdo metafisica da re-
jacdo entre 0 Mal e o mundo. Esta
relacdo é vista e interpretada a
partir da imagem de um Deus que
faz compreender que “o mundo
vive sob a lei do Mal e que o
Mal, em contrapartida, é o oufre
nome para o mundo””.

Sem querer entrar numa critica
desta visdo pessimista ou talvez
duatista do mundo, devemos tentar
buscar uma resposta a questao ini-
cial: O crime contra a humani-
dade tem um significado ou ndo?

Conforme o resultado desta pes-
quisa, a resposta da ética social
deverd ser baseada num fundo
diferente. '

No excelente livrio de Emmanuel
Lévinas: De Dieu qui vient au
monde?®, lemos no capitulo sobre
o excesso do mal, que este sem-
pre em si se revela como sendo
uma “manifestacio concreta e
por assim dizer palpavel do nao-
integravel, do ndo-justificivel’,

A partir desta base, Lévinas de-
monstra que “na aparéncia do Mal,
em sua fenomenalidade original...
se anuncia... o ndo achar o lugar,

22.11d., ibid., p. 238.

a negacdo de cada acomodagdo
com algo... uma contranatureza...
e neste sentido o transcendente”™.
Mas é uma aparéncia do transcen-

dente somente em sua negacgdo,

pois 0 mal, ndo sendo um ser, mas
uma auséncia de ser indissoluvel-
mente ligada ao ser, ndo pode ter
um significado ontolégico, conse-
glientemente ndo pode ter o mini-
mo sentido. Estas argumentagoes de
Lévinas, validas para o mal em si,
podem ser aplicadas também na
avaliacio de todo mecanismo da
maquina de sentido.

Nao se pode negar que as ten-
tativas dela de inverter os valores,
declarando que o mal tem sentido,
e logo ndo é o mal, pertencem
elas mesmas a categoria do mal,
Sendo assim, pertencem necessaria-
mente a um nivel metafisico. Ora,
é correto basear a oposi¢do contra
todas as manifestacdes dos meca-
nismos manipulatérios também
numa base metafisica.

Eis a fundamentacido filosofica
para o caminho proposto por Lévy.
Para ele, 0 mal é o0 mal e nada mais.

Em busca de um aliado contra
este mal, ele ndo se apdia em sutis
argumentagdes filosdficas; mas, ele
encontra a imagem do Deus de
Moisés. Este Deus aceita o mal
como sendo o mal e nada mais;

23. Lévinas Emmanuel; De Dieu qui vient 3 lidée, Paris, 1982,

24.1d., ibid., p. 197.
25./1d., ibid., p. 198,

!
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sendo aquilo que contra 0 mundo
é no mundo como “um denso, mas
insensato buraco do ser"*. Mas
nunca este Deus di o minimo sig-
nificado a este mal. Reencontramos
a formulagio escrita acima: o mal
é o mal e nada mais. £ cada forca
que lenta negar esta simples defini-
¢do, pertence também ao mal?.
Portanto, a partir do Deus de
Moisés, o homem encontra um alia-
do. Ele encontra um aliado também
e sobretudo contra a manifestacdo
mais moderna do mal, quer dizer,
contra a maguina de sentido. “O
Monoteismo” — diz Lévy — “é o
pensamento da resisténcia de nos-
sa época”™®, Esta formulagio ndo é
gratuita numa época que — desde
Feuerbach e Nietzsche — declara
a sua independéncia total diante de
Deus, num século marcado pela au-
séncia Dele, ou pela sua “morte”.
Porém, numa viravolta dialéti-
ca, esta morte de Deus revelou-se
em nossos dias como sendo tam-
bém a condigdo da possibilidade
de sua volta, e assim também de
sua re-descoberta pelo homem.

6. A NULIFICACAO DO MAL
NA DIALETICA DA “MORTE
DE DEUS”

26, Lévy: op. cit. p. 232,

A partir do momento em que
Deus desaparece, o homem “toma
o lugar e as funcées que na meta-
fisica tradicional pertencem a
Deus'®. “Homo homini Deus est”;
~—a famosa férmula de Feuerbach
torna-se realidade.

Ultrapassando de longe as for-
mulactes de Marx, esta linha de
argumentacao marca profundamen-
te 0 pensamento do século XX. Ber-
nard-Henry Lévy menciona, nio
sem ironia, © entusiasmo provoca-
do no seu tempo pela proclamacio
da morte de Deus. Deus morto, o
homem esta livre! Eis a promessa
de todos aqueles que votaram pela
abolicao do antigo Javé.

No entanto, parece que a dialé-
tica desta libertacao nio fez felizes
aqueies que festejaram “numa jubi-
lacdo homicida™® a morte do Cria-
dor. Pois “de repente o sonho se vi-
ra e se transforma num pesadelo”'.

O eixo desta argumentagdo nao
¢ nada original. Nés o encontra-
mos ja no pensamento de Dilthey,
formulado de maneira mais acen-
tuada. Em sua filosofia, este pen-
sador sustenta vivamente a tese
que o homem, havendo atingido
depois da “morte de Deus” uma

27. Esta conclusdo vale no nivel da légica. Para uma visdo religiosa, ela deveria ser discutida
na luz das palavras de S. Paulo sobre o escAndalo da cruz {1Cor 1,18).

28, Lévy: op. cit. p. 201.

29. Schulz Walter: Le Dieu de la Métaphisique Moderne, ed. du Centre National de La Recherche

Scientifique, Paris, 1978, p. 101.
30. Lévy: op. cit. p. 105.
31. Lévy: op. cit. p. 106.
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- upelatividade de toda espécie de

fé”3?, se reconhece agora como

«condicionado por um outro que

o porta e 0 domina”*.

Parece-nos que a histéria do ho-
mem estd bem marcada por esta
realidade.

Porém, com a “morte de Deus”
e a nova dependéncia do homem,
0 Mecanismo Nao parou, pois uma
vez assassinado Deus, ndo existe
razdo para ndo assassinar também
o homem.

Uma vez “desprendido do abso-
futo”*, este homem “nada mais é
do que matéria, e uma matéria
muito relativa da grande obra da
historia”*.

Mais claro ainda, esta “redu-
¢do” do homem é descrita por
Walter Schulz em seu iivro: Le
Dieu de la Métaphysique Moder-
ne. A respeito da concepcao do
homem, ele diz ai: “Esta liberta-
cdo nio di ao homem uma di-
mensao imutdvel e historica, ela
faz dele um ser condicionado
pela historia”*.

Os pardlelos nas conclusdes
sao evidentes.

32. vide Schulz, op. cit. p. 102.

33. Schulz: op. cit. p. 104.

34. id., ibid., p. 107.

35. Lévy: op. cit. p. 107,

36. Schulz: op. cit. p. 102.

37. [évy: op. cit. p. 8.

38, Id., ibid., p. 8.

39. Id., ibid., p. 10.

40. |d., ibid., p. 19; vide também p. 114.
41. id,, ibid., p. 256.

1

Cabe agora a nds e a nossa mo-
ral social avaliar as manifestacdes
deste condicionamento do homem.
Mas a interpretagao ndo basta, de-
ve-se achar uma base para funda-
mentar uma pista de saida; para
“desmentir o veredicto dos fa-
tos"*; para “destituir a histéria e
seus imperativos impostos™. A
tarefa de uma tal moral ndo é fa-
cil, pois ela parte das ruinas ndo
56 do politico, mas mais ainda de
todas as ideologias salvificas e mor-
tiferas, para sustentar os direitos
do homem em nome de um huma-
nismo que deve estar a altura do
Homem e ao mesmo tempo do
Absoluto. E ela deverd sustentar
este humanismo contra “o culto
do politico”® e sua realiza¢do nos
totalitarismos de esquerda e de di-
reita; contra um totalitarismo que
freqlientemente é “estranhamente
de ordem sagrada e religiosa”™.
Sdo as manifestacdes deste totali-
tarismo que Lévy nomeia “um cri-
me confra a humanidade”'.

7. AS MANIFESTACGES DO
TOTALITARISMO SAGRADO

O “crime contra a hurnanidade”
manifesta-se sob dois niveis princi-
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pais, interligados um ao outro atra-
vés de inumerdveis conexdes.

Deve ser mencionado em pri-
meiro lugar o totalitarismo politico.
Para as manifestacoes dele, Lévy
gosta de usar a nogao de GULAG,
referindo-se claramente ao célebre
livio de Alexandre Solschenizyn.
Sdo nestes pafses do GULAG, que
“o direito cede o seu lugar a de-
méncia de um assassinio sem sen-
tido e sem razdo"*.

Contra esta formulagdo parece
necessario alertar sobre o fato de
que na otica da maquina de senti-
do, os assassinios e crimes mencio-
nados em nada sao “sern sentido e
sem razao”. Muito pelo contrario!
Dentro da visdo do GULAG, eles
t&m uma razdo muito evidente, pois
0 poder se serve defes como meio
de opressao e de intimidagdo para a
conservacdo do sistema. Observan-
do o quadro da situagido mundial,
pode-se dizer nos dias de hoje que
numa escala geral e mundial, “o cri-
me contra a humanidade” tornou-se
um meio normal para a manuten-
¢do de qualquer poder totalitario.

O grande escandalo de hoje é
que este fato ja voltou ao segun-
do plano perante as tentativas dos
mecanismos manipuladores de dar
sentido a ele.

A maneira e as argumentagdes usa-
das para as justificagbes destas pra-

42. 1d., ibid,, p. 21.
43. 1d., ibid., p. 225.
44. id,, ibid., p. 19.

ticas, nos conduz diretamente ao
segundo nivel das manifestagdes do
totalitarismo, dizendo assim eviden-
te as ligacdes intimas, menciona-
das no inicio deste capitulo.

£ aqui que, novamente, entra em
funcionamento aquilo que Lévy no-
meia a “Mdquina de Sentido™®, isto
é, a transmutacdo consegue que to-
dos aqueles que se opdemn em GU-
LAG, sejam nomeados “dissidentes
da ordem social estabelecida, cujo
espirito deve ser corrigido”*.

Os métodos para esta corregdo
sdo conhecidos d\g,sde que neste
mundo existem sistemas totalita-
rios. Nos dias de hoje acrescen-
tam-se a eles também os meios
de uma psiquiatria corrompida.

A tragica escalaciio consiste no
tato de que os adeptos destes mé-
todos, profundamente marcados e
convencidos pela Maquina de Sen-
tido, consideram o seu “trabalho”
ndo mais um crime contra a digni-
dade do homem, mas uma luta jus-
ta e responsavel para a conserva-
¢do de uma ideologia ou idéia sa-
cralizada, que assim se veste com
todos os atributos de um idolo to-
do-poderoso. Porém, nenhum me-
canismo de manipulagdo podera
disfarcar o carater idoléatrico de
qualquer ideologia, a partir do mo-
menlo onde, em nome desta ideo-
logia se pisa na face do homem,

desprezando profundamente a dig-
nidade daquele que foi criado a
imagem e semelhanga de Deus.

Todo poder, no entanto, e toda
ideologia do poder, tém a tendén-
cia de se absolutizar pisando no
homem para se auto-sustentar. Mas,
é exatamente esta tendéncia que
este poder tenta disfargar, recor-
rendo a todos os meios da assim
chamada “Maquina de Sentido”.
O resultado de seus meios sutis de
manipulacdo ja produziram um tal
efeito, gque a maioria dos homens
nas sociedades pds-industriais nem
mais se tornam conscientes da ma-
nipulagao, a qual estdqo sujeitos.
Nio sé isso, uma faixa cada vez
maior destas populagdes acham
uma tal manipulagdo “normal” ou,
melhor ainda, buscam eles mes-
mos legitimar o poder que 0os ma-
nipula. Ultimo resultado de uma
manipulacdo que conseguia trans-
mutar os valores, fazendo de si
mesmo um valor amado por aque-
les que estao sendo manipulados.

Confrontados com tal situagdo
se poe de novo a questio pelo
valor do ser humano. Um valor
que € acima de toda ideologia e
de todo legalismo proclamado por
qualquer poder.

Contra todas as tendéncias des-
te poder, vale ainda e para sem-
pre a primazia do homem. Vale
por caysa de sua dignidade como
imagem de Deus verdadeiro. Vale

45.1d., ibid., p. 10.
;

contra a tendéncia de todo poder
idoléatrico, de fazer deste homem
uma imagem conforme a sua ima-
gem, conforme as suas concepgoes,
uma imagem que por sua vez se
revela idolatria.

F esta dimens3o idolatrica que
faz do problema do poder e dos
direitos do homem, ante o poder,
uma questdo profundamente teolé-
gica e biblica. Encontramos hoje
nas tendéncias manipulatdrias do
poder, todos os elementos dos
Baals, dos quais fala tanto o Antigo
Testamento. A luta contra o poder,
se veste conseqiientemente de to-
das as caracteristicas da antiga lu-
ta biblica do Deus verdadeiro, con-
tra os idolos. Ela se revela como
sendo no fundo, uma luta inspira-
da por razdes teoldgicas.

8. O DEUS DA BiBLIA COMO
FORCA DE LIBERTACAQ

Numa situagdo, em que os ho-
mens parecem cada vez mais su-
cumbir as forgas manipulatérias de
tantos poderes, sejam eles de ca-
rater politico, econdmico ou reli-
gioso, a Unica forga capaz de opor-
se aos mecanismos de submissdo
totalitaria, é uma forga religiosa.
E na pessoa e no agir do Deus
Javé do Antigo Testamento, en-
contramos “a desconfianga fren-
te a todas as normas encarnadas,
a todos os deuses profanos’®.
Através de toda a histéria do
Antigo Testamento, este Deus Javé




lutou contra os idoios. E os totaii-
tarismos de hoje, assim pensa Lévy,
n3o sdo outros, sendo idolos mo-
dernos.

Conseqlientemente, sera o
Deus de Moisés e da Biblia que
nos ensinardo a resisténcia contra
os Baals modernos, pois este Deus
“sempre aparecia mostrando re-
sofutamente as costas a cada su-
persticao”*®,

O culto dos muitos totalitaris-
mos, porém, sejam eles abertos
ou escondidos até atrds de uma
linguagem religiosa, ndo é nada
mais do que isso: uma supersti-

46. Id,, ibid., p. 164,
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¢do e uma idolatria.

Toda idolatria, porém, escon-
de o rosto do verdadeiro Deus. E
toda idolatria mutila também o
rosto daguele que foi feito a ima-
gem e semethanca deste Deus: o
homem.
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0§ CC. 204-205 E 0S CONCEITOS
DE “POVO DE DEUS” E
“CHRISTIFIDELIS” COMPARADOS
COM A LUMEN GENTIUM

Coén. Dr. Martin Segi Girona

1. O tratado dos fiéis no Codigo
de 1917 era conhecido como o “De
Personis”. O novo Cadigo, ao tra-
tar dos 1:éis baseia sua doutrina e
contelido no capitulo Il da Lumen
Gentium. Por isso, recebeu o mes-
mo nome desta Constituicao Dog-
matica, ou seja “De Popolo Dei".!

2. As diferencas entre os dois
Caodigos sdo de 6tica e de conted-
do teolégicos: A tdnica do Cédi-
go de 1917 era uma visdo indivi-
dualista, a donovo Cédigo é mais
comunitaria e social. O Cédigo an-
terior preocupava-se mais com a
salvacdo dos individuos. A estrutu-
ra do antigo Cédigo era a do Di-
reito Romano e em particular a

oriunda das “Institutiones” de Jus-
!

i

tiniano?, que apresentava os gran-
des tratados: de personis, de rebus
et actionibus. Apesar disso pode-se
dizer que o espiritc do Caodigo de
1917 também era comunitario.
3. No Novo Cédigo a eclesio-
logia € a do Vaticano il e por isso
a perspectiva é bem mais comuni-
taria. A tendéncia do novo Cédi-
go é a de sublinhar a comunhao,
a comunidade em si e o social. O
Novo Cédigo, no seu livro |, ten-
tou sintetizar e, as vezes se limitou
a transcrever os aspectos mais im-
portantes da Constituicdo Dogma-
tica do Vaticano Il. O Cédigo de
83, distribuiu os contetidos axiais
da Constituigio Dogmatica em
trés grandes partes ou tratados,

1. Constituigio Dogmitica Lumen Gentium, titulo do capitulo 1I; G Povo de Deus in Compén-
didg do Vaticano I, Editora Vozes Limitada - 2° ediciio, 48,

2. Cfr, AAVV. Istituzioni di diritto romano (Simone-Napoli 1986) 14-16.

;
!
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