tana, com o refor¢co desse novo
modelo de lgreja'. Analisando as
pastas percebi de modo bastante
evidente o tipo de padre ideal pa-
ra 0 modelo de Igreja que se quer
implantar. Houve, por assim di-
zer, uma sintonia entre Dom Lino
Deodato e o clero que estava sen-
do formado, tanto o local quanto o
estrangeiro que se associaria ao cle-
ro diocesano. Tensoes houve e mui-
tas, como nos mostra as referidas

pastas. Esse projeto porém, de im
plante desse modelo de Igreja, ga-

nhava corpo em proporgdes maio::

res das reacdes em contrario.

Pe. José Ulisses Leva é Mestrando
em Historia da igreja, e trabalha
na Paroquia Sdo Paulo Apdstolo
na Regido Belém,

Enderego:
Rua Tobias Barreto, 1320

CEP 03176-001 — Belém — SP.

14. AZZ|, Riclando “A Igreja e os Migrantes” p. 125: “Desse modo, a partir de meados do
século XIX, 3 semelhanga do que estava ocorrendo em outras regides do Brasil, também a !'greja
de Sio Paulo sofria a influéncia do processo de romanizagdo, tio desejado pelos imigrantes

italianos.
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Oséias 14,6-8 e Cantico dos Canticos:
0 Imaginario Profético e o Jogo da Seducao

Pe. Cassio Murilo Dias da Silva

“Vocé é isso:
Uma beleza imensa,
Toda a recompensa
De um amor sem fim!
Vocé é isso:
Uma nuvem calma
No céu de minh'alma,
E ternura em mim!”
(Luiz Vieira, Paz do meu amor)

O capitulo 14 do livro do pro-
feta Oséias normalmente é consi-
derado um acréscimo tardio, tal-
vez pés-exilico, tendo como hori-
zonte o fim do Reino do Norte e
assumindo um carater de promes-
sa de restauragdo. Os. vv.6-8 apre-
sentam elementos do imaginario
encontrado nos canticos de amor
do Antigo Oriente (e também de
hdje). Um dos géneros mais difun-
didos era o wasf (uma descrigao
do corpo do homem ou da mulher
a quem se ama, por meio de ima-
gens, muitas vezes seguindo-se

B

um modelo pré-definido), do qual
o AT apresenta muitos exemplos,
gracas ao Cantico dos Canticos.
O autor de Os 14,6-8 utiliza-
se das mesmas imagens comuns
ac wasf, embora esses versiculos
ndo possam ser classificados co-
mo tal. £ de se pressupor que o
leitor daquele tempo conhecesse
nao somente o significado de cada
imagem, bem como seu habitual
uso, sua funcao e significagdo no
wasf. Além disso, tal imagindrio
ja havia sido semeado ao fongo
de todo o livro de Oséias, reapare-
cendo aqui para enfatizar a reden-
gao prometida por Yahweh. Nos-
so autor, pingando aqui e ali tais
elementos, quis enfatizar determi-
nadas situacdes que ser o reverti-
das quando chegar a restauragao
do povo eleito, pois Yahweh con-
tinuara fie! a seu amor antigo.
A comparagao entre o imagina-
rio de Os 14,6-8 e o de Cantico
des Canticos que aqui propomos
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se comp e em duas partes: ha pri-
meira, analisamos brevemente doze
imagens presentes nestes versicu-
los, seguindo quatro passos:

{a) simbolismo da imagem no
Antigo Oriente e em Israel (em
alguns casos, somente o aspecto
que nos interessa);

(b) a imagem no profeta Oséias;

(c) a imagem no Cantice dos
Céanticos;

(d) sintese da imagem (que ja
funciona como conclusio parcial).

Na segunda, procuramos sin-
tetizar as conclusdes parciais da
parte analitica.

Claro, porém, que analisar o
imaginario de um autor significa
nao desmontar sua linguagem sim-
holica, mas abrir os horizontes in-
terpretativos e buscar o terreno onde
suas imagens estdo enraizadas; pois
0 imaginario apela a apreensdo
emocional, inconsciente, apela ao
arquétipo e ndo a razao.

Ajudar a compreender como
tal apelo se da no poema da res-
tauracao de QOséias, e como o
Cantico dos Canticos lhe cami-
nha em paralelo: eis a nossa fina-
lidade nestas paginas.

IMAGINARIQO — ANALISE

1. “Eu serei como o orvalho para
Israel ele florescera como a
acucena estenderd raizes
como o Libano.” (Os 14,6)

TAL — ORVALHO

a) Os verdes da Palestina sag
longos e secos. Durante este pe:

riodo, somente o orvalho permite
a sobrevivéncia de muitas plan- -

tas, pois € o dnico alimento para

a terra. Tao necessario quanto a: .

chuva e a neve, o orvalho passou
a significar abundante fertilidade,
refrescamento e renovacgio do
terreno.

Em Israel, o orvalho é um dom
de Deus (Is 45,8), sem ele ndo ha
fertilidade, e sua falta é conside-
rada uma maldié#‘éo (1Re 17,1).
Pode-se abengoar, pois, invocan-
do que venha o orvalho (Dt 32,2),
ou amaldigoar, imprecando sua
auséncia.

b} Em Oséias, nota-se uma pro-
gressdo no uso da imagerm do or-
vatho. Em 6,4, é o amor de Israel
como “uma nuvem da manha,
como ¢ orvalho que logo desa-
parece”. Quase como uma meta-
morfose, em 13,3, ja ndo é mais
a piedade de israel, mas a nacio
mesma como o orvatho que de-
saparecerd por causa da idolatria.
Mas em 14,6, no tempo do per-
ddo, orvatho serd Yahweh, que
fara reviver seu povo: “uma vez
que Oséias havia falado da mor-
te de Israel (13,1s5.8; 14,1), & sig-
nificativo que ele use a imagem
do orvalho, para mais tarde or-
valho e ressurreicio estarem co-
ligados (Is 26,19)".

1. WOLFT, H. W., Hosea, Fortress, Philadelphia 1974, p. 236.
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¢) Em Ct 5,2, a cabeca do ama-
do estd “cheia de orvalho”, e os
cachos de seus cabelos Gmidos
pelas “gotas da noite (sereno)’. O
paralelismo “orvalho — gotas da
noite” nos faz pensar na grande
fertilidade que traz consigo o es-
poso: “o bem-amado, vindo em
plena noite, isto é nos tempos
mesmos da prova, carrega em sua
pessoa o penhor das bencdos que
acompanhardo a restauracio es-
catoldgica”. :

d) Mas, se no Céntico, a chega-
da do amado faz a esposa levan-
tar-se de seu leito para ir-lhe ao
encontro (5,5); em Oséias, a que-
da do orvalho precede um apelo
pra que Israel retorne a seu Deus
(14,1). Em ambos, o receber a fer-
ulidade trazida pelo orvalho esta
ligado ao encontro pessoal espo-
so/Yahweh — esposa/lsrael. Tal
encontro tem lugar durante a noi-
te: tempo no qual cai o orvalho,
tempo proprio para 0 amor, mas
também imagem classica da lon-
ga espera por parte de quem se
encontra na angtstia (Is 5,30; Sl
112,4) e na paixio (Ct 5,1).

PRH — FLORESCER

a) O renascer das flores evoca
a chegada do tempo da Primave-
ra, ndo somente sob o aspecto do
inicio da nova vida, mas principal-
mente como tempo de alegria, da

pl

harmonia, do amor, da superacao
de um tempo de sofrimento.

b) Oséias utiliza trés vezes o
verbo prh: em 10,4, referindo-se
a mudanca da justica em veneno,
isto €, em injustica; no cap. 14,
porém, exprime O renascimento
de Israel que retorna do Exilio, e
recebera a fecundidade do pro-
prio Yahweh: no v.6, o florescer
de Israel tende apontar para a be-
leza e a simplicidade da vida nova
(agucena); e no v. 8, tende para a
plenitude da béngio e da alegria
(videira). Note-se a inversio ne-
gativo — positivo — positivo no
uso do termo.

¢) No Cantico, o verbo prh pos-
sui um sujeito exclusivo: gefen. A
frase “ver se a videira floresce”
(motivacgio para entrar no jardim/
vinha’) refere-se ao encontro do
amor: em ambas as citacdes (6,11
e 7,13) a vinha em flor aparece
como local onde os amantes po-
dem estar juntos (em contraposi-
cdo ao “buscar-ndo encontrar”).

d) prhr como simbolo do tempo
do amor: em Os 14, o florescer
das acucenas (v. 6) e da videira (v.
8) é conseqtiéncia do encontro de
Israel com o amor de Yahweh; no
Cantico, averiguar se a videira flo-
resce € somente pretexto para en-
trar no jardim e encontrar o amor
(em 7,13b a amada revela sua

2. ROE}ERT, A. & TOURNAY, R., Le Cantique des Cantiques, Gabalda, Paris 1963, p. 197,
3. MURPHY, R. E,, The Song of Songs, Hermeneia, Fortress, Minneapolis 1990, as pp. 1785 ¢

187, epfatiza que o jardim € a prépria amada, cf 4,12-16 e 5,1.




real intencgdo). Em outras palavras,
para o profeta, prh indica 0 amor
ja presente, enquanto que para o
poeta precede ao amor, ¢ de cer-
ta forma condigdo: “se a videira
floresce... id eu te darei o meu
amor”.

SHOSHANNAH — ACUCENA,
LOTUS, LIRIO

a) A palavra egfpcia sssn (ssn)
designa a lotus, nymphaea caerulea,
flor de odor doce e suave, sindni-
mo de pureza, renascimento e des-
cendéncia fecunda. Nas linguas que
tomaram tal palavra do egipcio,
pode designar também outras flo-
res’. Na Sagrada Escritura, normal-
mente é traduzida por /frio, mas ha
quem conteste®. Exceto nos titulos
de alguns Salmos e na descricdo
das colunas do templo (2Re
7,19.22.26), tal termo aparece so-
mente em Oséias e Cantico.

b) Em Os 14,6, o profeta enfa-
tiza a eminéncia da redencdo co-
mo efeito imediato da bengdo de
Yahweh: como o orvalho que faz
florescer a acucena, apds a noite
do Exilio, o Senhor fara seu povo
reerguer-se belo, renovado, rege-
nerado.

¢} No Cantico, num primeiro
grupo de citages temos sdsanim

4. ROBERT & TOURNAY, Cantique, p. 436.
5. ROBERT & TOURNAY, Cantique, p. 96.
6. MURPHY, Song, p. 159.

aplicado a esposa: em 2,1s, ela’é
acucena, e em 4,5 e 7,3 temos a
cenas como um de seus adorng
ou caracterfstica de-seu corpo. Num
segundo grupo, a express o ro‘eh
hasséssanim (pastor das agucenas)
expressa a relagdo dos esposos:

contexto é de mitua possessiot”

(2,16; 6,3) e de'seu gozo efetivo?
(6,2). E num dltimo texto, em 5,13
sosanim sdo os 1abios do bem-ama:

do, numa referéncia a sua cor ou-.

forma®,

d) Oséias acentua a nova agio
criadora de Yahweh, usando sho-
shanim para pdr em relevo a bele-
za e a abundancia da nova prima-
vera que recaird sobre o Israel en-
fim restaurado. No Céntico, por
sua vez, shdoshanim enfatiza e jus-
tifica a eleicdo da amada por parte
do esposo e a sua mitua entrega.
Em ambos, o contexto é de en-
contro amoroso e entrega de vida.

SHRSH — RAIZ

a) Como para uma planta a
raiz é condic¢do indispensavel para
firmeza e nutricdo, as raizes de
um homem ou povo significam a
ligagdo aos fundamentos originais
da vida, uma ancoragem no pas-
sado, a seguranga presente e a pe-
renidade futura. “As raizes de um

7. MURPHY, Song, p. 173. E na mesma pagina: “the activity in the garden is not that of
horticulture but of love. Their union, despite the absences and searches, always perdures.”

8. MURPHY, Song, p. 172.

h ey ke

homem"” podem significar tam-
bém sua identidade, enquanto
indicam suas origens e historia.

“O impio serd desenraizado”;
o justo, porém, aprofundara suas
raizes no terrenofterra prometi-
da. A justificagdo operada por
Yahweh &, pois, apresentada
como um dar ao homem ou ao
povo a.capacidade de langar rai-
zes e produzir frutos.

b) Assim, pois, Os 9,16 apre-
senta a faléncia histérica do Is-
rael idélatra. Ao nivel da identida-
de, as raizes que se secam reme-
tem a esterilidade da religido, cujo
estado atual ndo é capaz de pro-
duzir frutos para Yahweh.

No poema da restauragao
(14,6-8), ao contrario, o “lancara
raizes como ¢ Libano” aponia
para a durabilidade e a for¢a da
nova criagao de Yahweh. Mas tam-
bém refere-se ao fato de Israel en-
contrar sua identidade de povo
consagrado e que depende exclu-
sivamente do Senhor (orvalho que
fecunda) para sobreviver.

LEBANON — LIBANO

a) O Libano era famoso por seus
cedros, seus vinhos, suas oliveiras
e suas resinas aromaticas. A flores-
ta do Libano era, pois, considerada

em lsrael como a floresta ideal, e
a proverbial altura de seus cedros
como figura de estabilidade (Sl
92,13), somente abalados pela
poténcia do prépric Yahweh (S
29, 5s).

b) O Libano é citado trés ve-
zes em Os 14: no v.6, ndo se ci-
tam os cedros, mas o termo raiz
nos faz pensar neles, uma vez que
sua imponente estatura depende
de raizes profundas e sélidas para
se sustentar; no v.7, fala-se de um
perfume de pureza e que permane-
ce como o perfume da floresta do
Libano® e no v.8, temos o inesque-
civel bom sabor do vinho do Liba-
no. Quer-se, pois, indicar que a vida
nova trazida pelo Senhor € perene,
agradavel, apetecivel, cheia de fres-
cor e beleza como o Libano.

¢) No Céantico, podemos divi-
dir o uso do termo lebanon em
dois grupos: no primeiro, indica
o lugar de proveniéncia de madei-
ra (3,9) e da noiva (4,8; 5,15'9);
no segundo, é usado como termo
de comparagdo para as qualida-
des dos esposos: a fragdncia das
roupas (4,11) e o nariz (7,5) da
amada; as pernas (5,15) do amado.
Em ambos os grupos, febanon refe-
re-se ao que ha de mais nobre, pu-
ro, forte, sereno, belo, desejavel.

9. “In the regions where the mulberry, olive and fig tree grow, the ground is covered with
myrrh, thyme, lavender, sage, cistrose, styrax, with fragrant shrubs and herbs which fill the .
air lwith pleasant odors, particulatly when the wanderer treads upon them” H. GUTHE, 5
tibanon, RE 11, p. 436, citado por Wolff, Hosea, p. 236. Wolff acrescenta; “This new life;

therefore, is not only strong and fruitful, bus is also provided with pleasures that awakert a
feeling of intense well-being. Again, the mood suggested is that of the love song’. :

10.{Cf. Ct 4,12, a fonte & a prépria esposa: ela € o jardim, uma fonte, ¢ a fonte do j'a'r'dim'I

!




d) O Libano como topos lite-
rario no Cantico, reflete um lugar
fabuloso, um paraiso, do qual pro-
vém os atrativos de ambos os es-
posos; em Oséias, porém, € somen-
te Israel quem possuira os atributos
do Libano: serd firme, agradavel,
fonte de prazer. No Cantico, o ter-
mo lebanon liga-se ao jogo da se-
ducgido entre os amantes, enquanto
que em Oséias refere-se aos dons
que Israel receberd apds se dei-
xar seduzir por Yahwef (Os 2,16)
e encontrar o seu amor (14,5).

2. “Seus rebentos se estenderdo
seu esplendor serd como a
oliveira e seu perfume como
o Libano.” (Os 14,7)

YONEQET — BROTO,
REBENTO, RAMO

a) yoneget, como participio de
yng “amamentar-se”, é usado com
o significado de “crianga, lactente”,
referindo-se sempre a crianga pe-
quena, indefesa (¢f Nm 11,12).
Com este signficado, vem muitas
vezes unido a seu sindbnimo “olal
(Jer 44,7; 1Sa 22,19).

Como “rebento, renovd”, yoneq
ou yoneqet € sempre encontrado
em sentido figurado (81 80,9ss; J6
8,16; 14,7; 15,30; Is 53,2)".

b) A imagem utilizada por Os
14,7 é a da fertilidade que vird
nos tempos da restauragdo opera-
da por Yahweh, acentuando a

abundancia da vida nova, ¢ mu:
dando definitivamente o “ndo pro-
duzir frutos” de 9,16.
c) Em Ct 8,1, a expressdo “que
se amamenta nos seios de minha
mae"” é paralela a “meu irmao”:
Se fosse esta a situagdo do ama:
do, a esposa poderia exprimir pu-
blicamente seus afetos.

d) Podemos, pois, afirmar o jo- _.
go de palavras yoneq — yoneqet:

se o yoneq (lactente} é totalmente
dependente de sua mae, igualmen-
te Israel de Yahweh. E também
nos nomes dos; “fithos da prosti-
tuicdo” de Qs 1: “Sem-Misericor-
dia” e “Ndo-Meu-Povo”, esta pre-
sente a idéia de protecdo expres-
sa por yoneq (crianga, filho que
ainda se amamenta).

ZAIT - OLIVEIRA

a) A oliveira reproduz-se por
brotos que saem da raiz e que de-
vemn ser enxertados num tronco pro-
dutivo. A maturacdo da nova arvo-
re é muito lenta, mas sua cultivagdo
é simples, ndo necessitando de mui-
ta dgua, e por isso se da bem no
clima seco da Palestina.

E uma arvore sempre verde,
cuja colheita se da por volta da
Festa dos Tabernaculos, isto é, ou-
tubro. Da arvore e de seus frutos
tiram-se alimento, combustivel, un-
glientos, remédio, madeira para car-
pintaria, tocando, assim, quase to-

11. RINGGREN, H. “Yng, yoneq, yoneget” in BOTTERWECK, GJ. & RINGGRN, H. (ed.),
Theological Dictionary of the Old Testament (TDOT), Eerdmans, Michigan 1974-1990, vol. VI,

pp. 106-108.
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dos os momentos da vida diaria.
Por causa de tdo grande utilidade,
é chamada “a rainha das arvores”.

b) Tal apelativo a oliveira ex-
plica o signficado de Gs 14,7b
“sua gléria serdé como a oliveira”
é simbolo da beleza espiritual pas-
sada e futura do povo eleito'?, be-
leza perene, mas que somente pro-
duz frutos enguanto enxertada em
Yahweh.

REAH — PERFUME, ODOR

a) O perfume de uma pessoa
pode referir-se a sua personalida-
de, fama, reputacao ou aceitacio
por parte dos outros (Ex 5,21). Um
odor desagradavel é simbolo do
castigo de Yahweh (Is 3,16-24;
34,3; Am 4,10).

O uso de substancias perfu-
mantes tem uma funcdo de purifi-
cagdo, visto que muitas vezes o per-
fume é a exalacao de elementos
incorruptiveis, tais como incensos
e resinas'?,

b) Em 14,7, o povo restaurado
serd a tal ponto recoberto de
beneficios, que seu odor sera se-
methante ao perfume penetrante
das arvores resinosas e das plan-
tas aromaticas que abundam no
Libano.

¢) No Cantico, os odores desem-
penham um importante papel, uma
vez que o amor envolve todos os
sentidos dos esposos, e o perfume
de cada um faz parte de suas se-
dugdes: sentir o perfume é estar
envolvido pelos atrativos do ama-
do (1,3), a prépria amada exala
perfume (1,12; 4,10s; 7,9), bem
como as plantas do jardim (2,13;
7,14). Tal jardim é a propria ama-
da (4,12-5,1)", “um jardim fecha-
do”, isto é, que pertence somente
ao esposo. Predomina uma atmos-
fera de prazer que brota do encon-
tro e da troca de afetos.

d) Notemos porém que réah le-
banon (o perfume do Libano) em
Oséias € perfume de Israel, ao pas-
so que no Cantico é o perfume das
roupas. No profeta, é o proprio
POvVO que receberd um novo aro-
ma; no Cantico, as roupas indicam
aquilo que entra em contato com
o corpo da amada, recebendo dele
o mesmo odor. Em ambos réah
lebanon significa “o que é agradi-
vel a Deus e aos homens’",

3. “Retornardo os que habitam
a sua sombra, fardo reviver
o trigo florescerao como a
videira sua lembranca serd
como o vinho do Libano.”
(Os 14,8)

12, TREVER, J.C., “olive tree”, in BUTRICK, G.A. (ed.), Interpreter's Dictionary of the Bible

(IDB); Abingdon, Nashville 1986, vol. 3, p. 596,

13 CHEVALIER, J. & GHEERBRANT, A. (ed.), Dictionary des symboles, Robert Laffont/] upiter,

Paris 1990, p. 732.

14, Cf WOLFF, Hosea, nos comentarios aos versiculos citados.

15. Interp;etagao de Rabi Ovadia Sforno (1470-1550), citado por ZLOTOWITZ, M. &
SCHERMAN, N., Chir Machirim, Colbo, Paris 1977, p. 145,

;
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TZEL — SOMBRA

a) No Oriente Médio, a som-
bra de uma 4rvore, pedra ou nu-
vem é um bem-vindo abrigo con-
tra o intenso sol do meio-dia. Dai
ter-se transformado em simbolo de
protecio de Yahweh contra os ini-
migos (Is 49,2; 51,16).

b) Em sua primeira apari¢do
em Os 4,13, tzel refere-se a som-
bra das arvores sob as quais se
oferecem cultos idolatricos. E em
14,8, opostamente, “tornardo a sen-
tar-se 2 minha sombra™®, apresen-
ta a restauragio de Israel como
retornar a prote¢do {sombra) do
Senhor'”. Novamente a inversao
negativo-positivo, altera uma nogdo
ja expressa anteriormente aplicando
a Yahweh um conceito que antes
estava relacionado aos Baalim.

¢) O “sentar-se & sombra” (Ct
2,3) simboliza experimentar os de-
leites do amor (enfatizado pelo
comer dos frutos)'®. Quanto ao
“fugir das sombras” (2,17; 4,6),
admite-se que ndo se trata do cre-
pasculo (alongar-se das sombras),
mas sim da aurora (desaparecer
das trevas)'.

d) Estar sob a sombra de algo
ou alguém indica proximidade

entre os corpos. Em Os 14,8, do
sentar-se a sombra de Yahweh

desdobra-se o fato de reviver e

florescer. Em Ct 2,3, o buscar a
sombra do bem-amado é o dese-
jo de lhe estar o mais achegado
possivel?®. Em Os 14,8, a decisdo

é do esposo/Yahweh, emCt 2,32

decisdo é da esposa. Em ambos,
somam-se as idéias de busca, pro-
ximidade, protecdo, deleites do
amor e fertilidade.

DAGAN — TRIGO

a) As origens do trigo se per-
dem seja no tempo, seja no espa-
co. Nas mais diversas civilizagoes
sempre conservou um aspecto
divino: presente dos deuses, liga-
do ao dom da vida®.

No AT, o trigo aparece muitas
vezes em iistas, frequentemenie
na sequéncia dagan — tiro —
yitzhar (trigo — mosto — azeite:
Os 2,10; Nm 18,12; Dt 7,13;
11,14; Jer 31,12...). Mas, além de
dagan, o AT também faz uso de
outros termos para “trigo”: hittah,
bar, rifét, eber. Poeticamente, o Iri-
go aparece como um simbolo do
cuidado de Deus (51 81,16; 147,14),
ou de uma maldicao (Jé6 31,40),
ou da beleza da noiva (Ct 7,3).

16. Corrigindo e lendo o texto com a LXX. O TM traz: “aqueles gue se sentaram a sua sombra

retornardo’.

17. WHARTON, J.A., “shadow”, in BU'ITRiCK, G.A. (ed.), 1DB, vol. 4, p. 302, vé aqui uma

referéncia ac Templo de Jerusalém.
18. MURPHY, Song, p. 136.

19. ROBERT-TOURNAY, Cantique, pp. 126s; MURPHY,, p. 139.

20. ROBERT-TOURNAY, Cantique, p. 100.

21. CHEVALIER & GHEERBRANT, Dictionaire, p. 129.
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Freglientemente ligado a ferti-
lidade (Zac 9,17; Sl 4,7), é um
dom de Deus (51 65,10; 78,24), e
sua falta é interpretada como cas-
tigo ou faria de Yahweh (Ji 1,17).

b) Em Oséias, temos sempre o
termo dagan. Em 2,10s, o contex-
to € o de definir quem prové o
trigo a lsrael: Yahweh ou Baal.
Em 7,14, a LXX apresenta-nos a
leitura “ele se cortam” (fazem-se
incis es), trazendo uma reminis-
céncia do culto matutino ao Baal
da fertilidade®. Em 9,1, “garnot
dagan” (eiras de trigo) seria tam-
bém um local de culto®. Em 14,8,
por sua vez, a provisdo do trigo
marca a chegada do tempo da res-
tauragdo, cumprindo a promessa
de 2,24,

¢) Ct 7,3 ndo utiliza o termo
dagan, mas seu sindnimo hiitah (no
plural hittim), que designa o trigo,
seja batido (farinha) ou nio (Ju
6,11; 1Re 5,25). Parece haver en-
tre 0s comentadores uma divergén-
cia: a expressdo bitnekh ‘aremat
hittim — teu ventre, um monte {de
espigas) de trigo — refere-se a fe-
cundidade da esposa?? Ha quem
defenda que hittim queira somen-
te indicar a cor da pele, como ele-

mento de beleza. Por outro lado,
se hittim refere-se a coloracio das
espigas maduras que recobrem as
colinas de Juda no tempo da co-
lheita, teriamos uma metafora Gni-
ca em todo Ct, que indica uma
grande descendéncia®,

d) Trigo: fertilidade da terra,
fertilidade da esposa. Em ambos,
Oséias e Cantico, prevalece a con-
cepcdo mitoldgica do Antigo Orien-
te de que ser fecundo é uma ben-
¢do. Para o profeta, é uma resposta
de Yahweh & fidelidade de Israel,
mas que € retirada nos tempos do
culto a Baal; para o esposo, em
contrario, trata-se de mais uma das
sedutoras qualidades da amada, que
0 atraem sempre mais a ela. Em
outras palavras: em Qséias, a fe-
cundidade de Israel é conseqiién-
cia do amor de Yahweh; no Can-
tico, a fecundidade é causa do
amor do esposo. Mas em ambos,
a fertilidade ¢ despertada e passa
a produzir frutos com o concurso
de Yahweh/esposo (explicito em
Oséias, suposto no Cintico).

GEFEN — VIDEIRA

a) Na Antigiiidade, a videira
era considerada uma arvore sa-

22. WOLFF, Hosea, p. 128; RINGGREN, H., “dagan, dagdn”, in BOTTERWECK & RINGGREN

{ed.), TDOT, p. 142.

23. WOLFF, Hosea, p. 154. Mas convém notar a interessante proposta de ANDERSEN, F. L &
FREEDMAN, D.N. Hosea, AB24, Doubteday, New York 1986, pp, 523s, alternando a pontu-
acdo do TM e, portanto, transportando dagan para o v. 2, o que reproduziria a férmula dagan
- titos {trigo - mosto). Terfamos, entdo, dagan no contexto do castigo de Yahweh, e nio da

idolatria,

24, R(:eferéncia a autores e posicdes em ROBERT-TOURNAY, Cantique, p. 260.
25. Para um paralelo em cangges de amor no Antigo Oriente, ver ROBERT-TOURNAY, Cantique,

pp. 406-408.
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cra, quando ndo divina. Seu pro-
duto, o vinho, a bebida dos deu-
ses®®, Em Israel, a videira era vista
como uma das arvores messiani-
cas (Mi 4,4; Zac 3,10). gefen (vi-
deira) e kerem (vinha)?’ sdo mui-
tas vezes usados como simbolo
de Israel {SI 80,8-13; Jer 2,21; Is
5,1-7). Vérios textos refletem o cos-
tume de se plantar a videira e a
figueira juntas: Os 2,14; Ct 2,13;
Lc 13,6. A abundancia de videi-
ras e vinhas é, naturalmente, uma
expressdo do favor de Deus.

b) Os frutos da videira e da fi-
gueira amadurecem no mesmo pe-
riodo {Agosto-Setembro), apds o
que tem lugar a festa do outono
{hag, 2,13). Ora, se em 2,14, a de-
vastagio da videira-figueira-"paga-
mento dos amantes” significa fazer
cessar a festa; em 14,8, o re-flores-
cer da videira indica que lsrael en-
trard em novo tempo de jibilo, ndo
mais trazido pelos Baalim, mas
por Yahweh em pessoa. 1ss0, para
que a vinha-lsrael possa produzir
frutos a Deus, e ndo somente para
si mesma (10,1).

¢) O tempo propicio ao amor,
é marcado pelos frutos da figuei-
ra e pelas flores da videira (Ct
2,13; 6,11; 7,13%). Ora, a amada
é o jardim ao qual o esposo des-
ce (4,12-5,1), e constatar a chega-

da das flores é constatar a chega-

da do tempo do amor {7,9.13)..
d) Mais uma vez, o jogo das ima-
gens no Cantico toma o contrapé

de Oséias, pois, se para o profeta -
a vinda de Yahweh provoca o de- |
saparecimento das flores (Os 2,14} -
ou seu renascer (Os 14,8), o poeta -

coloca o florescer da videira como
motivo pelo qual o esposo vem ao
jardim (Ct 2,13; 6,11; 7,13). Em
Oséias, joga-se com as estagbes:
outono (2,14; 10,1) e primavera
(14,8), ao passo que no Cantico
fala-se somente d? primavera.

YAIN — VINHO

a) A colheita da uva ocorre nos
meses de Agosto e Setembro. Sdo
espalhadas ao sol por tempo, antes
aue o vinho seja feito, em Setem-
bro. A fatura do vinho é sempre
mencionada em conexao com a
Festa dos Tabernaculos, como um
tempo de alegria e de cantos (Dt
16,13; is 16,10; Jer 48,33). Assim,
a tradiggo biblica apresenta o vi-
nho como simbolo da alegria e da
bénc¢do do Senhor (Zac 16,7; Is
55,1; Gen 49,11; Pr 9,2). Mas al-
gumas vezes, o viriho pode simbo-
lizar também o julgamento e a ira
de Deus (81 60,5; Jer 25,15; 51,7}

b) Em Oséias, a figura do vi-
nho tem valor predominantemen-

26. CHEVALIER & GHEERBRANT, Dictionaire, p. 1012,
27. Por nio fazer parte do texto do qual partimos para o presente estudo, deixaremos - de
analisar os paralelos com Kerem {vinha): Os 2,17; Ct 1,6.14; 2,14s; 7,13; 8,11s.

28. O bindmio “videira-romazeira” é encontrada sempre em €t 6,11 e 7,13, como uma formu-
lagio nova e espontinea na poesia de amor. Cf. BOTTERWECK & RINGGREN, TDOT, p. 60.
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e negativo: em 4,11, o desejo de

uma boa colheita e da abundancia
do vinho e do mosto, faz israel en-
tregar-se aos cultos da fertilidade
e esquecer-se de Yahweh?; em
7,5, o calor do vinho leva lideres
do povo a fazer alianga com os
que zombam de Yahweh e do
profeta’®; 9,4 refere-se ao vinho
derramado apds cada sacrificio:
no Exilio, os sacrificios cessario,
e com eles as libagcdes de vinho.
Somente em 14,8, aparece como
simbolo da presenga redentora de
Yahweh em meio a seu povo: fon-
te de alegria e expressao da nova
criagdo operada pelo Senhor.

¢) No Céantico, yain esta sempre
relacionado a iniciagdo ao amor:
as caricias do esposo (1,2.4) e o0s
amores da esposa (4,10; 5,1; 7,10)
sdo mais doces e apeteciveis do
que o vinho. Mas devermnos notar
dois versiculos em particular: 2,4,
onde o esposo introduz a amada
na bét yain — “adega” (= cdmera
nupcial?®'); 8,2, com a expressdo
“vinho perfumado” refere-se a um
vinho preparado com finas espe-
ciarias. Notem-se ainda neste v.:
Imd — ensinar (iniciar no amor?);
Sgh (no Hiphil) — dar de beber
(jogo de palavras com nsq — bei-
jar, do v. 1).

d) A imagem do yain em Os
14,8 e em todo Cantico é aquela

H

do vinho como expressdo do amor,
pois ambos, vinho e amar, s3o ine-
briantes: a amada espera ser arre-
batada pelas delicias do amor do
esposo; Yahweh promete fazer
Israel conhecer uma alegria ines-
quecivel. Temos, pois, uma me-
tafora para a efusdo da plenitude
do amor. Se no Cantico o amor do
esposo é preferivel ao vinho, em
Os 14,8, o efeito do perddo de
Deus no coragdo de seu povo serd
como o sabor do bom vinho: per-
manece na boca {e na memoria)
de quem o prova.

SINTESE

As imagens das quais o profe-
ta Oséias lanca mao no texto do
qual partimos em nosso trabalho,
querem atingir o leitor em seus
sentidos:

agucenas (sdsanim)— beleza — viséo
— odor — olfato
— sabor — paladar

perfume (réah)
vinho {yain)

Um “plus” gualitativo é dado
pelo termo febanon, que podemos
considerar como um termo que
indica um superlfativo: uma bele-
za sem igual; um perfume suave
e penetrante; um sabor de alegria.

Em todos eles, joga-se ndo com
a percep¢do imediata, mas com a
permanéncia do prazer experi-
mentado: experiéncia que impres-
siona, marca, e da qual ndo se es-

29.-W0:LFF, Hosea, p. 84; Cf. Biblia de Jerusalém, nota a Os 4,11.

30. WOLFF, Hosea, p. 125.

31. Paré as varias interpretagdes de bét yain (casa do vinho, adega), Cf. ROBERT-TOURNAY,
Cannque p. 102. Para interpretagdes rabinicas, ZLOTOWITZ & SCHERMAN, Chir, p. 101,

;
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quece, como a beleza das aguce-
nas, como o odor do perfume e
como o sabor do vinho que pro-
vém de uma terra fabulosa, vista
Como um paraiso escatolégico.

Tendo Oséias criticado dura-
mente a busca da fertilidade por
parte de Israel para suas colheitas,
entende-se perfeitamente porque
nossos versiculos (14,6-8) utilizem
as imagens do mundo agricola para
referir-se ao tempo da redencao.

Deve-se, pois, ter claro que a
fertilidade da terra, enquanto ca-
paz de trazer produtos agricolas
em abundancia, é imagem da fer-
tilidade religiosa-moral do povo,
enquanto se mantém fiel ao Se-
nhor e abandona a injusti¢a. Es-
tes dois niveis encontram-se inti-
mamente coligados: a fertilidade
da terra ndo depende de sacrifi-
cios similares aos cultos cananeus,
mas da pratica da justiga.

Podemos dividir as imagens
aqui analisadas em dois grupos.
Num primeiro, aquelas que nao
sdo exclusivas a Os 14,6-8, isto
é, aquelas que ja haviam sido uti-
lizadas pelo profeta anteriormen-
te. No outro grupo, aquelas ima-
gens que sac novas.

No primeiro temos: tal, srs, prh,
tzel, dagan, gefen e yain. Confor-
me ja haviamos enfatizado em nos-
sa andlise, é caracteristico destas
imagens a inversao de seus valo-
res: nos capitulos anteriores expres-
sam sempre um conceito negati-
VO, a0 passo que no capitulo 14
dirigem-se para o positivo:

bm BEYICTA AE

tal: 6,4; 13,3: (piedade de ) Israel -

desaparecerd como o orvatho;

14,4: Yahweh, como o orva:

tho, fara Israel florescer;

prh: 10,4: O julgamenio ndo 6
reto, mas transformou-se em -
injustica; E
14,6-8: Israel florescerd puro |

e cheio de frutos;
srs: 9,16: as raizes de Israel se-
cardo; ‘ '
14,6: Israel aprofundara suas
raizes na terra (prometida)
tzel: 4,13: cuftos idolitricos
sombra das drvores;
14,8: vida nova de Israel
sombra de lahweh;
dagan: 2,10s; 7,14; 9,1: Israel en-
trega-se aos baalim;
2.24: Yahweh promete extir-
par os cultos a fertilidade;
14,8: fidelidade a Yahweh ¢&
que faz reviver o trigo;
gefen: 2,14, 10,1: a videira serd
devastada;
14,8: reflorescera a videira;
yain: 4,71; 7,5: vinho (e desejo de
sua abundancia) leva Israel a
separar-se de Yahweh;
9,4: libacoes de vinho cessa-
rdo (porque cessardo também
os sacrificios);
14,8: como bom vinho, Israel
nao serd jamais esquecido.
Vemos que o acento vem posto
sobre a fertilidade de Israel. Israel
havia buscado a prosperidade de
suas colheitas nos cultos aos baalim
da fertilidade, ou mesmo na
baalizacdo de Yahweh. Tal proces-

Y
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so levou os principes, sacerdotes e
juizes a injustica; e nao se encon-
tra sendo a esterilidade, a devasta-
¢do e o exilio; encontra-se somen-
te 0 oposto do que se buscava.

A inversdo das imagens apresen-
ta o definitivo perddo de Yahweh,
dando de volta ao seu povo os
dons dos quais lhes havia priva-
do no tempo do castigo; mas, prin-
cipalmente, atesta a fidelidade pe-
rene do Senhor, que é o dnico ca-
paz de dar a fertilidade desejada
pelos israelitas.

As imagens novas de 14,6-8
— & anim, lebanon, yoneqet, zait,
réah — servem ndo tanto para en-

fatizar o fim do tempo do castigo,

quanto para exprimir novos aspec-
tos do perddo de Yahweh, que
ndc decorrem da inversac negati-
vo-positivo das imagens anterio-
res:sOsanin: serd um povo repleto
de pureza e beleza (espirituais).
lebanon: serd um povo onde rei-
na a estabilidade, a se-
guranga; desejado e
lembrado por todos.
yoneqet: serd um povo grande e
numeroso.
zait: serd o principal dentre
0s povos, mas somente
enquanto enxertado em
Yahweh.
réah: serd um povo agrada-
; vel a Deus e aos ho-
;o mens.
O acento recai agora sobre as
qualidades do povo restaurado,
corn;o novos dons, 0s quais Yahweh

f
:

acrescentara aos antigos, no tempo
da sua restituicdo. Na importin-
cia destes novos dons é que eles
tornardo Israel um povo famoso,
reconhecido e invejado pelos de-
mais povos.

Mas o pano-de-fundo destes ver-
siculos é a acio criadora e reden-
tora de Yahweh: “eu serei como
o orvalho para Israel’. Uma lei-
tura um pouco mais atenta do tex-
to nos revela que tudo decorre des-
ta presenca vivificante de Deus.

Quanto a relacdo de nosso
texto com o Cantico dos Canticos,
haviamos observado que Os 14,6-
8 e Cantico caminham em dire-
cOes opostas, uma vez que em
Os, as imagens referem-se ao que
acontecera com lsrael apds seu
encontro com o amor de Yahweh,
enquanto que no Cantico elencam
as qualidades sedutoras dos es-
posos como motivos para a mi-
tua atragdo. Em outras palavras;
em Oséias temos as conseqiién-
cias do encontro de amor, a que
conduz; no Cantico temos as cau-
sas, o que leva os amados a bus-
carem-se apaixonadamente,

Em uma palavra, em Oséias as
imagens referem-se a restauracdo,
enquanto que no Cantico, a eleicdo.
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