réncia as:comunidades populares,
. queéstdo buscando uma litargia
-que'seja expressao celebrativa das
fei¢oes latino-americanos da fé
S erista
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 VIDA EM CRISTO E
~ NO ESPIRITO

“Alguns anos antes do Concilio
uménico Vaticano II, iniciou-se
um movimento de renovagdo da
Teologia Moral, procurando supe-
tar, sobretudo, o legalismo e o ca-
© guismo presentes nos manuais tra-
dicionais. Fruto desse esfor¢o de
__fenovagﬁo sdo, por exemplo, as o-
“pras de Emile Mersch, Morale et
. Corps Mystique' e de B. Hiring,
A Lei de Cristo, editada em trés
volumes no Brasil?. Estas obras se
fundamentam, antes de tudo, na o-
riginalidade da moral crista: o
seguimento de Jesus Cristo e a gra-
¢a, enquanto dinamismo do Espiri-
- to que envolve a agdo humana. O
. Concilio Ecuménico Vaticano II
" assumiu a contribuigfo desse esfor-
¢o de renovagio da Teologia Mo-
ral e tragou o rumo geral para o

2. Herder, S3o Paulo, 1964,
3. Optatam Totius, n. 16.

:

.

CATECISMO DA IGREJA CATOLICA
(IV E V)*

Pe. Dr. Beni dos Santos

seu prosseguimento: “Consagre
cuidado especial ao aperfeigoa-
mento da Teologia Moral, cuja
exposicdo cientifica, mais alimen-
tada pela doutrina da Sagrada
Escritura, evidencie a sublimida-
de da vocaciio dos fiéis em Cris-
to e sua obrigagcdo de produzir
frutos na caridade, para a vida
no mundo™.

Apbs vinte e oito anos do tér-
mino do Concilio, alguns resulta-
dos da renovagio da Teologia Mo-
ral sdo, de certo modo, conquista
definitiva. Em primeiro lugar, o
uso do instrumental das ciéncias,
sobretudo da antropologia, psico-
logia e psicanalise, para uma com-
preensio da historicidade do ho-
mem, do seu fazer-se histérico co-
mo projeto, como ser inacabado.
Essa compreensdo foi devida a in-
fluéncia de algumas correntes filo-
soficas, principalmente 0 existen-

# Este artigo é a continuagfo do tema que vem sendo aprofundado desde a Revista No. 3, abril/
junho, 1993. Desta vez estd dividido em dois capitulos: o capitule [V, aborda a questio da
Moral gio Novo Catecismo, o capitulo V, aborda a questio da Oracio.

1. Desclée de Brouwer, Paris/Bruxelles, 1949,
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o:e o personalismo. E, na

aseados numa antropologia de
natureza socioldgica, se esforgarern
por: Tenovir a Teologm Moral a par-
tir da ética dos. pobres. Mas esse
“empenho de renovagdo, ainda em
- curso, nio produziu, em diversos
‘aspectos, resultado satisfatério. E-
. xiste, em diversas obras de Teolo-
gia Moral, falta de clareza com re-
lagdo a origem da moral. Qutras
vezes, busca-se, no instrumental
das ciéncias, ndo s6 uma compre-
ensio mais profunda do ser huma-
no, mas o proprio éthos, isto é, os
principios normativos da conduta
humana e da vida dos homens. Al-
guns escritos revelam diavida com
refagdo & existéncia de normas mo-
rais apoditicas, portanto, objetivas
¢ universais, desembocando assim
no relativismo ético, analisando
r profundamente pela altima Enci-
clica de Jofio Paulo II. QOutros es-
critos ainda ndo sublinham sufici-
entemente a originalidade da mo-
ral cristd: o seguimento de Jesus
Cristo, a dimensio da graca € o
carater escatoldgico da conduta
moral. O esquecimento da dimen-
a0 pneumatolégica da moral con-
duz a um pelagianismo no plano
ético, tornando praticamente invi-
avel a vida moral. E o que cons-
tata Sdo Paulo, quando escreve:
“Pois o querer o bem estd ao meu

rlca'Latma diversos morahs—'

alcance, rdo porém o praticd-lo,
Com efeito, ndo fago o bem que
gquero, mas pratico o mal que niop

guere” (Rm 7,18-19).

Tendo presente essa problema-

tica referente & questdo moral, so
bretudo no campo religioso, pode

mos perceber melhor a oportuni-.

dade do Catecismo da Igreja Ca
tolica e da Endiclica de Jodio Pau
lo I1, Veritatis Splendor.

Neste artigo, pretendo, como ja -
fiz nos anteriores, oferecer uma

contribui¢io para a leitura e o estu-
do do Catecismo da Igreja Catéli-
ca. As consideracdes se referem 3
terceira parte: A Vida em Cristo.

Antes, porém, recordemos a estru-

tura do Catecismo. Ele se inicia,

expondo as verdades contidas no

Sinodo Apostélico: a fé celebrada
sobretudo na liturgia sacramental
e, na terceira parte, da fé testemu-
nhada pela vida moral da fé. A fé
enquanto maneira de viver.

Na impossibilidade de mostrar,
no espago reduzido de um breve
artigo, toda a riqueza da doutrina
do Catecismo sobre a moral, trata-
rei apenas das seguintes questdes
de fundo: a origem ¢ o fim da mo-
ral, a antropologia que fundamen-
ta a concepgao da moral por parte
do Catecismo, e a originalidade da
moral crista.

O caminho para se encontrar a
origem da moral é a visdo do ser

humano criado & imagem de Deus.

_raiz dltima de sua d1 gnidade se
ncontra neste fato. B ai também
& se fundamenta o seu desejo de
olicidade, a inquictude de seu
ora¢do, na expressio de Santo
gostinho.

Aristoteles, na Etica a Nicoma-
0, mostra claramente que o fim

- da moral é a felicidade. S6 através
do agir moral, ou seja, da pratica
_das virtudes, o ser humano pode
realizar a sua vocagfio natural i fe-
‘licidade. Essa busca da felicidade,
‘enquanto fim dltimo, enquanto
bem procurado por si mesmo, en-
_contra-se também na origem da
pergunta que o mogo rico dirigiu a
~ Cristo: “Mestre, que farei de bom

para ter a vida eterna?” (Mt
19,16). A resposta de Cristo con-
firma que o fim da moral € a felici-
dade: “... se queres entrar para a
Vida, guarda os mandamenios.”
(Mt 19,17). A Enciclica Veritatis
Splendor assume esta passagem do.
Evangelho, intérpretada profunda-
mente pelo Papa, como pano de
fundo para a consideracio de toda
a questdo moral. De fato, a moral
esta intimamente ligada 4 vocagio
do ser humano a felicidade e, em
dltima analise, a felicidade plena
que o Evangelho denomina vi da
eterna. Por isso, o Catecismo ini-
cia a eﬁ(posigﬁo sobre a vida mo-
ral, observando: “As bem-aven-

r
!

turangas respondem ao desejo
natural de felicidade. Este desejo
¢é de origem divina: Deus o co-
locou no coragio do homem a fim
de atrai-lo a si, pois 56 ele pode
satisfazé-lo” (n. 1718).

Como se pode logo perceber, a
doutrina do Catecismo sobre a mo-
ral ¢ consegiiéncia de uma antro-
pologia de natureza teoldgica. Em
outras palavras, de uma antropolo-
gia que concebe o homem como
ser criado a imagem de Deus. E,
nessa perspectiva, que o Catecis-
mo trata da assim chamada lei na-
tural. Uma das causas do relati-
vismo moral hoje existente é, de
um lado, o abandono de uma
moral baseada na revelacido de
Deus, e, de outro lado, a falta de
confianca na razao humana como
faculdade capaz de determinar
uma reta conduta humana. Esta
altima questio é conseqliéncia da
difusdo da mentalidade positivis-
ta, que reduz o papel da razio ao
campo dos fatos empiricos, ex-
cluindo-a do campo dos valores
referentes & conduta humana. Se-
gundo a mentalidade positivista, o
problema ético depende de cada
individuo, de suas inclinacdes, da
variabilidade e imprevisibilidade
de suas emogoes. em outras pa-

lavras, no campo do comporta-
mento ético, nfo existe verdade
objetiva e universal. Porém, a
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concep¢io do ser humano, criado
a imagem de Deus, fundamenta,
antes de tudo, a existéncia de uma
moral objetiva e universal, chama-
da lei natural. Segundo o Cate-
cismo, a lei natural se articula a
partir da razdo enquanto faculdade
humana pertencente ao homem cri-
ado a imagem de Deus. De acordo
com S. Tomas de Agquino, a lei
natural nada mais € do que a luz
da inteligéncia infundida em nés
por Deus®. E o Catecismo acres-
centa, citando Ledo XIUI: “é a
razdo humana ordenando fazer
o bem ¢ proibinde pecar” (n.
1954).

A razido ndo ¢ s6 faculdade de
conhecer, mas também de iulgar.
Quando exerce esta funcgio, € cha-
mada consciéncia moral. Portan-
to, a origem Ultima da moral é o
proprio Deus, que criou o0 homem
a sua tmagem, com a capacidade
nido s6 de conhecer, mas também
de julgar, de discernir entre o bem
¢ o mal. Bsta faculdade, embora
enfraquecida pelo pecado, € ilumi-
nada pela graca e pela Palavra de
Deus.

A concep¢io da lei moral base-
ada na prépria verdade do homem,
isto é, na spa esséncia, na sua
natureza racional, criada por Deéus,

4. Opuscula Theologica, II, n. 1129, Bd, Taurinens. (1954), 245.
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evita, no campo da moral, a norm
tividade heterdnoma, criticada pel
homem da modernidade.

Outros elementos antropoldg
cos mostram ainda certas caract
risticas da concepgéo cristd da m

ral. O ser humano nfio € um indi-
viduo fechado sobre si mesmo. E

P

um ser solitario: A moral pois, ndo

¢ apenas uma questfio individual,

Ela se articula na relagéo entre pe
soa e sociedade, pessoa e comuni-
dade, pessoa e natureza, pessoa e

Deus. Em poucas palavras, o ser
humano s6 é sujeito moral em seus

vinculos de solidariedade. Mas, ele
possul também um guia interior: o
Espirito Santo. “A pessoa huma-
ra participa da luz e da for¢a do
Espirito divino. Pela razio ¢ ca-
paz de compreender a ordem das
coisas estabelecidas pelo Criador.,

Por sua vontade, ela é capaz de -

ir ao encontro do seu verdadeiro

bem.” (n. 1704). Ainda que nio -

se tenha consciéncia desse fato, o
Espirito Santo se encontra na ori-
gem de nossas acdes morais, de
nossas opgdes. A vida moral nfio
¢ empenho do ser humano entre-
gue a si mesmo. E um empenho

envolvido pela graga, pela presen- -

¢a do Espirito. E Ele que torna pos-
sivel a vida e a a¢do moral. Ainda

is: a conduta moral, em dltima
élise, ndo é questdo de realiza:
50 de atos bons em si mesmos. E
estio de santidade de vida.

Segundo a imagem do evange-
q arvore deve ser boa a fim de

-:pf{)duzir bons frutos (Cf. Mt 7,17-

8). Dialeticamente, a vida moral-
aente reta, supde ainda outro ele-
mento de ordem antropolégica: o
econhecimento do homem como

_pecador e a esperanga do perdio.
‘Trata-se de um componente funda-

mental da moral cristd. E esta espe-

ranga que torna possivel, pela agdo

da graca, 4 COnversio e uma nova

“tonduta como integrante da santi-
- dade. E ela que possibilita a reabili-
“tagiio moral e espiritual do ser hu-

mano pecador. Esta reabilitacio,
realizada pelo poder do Espirito, a
doutrina da Igreja chama de justi-
ficagdo. E € significativo que o Ca-
tecismo dedica ao tema da justifica-
¢iio articulada com a graga, algu-
mas de suas mais belas paginas
(Cf. nn. 1987-2005).

Outro eclemento ‘importante da
compreensdo do ser humano, por
parte do Catecismo, é a liberdade.
Ela é condi¢do fundamental para
se falar de moralidade. Impedir o
ser humano de agir liviemente, ¢
impedi-lo de agir de modo huma-
no, de-agir como sujeito moral.

De acordo com o Catecismo, a
liberdad‘e é um componente do ser

3

'

.

humano enquanto imagem de Deus
(Cf. n. 1705 e 1712). Liberdade
que é capacidade de fazer o bem.
“Quanto mais praticar ¢ bem,
mais a pessoa se torna livre”
(1792). E em outro texto: “A liber-
dade é no homem uma forca de
crescimento e amadurecimento
na verdade e na bondade.”(n.
1731). A pratica do mal, coisa
sempre possivel, demonstra que a
liberdade humana esté alienada pe-
lo pecado e, por isso mesmo, preci-
sa ser curada, redimida, numa pa-
lavra, libertada. Por isso a graga,
enguanto a¢do do Espirito, ndo di-
miinui a liberdade, antes, a liberta
¢ salva.

Alguns pensadores da moder-
nidade, pretendendo libertar o ser
humano de todas as tutelas, princi-
palmente a religiosa, tiveram difi-
culdade em conciliar a liberdade ¢
a autonomia humana com a exis-
téncia de Deus. Segundo Karl
Marx, o homem religioso carece
de autonomia. B um ser dependen-
te e, conseqiientemente, incapaz de
responsabilizar-se plenamente por
si mesmo e pelos destinos do mun-
do. Para Sartre, se Deus existe, en-
tdo o homem ja ndo ¢ livre e plena-
mente responsavel ndo s6 pelos
seus atos, mas também pela sua
propria esséncia. Se Deus existe,
argumenta ele, entdo ja existe uma
consciéncia anterior & minha cons-




- -ciéncia. Entdo minha esséncia ja
esta predeterminada.
A meu ver, faltou a esses pen-
sadores, uma concepg¢ao mais rea-
lista da liberdade humana, enquan-
to liberdade condicionada pela
existéncia do mal. Liberdade que
ndo sO historicamente, mas tam-
bém radicalmente, precisa ser li-
bertada. Por isso, a autocomunica-
¢do de Deus em seu Espirito (gra-
¢a) ndo limita a liberdade. Ao con-
trario, a cura, liberta e redime. En-
sina Cristo: “... quem comete o
pecado, ¢ escravo... se, pois, o Fi-
lho vos libertar, sereis, realmen-
te livres.” (Jo 8,34 e 36). Ou en-
td0, como afirma S3o Paulo: “On-
de esta o Espirito, af estd a liber-
dade.” Nesta perspectiva, pode-
mos conceber a vida cristd, como
vida em liberdade. Uma liberda-
de, porém, articulada sempre com
a verdade, com o amor ¢, possibili-
tada, pela aciio do Espirito.
Afirmei, atrds, que a doutrina
moral cristd procede de uma antro-
pologia teolégica. Depois de apre-
sentar alguns elementos dessa an-
tropologia, podemos perguntar; o
que ¢ pois a moral cristd? Na sua
originalidade, ela nfo €, antes de
tudo, uma questdo de atos, mas de
vida em Cristo. Vida possibilitada
pela acdo do Espirito. E uma mo-
ral de seguimento de Jesus, nio
no sentido de imitagdo de um mo-
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delo exterior, mas de assimilacsy
da propria vida a vida de Cristo,
A moral cristd nfio € questdo de
obediéncia a lei, mas de obedién.
cia a fé (Cf. Rm 1,5). Fé que nig
se esgota numa adesio intelectua
as verdades reveladas, mas que de-
ve ser inserida nos costumes. Fé
tornada “caminho”, modo de Vis
ver. Alids, o vocibulo “caminho’
¢ o mais antigo nome para d631g-

cima questdo de vida e sobrevi-
ancia. Sem moral, a sociedade e
propria humanidade cairiam no
anarquismo. Sem moral, como (e-
ios visto pela questdo ecologica,
‘progresso torna-se ameaga 4
da, o ser humano sente-se des-
pfotegldo e alvo de todas as espé-
cies de arbitrariedades, o poder
conquistado de intervir nas pro-

nar o cristianismo.

Concluindo, podemos dizer que
o Catecismo da Igreja Catélica
presta um servico relevante a hu-

manidade e a Igreja. Num tempo
de relativismo moral amplamente

difundido, que nega a existéncia
de atos bons ou maus em si, afir-
mando que a bondade ou a malda- .

de dependem dos resultados previ-

siveis de nossas a¢des (consegiien-

cialismo); num tempo, até mesmo,

de abandono da moral com graves |

conseqliéncias no campo da vida
familiar, da politica, da economia,
da ciéncia e da tecnologia; num
tempo de busca utdpica de uma
moral de consenso, fundamentada
unicamente na “razio comunicati-
va”, o Catecismo testemunha, com

clareza, a existéncia de uma moral

objetiva e universal, chamada lei

natural, cuja origem iltima é o

proprio Deus. Assim, ele presta um
servigo & humanidade. A moral,
como a histéria tem demonstrado,

rias fontes da vida passa a ser

pL
temido pelo homem. Tudo o que
¢ humano precisa ser regulado por

normas éticas. Nem tudo que é
possivel fazer, € licito fazer.
O Catecismo presta Servigo re-

levante & Igreja, antes de tudo,
“‘mostrando de modo claro, a origi-

nalidade da moral cristd: © segui-

i mento de Jesus, seu carater ecle-

sial ¢ sua dimensdo pneumatolo-
gica e escatolégica. A moral cris-
td nfo é uma realidade paralela a
lei natural. Ela a assume 4 luz do
seguimento de Jesus e das bem-

- aventurancas do BEvangelho. Por
© isso mesmo, o Decalogo, que con-

tém os preceitos fundamentais da
lei natural, € ratificado pela revela-
¢io de Deus no Antigo Testamen-
to. Confirmado por Jesus Cristo
no Novo Testamento. Revelado,
em suaiprofundidade, no sermio
das b_e—aventurangas. O Deci-
logo revela, no plano da norma-
tividade ética, as exigéncias con-

B
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cretas e fundamentais do amor ao
proximo. Indica o caminho da feli-
cidade plena. Mosira, assim, que
Deus € a origem tltima da lei mo-
ral e também o seu termo.

No ambito eclesial ‘ainda, o Ca-
tecismo presta um servigo 4 catequese
¢ a Teologia Moral. Os antigos Cate-
cismos, na parte moral, tratavam ape-
nas da nocdo e formas de pecado, dos
vicios ¢ dos mandamentos do De-
célogo. O atual Catecismo da Igre-
ja Catélica, além de enriquecer a
catequese com uma rica doutrina
sobre os fundamentos da moral
(Moral Fundamental ou Geral),
trata de temas atuais como igual-
dade social, dimensfo politica da
caridade, corrida armainientista,
questio da propriedade privada e
destino universal dos bens, coope-
ragio social, ecologia, tratamento
humano devido aos animais, e tan-
tos outros temas.

Ao lado da Enciclica Veritatis
Splendor, ele oferece uma base pa-
ra a renovagio da Teologia Mo-
ral, isto é, daquela parte da Teolo-
gia que busca, na revelagdo de
Deus, respostas normativas para a
conduta humana. O Catecismo nio
s6 coloca nas mios do tedlogo
uma sintese coerente do patrimo-
nio da fé com relag@o a reta con-
duta humana e cristd, mas aponta
também para novos horizontes.
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A ORACAO CRISTA

_. O Catecismo da Igre}a Catélica
trdta da ora¢fio na quarte parte, de-
o pois de ter tratado do crer (o mis-
“ tério cristdio), do celebrar (a
liturgia), do viver (a moral). Mas
isto nfo significa que a oracdo é a
quarta atividade da Igreja por or-
dem cronolégica. Nio se trata sim-
plesmente de uma atividade, mas
do lugar, isto €, do “seio” no qual
o cristio vive sua adesdio de fé,
celebra as maravilhas de Deus ¢ é
sustentado em sua vida moral. A
oragdo permeia todas as ativida-
des da Igreja, as envolve e sustenta.
£ interessante observar, logo de
inicio, que o Catecismo nifio se filia
anenhuma corrente de espirituali-
dade ou escola de orag¢fo. Procura
basear sua doutrina na riqueza da
tradigdo tanto oriental como oci-
dental da Igreja. Basta recordar a
dimensio (rinitaria, cristologica,
pneumatoldgica e eclesial da ora-
¢lo. Mas, ao tratar da oracio, ele
possui um horizonte do que aque-
le representado pela tradicfio ori-
ental e ocidental. A oragio, segun-
do o Catecismo, ¢ uma experién-
¢ia que caracteriza a vida religiosa
como tal. Expressa, antes de tudo,
a condigio do ser humano como
elemento e centro da criagio, como
interlocutor de Deus a partir de sua
condi¢do de criatura, portanto, de
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ser aberto ao dialogo com Deu;
Justamente, porque elemento e cen
tro da criagfio, esta lhe constity
segundo a teologia de Sdo Paul
(Cf Rm 1,18-23), uma revelaca
primeira. Revelagdo que € graca
isto €, autocomunicagéio de Deus
suficiente para despertar nele n3
$O uma reta conduta moral, ma
também a oragdo € o culto. Obser:
va o Catecismo: “£ sobretudo

partir da realidade da criacdo que
se vive a oragdo” (n. 2569). E.

ainda no mesmo paragrafo: “Ess.
qualidade da oracio é vivida po
uma multiddo de justos em toda
as religioes.”

A fim de introduzir no en

sinamento do Catecismo sobre a-

oragdo Cristd, analisarei rapidamen
te 0s seguintes pontos: a natareza
da oragdo cristd, inclusive sua di-
mensdo pneumatologica, a revela-
¢ao da oragio e a meditaciio sobre
o Pai Nosso. Concluiret com algu-
‘mas observacdes sobre a dimen-
sdo pedagogica.

Para explicar anatureza da ora-
€ muito significativo a -

¢lo crista,
escolha do episddio do encontro de
Jesus com a samaritana e sua afir-
magdo: “Se conhecesses o dom
de Deus” (Jo 4,10). A reflexdo so-
bre a oracdo, fundamentada neste
texto, mostra que a oracdo é, antes
de tudo, dom de Deus. A presenca
de Deus na vida e na caminhada

ser humano & ato primeiro. E
_quem toma a iniciativa. E uma
_senca que € graca, dom gratui-
A oracdo, que brota do ser hu-
ﬁo e se expressa por palavras

éncio, gestos e pensamento, é
go' segundo, isto ¢, resposta. Nio
¢ trata porém de algo casual. Tra-
a-se de uma experiéncia intrinse-
2 a0 ser humano. O homem tem
ede de Deus, a “dgua viva”. E &
sroprio de Deus, ser trinitdrio, co-

municar-se, oferecer-se COmMo dom.
As palavras do Catecismo s&o con-
cisas e ricas: “A oragdo, quer sai-
bamos ou ndo, é o encontro en-
“tre a sede de Deus ¢ a nossa.
 Deus tem sede que nos tenhamos

sede Dele” (n. 2560). Essa dltima
afirmagio € citagio do pensamen-
to de S. Agostinho. Portanto, mais
do que questilo de palavras, a ora-
ciio é uma questio de experiéncia
de vida, de relagdo pessoal e inti-
ma com Deus. E na orag¢io, sobre-
tudo, que Deus trabalba no cora-
¢io humano. ;

Essa concepgio da oragdo como

relagfio pessoal com Deus esté ple--

namente de acordo com a natureza
da fé cristi. O objeto primeiro da
fé nao & uma doutrina, mas uma
pessoa: “eu creio em 7. O cris-
tianismo nao se fundamenta, antcs
de tudo, numa doutrina sobre
Deus mas em sua autocomunica-
cdo aps homens em Jesus Cristo.
1

A oragfo cristd € expressdo desse
acontecimento. Por isso, ela expressa
a fé, a0 mesmo tempo, a alimenta.

As palavras, porém, exprimem
imperfeitamente essa experiéncia
de relacfo vital. Dai o sentido da
experiéncia de 5. Terezinha que o
Catecismo cita para responder a
pergunta: o que € a oragdo? “... a
oracio é um impulso do coragio,
um simples othar lancado ao céu,
um grito de reconhecimento e a-
mor no meie da provacdo ou no
meio da alegria.” (n. 2558)

Profundando essa dimenséo vi-
tal da oragéo, o Catecismo usa a
categoria biblica de alianca para
expressar a experiéncia da oragﬁf).
No Antigo Testamento, 0 CoTagao
designa o nosso mundo interior, o
ntcleo profundo da nossa persona-
lidade, a sede dos pensamentos,

sentimentos e decisdes morais. B
no coragio que a alianga tem Ju-
gar. Pois bem, segundo o Catecis-
mo, “a oracdo cristd é uma rela-
cdo de alianga entre Deus e ¢ ho-
mem em Cristo. E acio de Deus
e do homem, brota do Espirito e
de nés, dirigida para o Pai, em
unido com a vontade humana do
Filho de Deus feito homem” (n.
2564). A citagio do Catecismo
mostra claramente que a oragdo €
uma alianga com a Trindade, isto
é, comunhdo com as (rés Pessoas
divinas, pois ela € “relagdo viva
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infinitamente bom, com seu Fi-
- tho Jesus Cristo e com o Espivito
Santo.” (n. 2565)

Ao tratar da oragfio na perspec-

tiva da experiéncia biblica da alian-
¢a, o Catecismo mostra, implici-
tamente, que a oragdo ¢ uma ques-
tdo de amor e ndo de tempo. Quem
afirma que ndo tem tempo para re-
zar, nao conseguiu compreender o
que € a oragfio. Como o amor, a
OFacdo estd sobre o signo da gra—
tuidade. B experiéncia da graca. E
dom de Deus ao ser humano, E
oferta do ser humano a Deus. £
uma atitude que expressa a sede
natural de Deus por parte do ho-
mem. E uma demonstragio de que
o sentide dltimo do ser humano é
0 encontro com Deus no amor.
Sem Ele ndo podemos existir. Por-
tanto, 86 0 amor toma possivel uma
experiéncia profunda de oracio.
Por isso mesmo, os grandes misti-
cos do cristianismo, basta recor-
dar S. Jo#o da Cruz, usaram as
categorias do amor humano, para
explicar a experiéncia de Deus na
oracio.

Por outro lado, ndo passa des-
percebido ao ensinamento do Cate-
cismo, aquilo que poderiamos de-
nominar a dialética da oragfo. Fssa
relagio vital e amorosa com a Trin-
dade, que é a oracio, € a0 mesmo
tempo, uma relagio marcada pelo
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dos filthos de Deus com seu Pai

sofrimento, pela luta, pela pacién.
cia, pela perseveranga, por desafi.
0s. Numa palavra, pela obscuridz.
de da fé. S. Jofio da Cruz diria pelaz

“noite escura”

Esse carater dlalético da ora(;ﬁo,-'

que aparece inclusive na oragiio d

Jesus, o Catecismo o designa com:

a expressao “combate da oragdo”

Combate que enfrenta dividas, dis-
tragdes, aridez, falta de fé, mentali-
dade secularizada ¢ as concepgoes
erréneas sobre a oragiio largamen-
te difundidas. Toda essa dialética, .
porém, torna a‘oragfio um fenéne-

mo da nossa liberdade. Aqui se en-
contra outro aspecto de sua base
antropologica. O ser humano quan-
do reza demonstra que acolhe Ii-
vremente Deus em sua vida e li-
vremente se vola para Ele, Daf a
observagio do Catecismo: “Nos-
so Pai sabe de que precisamos,
anles de lhe pedirmos, mas espe-
ra nosso pedido porque a digni-
dade de seus filhos estd precisa-
mente em sua liberdade.” (n.
2736)

Mas, talvez, o componente mais
importante da natureza da oragao
seja a sua dimensio pneumatolé-
gica, A rica e profunda pneumato-
logia, que aparece em cada pagina
do Catecismo, ¢ uma demonstra-
¢éo clara dos resultados positivos
do recente desenvolvimenio da
pneurnatologia na Igreja Ocidental. A

pneumatologla esta presente no en-
namento sobre a oragdo. O Cate-
.Cl'smo concebe a oragdo com ver-

adeira experiéncia do Espirito. A
raciio € dom de Deus justlamente
orque o Espirito Santo € a sua
snte. B Ele que move o ser huma-

‘no a rezar. (Cf. n. 2670). Nio s0.
0 Espirito é também mestre (Cf.
n. 2672), pois ensina a orar. No
‘tempo da Igreja, é Ele que suscita
‘na comunidade cristd as diferentes
‘formas de oragfio: béngdo e adora-

¢io, stplica, intercessdo, ggéo d(f
gracas e louvor. Seu ensino esta
registrado também na tradigao viva
da oracdio cristd e nas diversas li-
turgias elaboradas, no decorrer da
histéria, pela comunidade crente,
de acordo com sua cultura, seu Coii-
texto geografico, suas tradigdes e
seus costumes.

Como o Pai e o Filho, o Espi-
rito Santo é também interlocutor
da oragdo cristd. Um texto do Ca-
tecismo, expde, de modo conciso,
a dimensdo pneumatolégica da o-
ragfio: “O Espirito Santo, cuja b:n-
giio impregna todo o nosso ser, ¢ 0
mestre interior da oracio cristd. E o
artifice da tradicio viva da oragio.
Sem divida, existem tantos caminhos
na oracio quanto orantes, mas é o
mesmp Espirito que atua em todos.
Na cdmunhﬁo do Espirito Santo, a
oragao cristii se torna oragio da Igre-

” (n 2672)

)

H
1

Examinada a natureza da ora-
¢do, vejamos, agora, outro ponto
importante: a revelagio da oraggo:
E principalmente ai que o Catecis-
mo mostra a articulacio da oragéo
com a histéria humana, E como
ser historico, portanto, em proces-
so de acabamento, de maturagio,
¢ inserido nos acontecimentos que
se desenvolvem no tempo e no es-
paco, que o homem se relaciona
com Deus na oragdo. Assim, de
certo modo, cada personagem bi-
blico, citado pelo Catecismo, reve-
la um aspecto da historicidade da
oracdo. A revelagio progressiva da

- oragdo vai desde o inicio da histo-

ria (Antigo Testamento). Atinge a
plenitude, no Novo Testamento,
com Jesus € Maiia. I'roionga-se na
vida da Igreja. Mas o centro da
revelac@o da oragio é a pessoa de
Jesus. Ele é também o mestre ¢ 0
caminho da oracéo. Quando Pedro,
o Pastor da lIgreja, diz a Jesus:
“Senhor, ensina-nos a orar.”, €s-
ta ele indicando Jesus como mes-
tre € caminho da oracdo para a I-
greja. A reprodugdo, no inicio da
quarta parte do Catecismo, de uma
antiga pintura que se encontra em
um mosteiro de Constantinopla, i-
lustra bem esse fato. A resposta
de Jesus a Pedro, é a oraglio do
Pai Nosso. Com essa oracao, Je-
sus ndo apenas entrega a Igreja u-
ma férmula de oracgéo. Ele indica
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as condicdes fundamentais da ora-
¢do cristd. A primeira delas, a ati-
tude filial. Por isso mesmo, o pon-
to de exclamacdo (1), colocadb
logo ap6s a expressdo “Pai Nos-
s0”, ¢ um pormenor significativo.
Exprime o grito filial.

O Pai Nosso é, ao mesmo tem-
po, a oragfio dominical e a oragéo
eclesial. Oracdo do Senhor e ora-
cdo do seu corpo, que € a lgreja.

A explicacdo do Pai Nosso esta
baseada nos ensinamentos das Ca-
tequeses Mistagdgicas dos Padres
da Igreja, portanto, no contexto vi-
vo da liturgia batismal.

Finalmente, devemos ressaltar
a dimensio pedagdgica desta alti-
ma parte do Catecismo. que trata
da oragdo. Em vez de apontar méto-
dos da oraghio, ele apresenta testemu-
nhas vivas: personagens biblicos, so-
bretudo a figura orante de Jesus e sua
Mze. No tempo da [greja, os santos, a
igreja doméstica, os grupos de oragéo,
as pessoas consagradas, os catequistas.

Em vez de escolas de espirituali-
dade, o Catecismo se inspira na
tradi¢éo da oragéo do oriente e do
ocidente. Sublinha ainda, o cara-
ter dialdgico da oragfio. Ao tratar
da revelacdo da oragfio, mostra

que, na oragdo, € Deus quem tomg
a niciativa. A nossa oracdo é, na

realidade, apenas uma resposta.

nos salmos, a Biblia coloca emf

nossos 1abios a resposta.

Creio que a importincia que. ¢

Catecismo da a oragfo ¢ a profu
didade com que a trata, juntas com

outras experiéncias de oracio hoje
difundidas, provocardo uma reno
vacio da Igreja. Pois a orag¢éo nio
é s6 epiclese, invocagéo do Espiri;.

to. A oragdo alarga também o espa-

¢o do nosso ser, da nossa vida, para.
que o Espirito possa agir. As insti-

tuig(”)cs e estruturas da Igreja, a teo-
logia e as praticas pastorais, sé se
renovam quando animadas pelo
Espirito de Deus. Quando todas as
nossas atividades sdv envoividas

pela oracéo, entdo toda a nossa vi-

da se torna oracfo. Toda a nossa
vida se toma experiéncia do Espirito.

Pe. Beni dos Santos é Dou-
tor em Teologia e Professor
de Eclesiologia ¢ Teologia do
Espirito na Faculdade N. S.
da Assuncio. |

Endereco: Av. Nazaré, 993
CEP 04263-100

Ipiranga - SP

na
‘das relacdes de dependéncia com

A forca controladora do recente
po de imperialismo que se exerce
“América Latina ¢ consequente

bloco trilateral formado pelos Es-

‘tados Unidos da América do Nor-

te, pela Europa e J apdo que, se or-
ganizaram e tornaram-s¢ grandes

‘poténcias econdmicas ¢ politicas
‘do hemisfério ocidental, sobretudo

os Estados Unidos que ainda exer-
ce o dominio vigilante da seguran-
ca dos seus inieresses e das suvas
aliadas poténcias econdmicas'.
As nagbes da América Lalina
com o tempo deixaram de ser co-
\6nias ibéricas, de sofrer o inter-
vencionismo britinico exclusivo,

AS FORCAS IMPERIALISTAS
CONTEMPORANEAS

Pe. D.r. José Benedito Simdo

saindo de uma situagfo colonial
controlada por uma economia de
estilo mercantilista para serem sub-
metidas a uma condi¢éo “neo-co-
lonial”, sob a guarda dos princi-
pios neo-liberais, isto &, explora-
das pelo capital externo investido
na regido, exploradas pelo indivi-
damento internacional, “forna-
ram-se formalmente autbénomas
¢ continuaram, igualmente, sub-
desenvolvidas e dependentes,
revelando por inteiro, na ordem
internacional, o significado pro-
fundo das descrepdncias enire 0
status juridico, de um lado, € 0
status econdmico, social e politi-
co, de outro.™; tornarain-s¢ um

1. Cf. Octavio Tanni, fmperialismo na América Latina, 2a. edi¢io, Civilizagdo Brasileira, Rio
de Taneiro, 1988, p.23. “Desde a Segunda Guerra Mundial, tornou-se cada vez mais evi-

denie pare os governantes norte-americanos € 05 seds associados latine-americanos, @

convenitncia de por em prdtica e desenvolver um padrdo de diplomacia que abarcasse fodas

as relagies e estruturas bdsicas envolvidas em sua supremacia sobre as outras nagGes do
continente. Desde entdo, os interesses econbmicos, politicos e militares, além dos acordos,

tratados e programas culturais, universitdrios, cientificos,

sindicais e religiosos, passaram

a ser encarados como elementos mais ou menos importantes, conforme o case, das relagdes
hegembnicas dos Estados Unidos sobre os outros paises do hemisfério. Tanto assim que a

espipnagem € 08 programas destinados & preparagiio de forcas especiais para a repressio

de é‘ﬂovimentos sociais também passam a fazer parte desse sistema de relagfes. Ocorre que
a riplomacia total é parte preemineitte do tipo de supremacia que 0s Estados Unidos
exercem no confinenie e no dmbito do capitalismo mundial’”; Doc. Santo Domingo, n. 208.

2. Costa Pinto, Desenvolvimento Econdmico e

sileira, Rio de Janeiro, 1978, p. 180.

Transicdo Secial, 3a. edigie, Civilizagic Bra-
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