toda ministerial”.”* Evangelizar,
hoje, na América Latina, significa
abrir espacgos para que os Outros
e as Qutras pobres possam evan-
gelizar-se e ser evangelizados a
partir de suas culturas e historias.
O Evangelho denuncia tudo aqui-
lo que destréi a identidade dos
povos e corrompe a reciprocidade
do género, dos bens e da palavra.
O seguimento do Verbo encarna-
do e crucificado no meio dos po-
vos — presenca sofrida e partilha
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alegre —, € experiéncia pascal de
Deus na diversidade do Espirito.
AQUELE que conheciamos do
ouvir falar, no corpo a corpo da
evangeliza¢do inculturada chega-
remos a conhecer face a face (cf.
Jo 42,5).

Paulo Suess ¢ Doutor em Teologia ¢
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Pos-Graduagiio na Faculdade de Teologia
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22. Cf. JOAO PAULO 11, Carta Apostélica “Ordinatio sacerdotalis”. In: L'Osservatore
Romano (ed. semanal em port.) XXV/23 (4.6.1994): 1 e 3.

VERITATIS SPLENDOR

UMA ENCICLICA NECESSARIA £ OPORTUNA

Pretendo, neste artigo, analisar
alguns pontos relevantes da alti-
ma enciclica de Jodo Paulo 1I,
oferecendo, ac mesmo tempo, ele-
mentos para sua leitura e estudo.
Focalizo o contexto tedrico e préa-
tico da enciclica, o seu fundamen-
to antropoldgico, o conceito de lei
natural e sua articulagdo com a
consciéneia moral e, finalmente, a
questdo da originalidade da moral
cristd ¢ também sua relagdo com
a lei natural.

Logo de inicio, o Papa afirma
que a presente enciclica € fruto de
uma decisio amadurecida durante
varios anos. Anunciada em 1987,
s6 veio a luz em agosto do ano
passado. Ela trata de uma proble-
mética que ndo é s6 da Igreja, mas
da humanidade. “A instdncia mo-
ral, escreve o Papa, atinge em pro-
fundidade cada homem, compro-
mete a todos, inclusive aqueles que
nao conhecem Cristo e seu Evan-
geltho, ou nem mesmo a Deus”

Pe. Beni dos Santos

(n. 3). De fato, o éthos constitui
uma dimensdo profunda da pes-
soa humana. Emerge inevitavel-
mente quando o ser humano se
percebe como ser no mundo, como
ser de relagdo em diversos niveis:
consigo mesmo, com O Ouiro e
com Deus. Sem o éthos, o ser
humano se sente perdido, como
que expulso da prépria casa. “Os
valores élicos, escreve Dietrich von
Hildebrand, sdo o &mago do mun-
do; a sua negagdo, o pior dos
males: pior do que o soirimento, a
doenca, a morte, pior do que a
ruina das culturas mais florescen-
tes”!. Como observei em outro
artigo, a moral, como a historia
tem demonstrado, ¢ uma questio
de vida e sobrevivéncia. Sem mo-
ral, a sociedade ¢ a prépria huma-
nidade cairiam no anarquismo.
Sem moral, como temos visto pela
questdo ecoldgica, o progresso
torna-se ameaga 2 vida, o ser hu-
mano sente-se desprotegido e_a'l'\_%_q

1" Dietrich von Hildebrand. Atitudes Eticas Fundamentais. $io Paulo, Quadrante,

1988, p. 3.




de todas as espécies de arbitrarie-
dades, o poder conquistado de in-
tervir nas prdprias fontes da vida
passa a ser temido pelo homem.

Sem a moral, como constatamos-

recentemente na realidade brasilei-
ra, a politica -arte de promover a
vida feliz e justa- vira politicagem.
Enfim, tantos sofrimentos do mun-
do atual tem origem no abandono
da moral.

Mas onde encontrar a verdade
das normas praticas? Onde funda-
mentar o dever moral como ins-
tincia ultima? Qual a finalidade
do agir moral? Como articular o
dever moral com a liberdade ¢ a
antonomia humana? Até que pon-
to o ser humano deve ser fiel aos
préprios deveres? Na enciclica, a
meu ver, podemos encontrar res-
postas para todas essas questdes.
A resposta Gltima, porém, é a
apresentacio de Fesus Cristo como
mestre universal: “... a resposta
decisiva a cada interrogacio do
homem, e particularmente as suas
questoes religiosas ¢ morais, é
dada por Jesus Cristo” (n. 2). De
fato, como Verbo Encarnado, Je-
sus Cristo € “o caminho, a verda-
de e a vida” (Jo 14,6). A enciclica
assume, como pano de fundo,
como ponto de partida para a dou-
trina sobre o agir moral, a respos-
ta que Jesus deu ao jovem rico (cf.
Mt 19, 16-22). O contetido da
resposta é, antes de tudo, o decd-
logo. Isso mostra que s6 através
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das normas morais objetivas ¢
universais, ¢ possivel chegar a
felicidade, inclusive em sua dimen-
sdo escatoldgica.

Atualmente, tanto em nivel pri-
tico quanto tedrico, existem ver-
dades fundamentais de ordem
moral que sdo esquecidas, defor-
madas e, até mesmo, negadas. O
ensinamento da enciclica pretende
também responder a essa situagfio.
“Desejo anunciar, escreve o Papa,
08 principios necessdrios para o
discernimento daquilo que é con-
trdrio @ “s@ doutrina”, apelando
para aqueles elementos do ensina-
mento da Igreja que hoje parecem
particularmente expostos ao erro,
a ambiguidade e ao esquecimen-
to” (n.30). Ao realizar esse obje-
tivo, o magistério da Igreja expde,
pela primeira vez, de modo articu-
lado, os principais pontos da mo-
ral fundamental.

E necesséario ainda recordar, a
titulo de introdugdio, que, ao tratar
do problema moral, a Igreja ndo
estd invadindo um campo alheio.
Esta tratando de algo diretamente
ligado a sua missfio. O Evangelho
que ela deve proclamar a todos os
povos possui um contetido moral,
A resposta a pregacdo do Evange-
lho envolve a vida em todos os
aspectos, principalmente o moral.

O primeiro passo, a meu ver,
para se¢ entender a doutrina da
Veritatis Splendor ¢ a anilise do
Seu contexfo nao s6 pratico mas
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também tedrico. Contexto marca-
do por uma desorientagio profun-
da no campo ético. Existe hoje
wma mentalidade difundida ampla-
mente, inclusive pelos meios de
comunicacdo de massa, que con-
sidera nio sé os mandamentos do
decalogo, mas as normas morais
em geral, principalmente aquelas
referentes a sexualidade e ao ma-
triménio, como limitagdes a liber-
dade e a vida pessoal. Para essa
mentalidade, afirmar o homem
como ser livre é afirmé-lo como
criador do seu mundo inclusive no
plano moral.

Existe outra tendéncia que pre-
tende encerrar a moral no dmbito
subjetivo das opinides individuais
ou dos costumes sociais, que mu-
dam, de acordo com as variaveis
histéricas e culturais. Essa tendén-
cia traz a influéncia do neo-positi-
vismo. Segundo ele, ndo podemos
fazer enunciados logicos sobre o
comportamento humano, como fa-
zemos sobre as realidades positi-
vas que sdo objeto da ciéncia. O
comportamento humano depende’
das emogdes e de outras variaveis
do individuo.

Nos anos apds a segunda guer-
ra mundial, por influéncia da filo-
sofia da existéncia, difundiu-se, em
certos meios, uma teoria sobre o
agir moral denominada ética de
situagdo. A “situaciio” € um so-
matério. Bngloba o ambiente fisi-
co e histérico, o homem como ser

corporeo, espiritual e finito. A in-
fluéncia da ética da situagio cres-
ceu nas ultimas décadas. Baseada
numa defesa radical da autonomia
humana, ela concebe o ser huma-
no como criador da distin¢io en-
tre 0 bem ¢ o mal de acordo com
as situagdes constaniemente muta-
veis. Portanto, para ela, a razdo
humana, em si mesma, € axiologi-
camente indeterminada.
A enciclica porém da uma aten-
¢io especial as assim chamadas
éticas teleoldgicas, cujas versdes
principais s#o o consequencialis-
mo e o proporcionalismo. Tam-
bém essas teorias trazem a marca
da filosofia da existéncia. Exercem
influéncia no campo da teologia
moral, embora ndo possam conci-
lar-se com a doutrina catélica. Pa-
ra o consequencialismo e propor-
cionalismo, nfdo existem atos bons
ou maus em si mesmos. Conside-
rados isoladamente, os atos huma-
nos nada significam. O sentido de
uma agio s¢ encontra sempre num
processo, numa histoéria, isto €, em
algo que tem passado e futuro.
Nio se pode avaliar eticamente um
ato isolado sem considerar o pro-
cesso do qual ele faz parte. Existe.
ainda, na conviccdo dos que de-
fendem essas teorias, a aceitacgio. .
da ambiguidade das a¢des huma- -
nas, ou seja, o bem ¢ o mal se
misturam no decorrer de uma his= -
téria. Conseqientemente, ndo pode
existir “a priori” uma norma’ que:




indique o bem a ser feito e o mal
a ser evitado. Assim, s6 podemos
responder pelos resultados previ-
siveis de nossas a¢des. Somente
pelas conseqii€ncias podemos sa-
ber se a nossa agdo ¢ boa ou ma.
Praticamente, como caracterizar a
moralidade de uma acdo? A pri-
meira coisa deve ser a boa fé. Ela
constitui a causa interior da nossa
acdo. Em seguida, é necessario
fazer um célculo, numa dada situ-
agfo concreta, para escolher aque-
la acdo que produzirdi um bem
maior ou entio um mal menor.
Trata-se pois de um ato de luci-
dez. Ou, ainda, segundo o propor-
cionalismo, € preciso decidir por
uma agdo que, embora implican-
do males, esteja fundada em ra-
z0es graves que a justifiquem. Se,
depois de realizada a ac@o, se per-
ceber que os males causados fo-
ram majiores que os bens previs-
tos ou, até mesmo, superaram as
razdes graves, resta ainda apelar
para a boa fé. E ela que torna o
sujeito moralmente bom, embora
tenha percebido, pelas conseqtién-
cias, que sua agéo foi ma, Conse-
quencialismo e proporcionalismo
negam pois a existéneia de atos
intrinsicamente maus.

Dando mais um passo na ané-
lise do contexto, podemos citar
outra teoria moral bastante difun-
dida: o relativismo ético, de natu-
reza democritica, chamado érica
processual. Para essa concepgio,
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a nocio de bem e mal moral de-
pende da opinido da maioria ou
de uma decisdo majoritaria. O
processo para a averiguacio da
decisdo € o intercAmbio de opini-
des ¢, finalmente, a verificacdo da
conviccdo majoritéria. Trata-se, em
tltima anélise, de uma unido en-
tre democracia e relativismo ético.
Neste tipo de ética, nfo importa
tanto o conteido das normas. Tm-
porta o procedimento, a forma de
sua legitimacio, pois a universali-
dade das normas morais esti liga-
da a decisdo majoritéria. Sua va-
lidade depende do assentimento de
todos os que sdo por ela afetados.
Antes de passar para o ambito
especificamente eclesial, podemos
citar ainda a tendéncia a buscar
nas ciéncias, sobretudo humanas,
nao sO uma compreensio mais
profunda da pessoa e de seu mun-
do, mas a propria fonte do éthos,
isto €, do dever moral. Essa cor-
rente busca na ciéncia nfio s4 um
juizo de realidade, mas também
um juizo de valor moral. Trata-se
de uma ética naturalista, que con-
cede o ser humano simplesmente
como organismo vivo, regido por
leis naturais seja no plano indivi-
dual seja no social. Tudo aquilo
que estd de acordo com a vida
“natural” € moralmente bom.,
Passemos agora para o quadro
da moral cristd. Uma analise ine-
Xata entre pessoa e seus alos par-
ticulares deu origem a uma con-
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cepgo que dilui o conceito tradi-
cional de pecado mortal. Ele é
considerado, por alguns teé-logos,
como quebra da opgéio fundamen-
tal. Esta € a decis@io pela qual
orientamos a nossa vida pela cari-
dade, ou seja, pelo amor de Deus
acima de tudo. Esta decisfo radi-
cal, expressdo de nossa liberdade
fundamental, envolve nossos atos
particulares, mas nio se esgota
neles. Ora, segundo alguns tedlo-
gos, 0 pecado s6 é verdadeiramen-
te mortal quando quebra essa op-
¢do fundamental, pois s6 desse
modo se torna uma decisfio que
engaja a totalidade da pessoa. Sem
quebra da opg¢do fundamental,
mesmo cometendo faltas graves, a
pessoa pode viver em harmonia
com o amor de Deus. A Veritatis
Splendor descreve as conseqiién-
cias graves dessa concepc¢do no
plano pastoral: “Pela 16gica das
posi¢des acima descritas, o homem
poderia, em virtude de uma opg¢éo
fundamental, permanecer fiel a
Deus, independentemente da con-
formidade ou nfio de algumas das
suas escolhas e dos seus atos de-
terminados com as normas ou re-
gras morais especificas, Devido a
uma opcdo origindria pela carida-
de, o homem poderia manter-se
moralmente bom, perseverar na
graca de Deus, alcangar a propria
salvagdo, mesmo se alguns dos
seus comportamentos concretos
fossem deliberada ¢ gravemente
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contrarios aos mandamentos de
Deus, reafirmados pela Igreja” (n.
68).

Dentro ainda do ambito ecle-

-sial, alguns consideram a moral

ensinada pela Igreja simplesmen-
te cormno um ideal, como um ponto
de referéncia, que precisa, em cada
caso, ser adaptado as situagdes e
condig¢bes concretas do ser huma-
no. Outros ndo levam em conta a
originalidade da moral crist: o se-
guimento de Jesus, a necessidade
da graca como dinamismo do Es-
pirito, a dimens#o escatologica do
agir moral, ou seja, a sua ligacdo
com a vida eterna.

Todas essas correntes, tendén-
clas e convicgdes, apenas eshoca-
das pela presente analise, tem em
comum o relativismo ético. Algu-
mas separam a liberdade humana
da sua necesséria relacdo com a
verdade. A adocdo de algumas
dessas teorias pela teologia moral
implica ainda na redugio do pa-
pel do magistério no campo do
agir moral. A ele caberia, quando
muito, propor valores, exortar ge-
nericamente as consciéncias. Em
outras palavras, ser apenas fonte
de inspiragdo para as decisdes
morais.

A meu ver, é no contexto ted-
rico e pratico formado por essas
teorias € nos perigos que elas re-
presentam para o agir moral e para
a fé cristd, apesar de seus elemen-
tos verdadeiros, que devemos
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entender a doutrina da Veritatis
Splendor. :

Q segundo passo para se com-
preender a doutrina da enciclica &
analisar a antropologia a ela
subjacente. A concepgao da reta
conduta humana fundamenta-se
sempre em uma determinada con-
cepcio do ser humano, de sua
condicio, de sua liberdade e au-
tonomia. Em outras palavras,
numa ontologia do homem. Como
observa a enciclica, “na questao
da moralidade dos atos humanos...
concentram-se, de certo modo, a
propria guestdo do homem, da sua
verdade e das consegtiéncias mo-
rais que dai derivam” (n. 83).

Vejamos, em linhas gerais, os
principais aspectos daquilo que a
enciclica denomina a verdade so-
bre o homem.

O ser humano, é ontologica-
mente uma criatura. Isso signifi-
ca que ele ndo é criador de si
mesmo. Todo o seu ser é dom de
Deus. Portanto, todas as dimen-
sOes de sua pessoa, inclusive sua
liberdade, autonomia e agir mo-
ral, devem ser compreendidas por
referéncia ao Criador. Além de
criatura, o ser humano é também
imagem de Deus, ou seja, possui
uma dimensfo transcendente. Nele
se manifesta certa presenca do
divino. Participa, de algum modo,
da sabedoria e da providéncia di-
vina. Essa participagéo, no campo
das leis morais, significa que sua

NDEHVISEFA YR
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razdio ndo é apenas uma faculdade
de conhecimento, mas também de
discernimento moral: uma capaci-
dade de descobrir a lei moral e
aplica-la. Enquanto desempenha
esse papel, ela expressa ativamen-
te um aspecto da providéncia pela
qual Deus governa o mundo. As-
sim, o ser humano participa da
soberania divina n&o s6 com rela-
¢do ao governo do mundo, mas
também com relagdo ao governo
de si mesmo e de seus atos. Diz a
enciclica: “Nio s6 o mundo, mas
o homem mesmo foi confiado ao
seu proprio cuidado e responsa-
bilidade” (n. 39).

Criado 4 imagem de Deus, 0
ser humano esta orientado para a
unido e comunhio com Ele. Essa
orientacfo envolve ndo sO as suas
faculdades (razdo, vontade, liber-
dade, autonomia), mas também o
seu mundo: irabalho, economia,
politica, cultura etc. Seus atos,
principalmente aqueles em nivel
moral, constituem uma mediagao
no caminho para Deus.

Ouiro elemento relevante da
antropologia cristd, & a concep¢ao
de natureza humana. Embora o
homem ndo possa ser separado da
sua “situacao”, ele ndo se reduz
a ela. Possui um nicleo essencial
que transcende as varidveis das
culturas, das situagdes existenci-
ais e historicas. E a natureza hu-
mana. Ela constitui o suporte ulti-
mo para se falar de dignidade
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humana, de direitos universais da
pessoa, de direito natural. Ainda
mais: a partir deste nicleo univer-
sal ¢ permanente, é possivel falar
de determinados atos desumanos,
ou sejam, que desonram o ser
humano independentemente das
situacdes, das circunstincias, das
conseqiiéncias de suas agdes €
até mesmo, das intengdes.

Sao esses dados antropologicos
que nos levam a entender o
ensinamento da enciclica de que o
poder de decidir o bem e o mal
nAo perlence a0 homem, mas so-
mente a Deus. $6 Ele possui essa
ciéncia. “Proibindo ao homem
comer da “arvore da ciéncia do
bem e do mal”, escreve o Papa,
Deus afirma que o homem néo
possui originariamente como pro-
pria esta “ciéncia”, mas sO parti-
cipa dela através da luz da razdo
natural e da revelacdo divina, que
lhe manifestam as exigéncias e 0s
apelos da sabedoria eterna” (n. 4).
O ser humano néo € pois o inven-
tor da lei moral a partir das vari-
antes culturais e das circunstanci-
as. Apenas a descobre e procla-

.ma. A enciclica cita, a propésito,

a comentario de S. Tomas de
Aquino ao Salmo 4,6: “Muitos di-
zem: quem nos fard ver o bem?
E, respondendo a pergunta, diz: A
luz da Vossa Face, Senhor, foi

!

2. S@amma Theologiae, 1-11, q. 91.

impressa em nés. Como se¢ qui-
sesse dizer que a luz da raziio
natural, pela qual distinguimos o
bem ¢ o mal -naquilo que é da
competéncia da lei natural-, nada
mais € sendo um vestigio da luz
divina em nds™. A lei natural é
pois a lei ditada pela razdo huma-
na enquanto componente da natu-
reza do homerr}, criatura ¢ ima-
gem de Deus. E “a verdade uni-
versal sobre 0 homem, cognoscivel
pela razao humana” (n. 32). Ea
lei inscrita por Deus no coracfo
humano.

Logo, para que o ser humano

~possa distinguir entre 0 bem ¢ o

mal, nfio é necessaria uma ulterior
revelacdo de Deus. A revelagio,
naquilo que se refere a moral, da
apenas uma certeza mais firme
neste campo, impedindo, por cau-
sa dos diversos condicionamentos,
a falibilidade humana. A let nova,
como demonstra ¢ comentario as
bem-aventurancgas, no evangelho
de Mateus, €, no plano moral, uma
interiorizagdo e uma radicalizagio
do Decilogo (cf. n. 15). Ainda
mais; a vida de acordo com a lei
natural ja é caminho de salvacio,
todo ele envolvido pela graca.
Ao defender a existéncia de
uma lei natural, a enciclica de-
monstra, a0 mesmo tempo, que:
existem atos intrinsicamente.
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maus, ou seja, atos objetivamente
maus independentemente da inten-
¢do e das circunstincias:”... as
circunstincias ou as intengdes
nunca poderdo transformar um ato
intrinsicamente desonesto pelo seu
objetivo num ato “subjetivamen-
te” honesto ou defensavel como
op¢ao” (n. 81). Atos intrinsica-
mente maus sdo aqueles proibidos
pelo Decalogo e outras proibi¢des
da Bscritura, Também os declara-~
dos pelo magistério da Igreja. A
Gaudium et Spes cita, por exem-
plo, o homicidio, o genocidio, o
aborto, as torturas, a escravidio,
as condi¢oes de vida infra-huma-
nas” (cf. GS, n. 27). A pratica de
um ato infrinsicamente mau que-
bra a opg¢io fundamental por
Deus.”... ela fica revogada, afir-
ma a enciclica, quando o homem
compromete a sua liberdade em
escolhas conscientes de sentido
conlrdrio, relativas a matéria
moral grave” (n. 67).

Na exposi¢do que faz sobre a
lei natural, a enciclica chama a
aten¢o sobre as conseqiiéncias
negativas da sua nfo aceitagio.
Antes de tudo, a morte da liberda-
de (cf. n. 40), pois ela ndo existe
a ndo ser articulada com a verda-
de objetiva. Sem admitir a nogéo
de lei natural, torna-se dificil tam-
bém falar de direito natural, algo
que congrega todos os povos e cul-
turas. Algo que & patrimdnio co-
mum da humanidade. Acrescenta
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a enciclica: “Estas normas cons-
tituem, de fato, o fundamento ina-
balavel e a s6lida garantia de uma
justa e pacifica convivéncia huma-
na, e, portanto, de uma verdadeira
democracia, que pode nascer e
crescer apenas sobre a igualdade
de todos os seus membros, irma-
nados nos direitos e deveres, Di-
ante das normas morais que
proibem o mal intrinsico, ndo
existem privilégios, nem excegdes
para ninguém. Ser o dono do mun-
do ou o dltimo “miseravel” sobre
a face da tcrra;, ndo faz diferenca
alguma: perante as exigéncias mo-
rais, todos somos absolutamente
iguais” (n. 96). O texto citado
mostra a articulagio intima entre
liberdade € normas morais expres-
sas na lei natural. Ela freqiiente-
mente € colocada, por diversas
teorias éticas, ou muito alto ou
muito baixo. Muito alto, quando
subtraida da esfera moral ¢ consi-
derada criadora dos valores mo-
rais. Muito baixo, quando mutila-
da ou negada por aqueles que,
apoiados em certos dados da cién-
cia, defendem o determinismo cau-
sal. Mutilar a liberdade ou negar
a sua existéncia é, como observa
a enciclica, separar o ser humano
da sua responsabilidade (cf. n. 33).
Ao mostrar a raiz transcendente
da liberdade, algo que pertence ao
ser humano como imagem de
Deus, a enciclica mostra que a
liberdade nao se fundamenta em
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si mesma, mas em fonte superior.,
Ela n#o consiste no poder de criar
as normas morais, mas em obede-
cé-las. Alienada historicamente
pela presenga do mal no mundo,
pode ser reconquistada pelo ser
humano envolvido pela graca.

A existéncia da lei natural como
algo proprio do homem enquanto
tmagem de Deus significa, como
vimos, que no nicleo profundo de
sua interioridade, no seu espirito,
existe uma verdade, que é partici-
pac@o no poder criador de Deus e
na sua sabedoria. Ora, essa verda-
de pode ser percebida pelo ser
humano, pois ela o interpela.
Aprova-o quando pratica o bem.
Repreende-o quando executa o
mal. Trata-se daquilo que a teolo-
gia moral chama de consciéncia.
Segundo a Gaudium et Spes, ela é
“o santuario onde (o homem) esta
a s0s com Deus, cuja voz ressoa
no seu intimo” (n. 16). Enquanto
a lei natural é a norma objetiva da
conduta moral, a consciéncia é sua
norma subjetiva. Em outras pala-
vras, a lei natural é o principio dl-
timo normativo para a conscién-
cia. Através do juizo da conscién-
cia, a lei natural é aplicada aos
casos particulares. As palavras da
enciclica sdo claras: “O juizo da
consciéncia ¢ um juizo pratico, ou
seja, um juizo que dita aquilo que
o homem deve fazer ou evitar, ou
entfio avalia um ato ji realizado
por ele. £ um juizo que aplica a

uma situacfio concreta a convic-
¢do racional de que se deve amar
e fazer o bem e evitar o mal. Este
primeiro principio da razdo prati-
ca pertence a lei natural, mas,
constitui seu préprio fundamento,
enquanto exprime aquela luz origi-
naria sobre o bem e o mal, reflexo
da sabedoria criadora de Deus,
que, como uma centetha indelével
(scintilla animae) brilha no cora-
¢do de cada homem. Mas enquan-
to a lei natural pde em evidéncia
as exigéncias objetivas e univer-
sais do bem moral, a consciéncia
¢ a aplicagdo da lei ao caso parti-
cular, uma chamada ¢ realizar o
bem na realidade concreta da situ-
acdo” (n. 59).

Portanto, por meio do juizo da
consciéneia, liberdade e verdade
sdo articuladas objetivamente. E &,
na fidelidade a prépria conscién-
cia, que se revela a autenticidade
de uma existéncia.

Por causa dos condicionamen-
tos tanto externos quanto internos
que atuam em nods, € necessario
cuidar da formagdo da conscién-
cia moral. Elemento dessa forma-
¢do € a abertura ao outro em nos-
sa vida e decisdes. E, para o cris-
tdo especificamente, a conversio,
o deixar-se conduzir pelo Espirito
Santo e a obediéncia, marcada pela
fé, ao magistério da Igreja.

Apébs a consideraciio sobre a lei
natural e a consciéncia, a enciclica
de Joao Paulo II tem, a meu ver,
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outro ponto central: a considera-
¢do da dimensdo moral da fé cris-
td (cf. nn. 4, 22-24,26 ¢ 28). A fé
cristd consiste em acolher a reve-
lagdo de Deus como evento
salvifico. E uma resposta que en-
volve 0 scr humano em todas as
suas dimensdes, inclusive em ni-
vel moral. Consiste numa mudan-
¢a de rumo, pois a conversio é
um de seus elementos constituti-
vos. Além disso, a revelagéo, por
parte de Deus, inclui preceitos mo-

rais da lei natural e que, portanto,

sdao validos de modo universal ¢
permanente. A moral cristd, por
iss0 mesmo, nio € uma realidade
paralela a lei natural. Ela a sup&e
e assume a luz do seguimento de
Jesus Cristo e das bem-aventuran-
¢as do Evangelho.

Outro elemento da originalida-
de da moral cristd € o seguimento
de Jesus Cristo. Como ensina a
enciclica, ao comentar 0 enconiro
do jovem rico com Jesus, no se-
guimento de Jesus Cristo, o agir
moral se abre a perfei¢io e encon-
tra a sua plenitude, pois € assumi-
do a luz da Boa Nova, isto é, do
evento salvifico presente em Jesus
Cristo. Ainda mais, o seguimento
de Jesus Cristo nao é simplesmen-
te a imitacdo de um modelo exte-
rior. Trata-se de “viver em Cris-
to”, o Ressuscitado, ser conforme
a Ele, assimilar-se a Ele. Por isso,
a vida moral supde um dinamis-
mo interno que a torna possivel: a
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acio do Espirito Santo. Aqui se
encontra aquilo que podemos de-
nominar a questdo de fundo da
vida moral, sublinhada pela
enciclica. Na expressdo de S. To-
mas de Aquino, citada pelo Papa,
a lei nova ndo é, antes de tudo,
um conjunto de preceitos. Ela € a
presenga em nos do Espirito San-
to, luz interior que permite discer-
nir entre o bem ¢ 0 mal ¢ da a ca-
pacidade para realizar o bem. O
mandamento é simplesmente um
guia exterior. O guia interior da
vida moral € o Espirito Santo. A
proposito, a enciclica cita as beli-
ssimas palavras de S. Agostinho:
“... a lei foi dada para se invocar
a graca; a graga foi dada para se
observar a lei” (n. 23). A vida
moral tem um valor salvifico jus-
tamente porque € envolvida pela
acao do Espirito Santo. Assim, na
perspectiva da fé, ela ndo € empe-
nho do ser humano entregue 4 si
mesmo. E empenho envolvido pela
gracga, pela acdo do Espirito.

A moral crista esté ligada tam-
bém a vida sacramental. A graga
do Espirito Santo nos é concedi-
da, de modo especial, pelos sacra-
mentos que sdo gestos da Igreja
enquanto corpo de Cristo. Para o
cristdo, pois, a vida moral implica
também a participagio no sacra-
mento, principalmente a penitén-
cia e a eucaristia.

A originalidade da moral crista
implica ainda uma concepgiao mais
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profunda do mal moral. Essa con-
cep¢do ¢ designada pelo vocabulo
pecado. Por causa de sua dimen-
sdo transcendente (imagem de
Deus), o ser humano, quando co-
mete 0 mal, nfo s6 se aliena com
relacdo ao proximo. Aliena-se tam-
bém com relagfio a Deus, do qual
todo homem é criatura e imagem.
Assim, o reconhecimento de si
mesmo como pecador e a esperan-
¢a de perddo sdo componentes da
originalidade da moral cristd. E
esta esperanca que torna possivel,
pela acdo da graca, a conversio e
uma nova conduta como expres-
s@o0 da santidade. E ela que possi-
bilita a reabilita¢io moral e espi-
ritual do ser humano pecador. Esta
reabilitag#o, realizada pela acao do
Espirito, a doutrina da Igreja cha-
ma de justificacio.

A titulo de conclusdo, é facil
perceber que a nova enciclica de
Jodo Paulo II possui uma relevan-
cia especial ndo s6 para a vida
interna da Igreja, mas para a hu-
manidade em geral. Com relagiio
a Igreja, a enciclica mostra a ri-
queza do patrimdnio doutrinal re-
ferente ao agir moral que a Igreja
acumulou desde sua origem, a co-
megcar por S. Paulo, passando por
S. Agostinho e S. Tomas de
Aquino, até o ensinamento mais
recente do magistério, de modo
especial a Constitui¢io Pastoral
Gaudium et Spes do Vaticano II,

uma das fontes principais da-

enciclica. No plano prético, o tes-
temunho dos santos e o martirio
assumidos por fidelidade aos man-
damentos de Deus (cf. nn. 90-94).

~“No martirio, enquanto afirmagio

da inviolabilidade da ordem mo-
ral, refulge a santidade da lei divi-
na e, conjuntamente, a intangibili-
dade da dignidade pessoal do ho-
mem, criado 4 imagem e seme-
lhanga de Deus: é uma dignidade
que nunca € permitido aviltar ou
contrariar, nem mesmo com boas
intengdes, sejam quais forem as
dificuldades™ (n. 92).

Ainda no plano da vida interna
da Igreja, a enciclica oferece,
numa visdo de conjunto, uma ex-
posicdo dos pontos principais para
a renovagdo da teologia moral. Ela
nao € uma ciéncia autbnoma, mas
uma “reflexdo cientifica sobre o
Evangelho como dom e manda-
mento de nossa vida” (n. 110). E
uma investigacdo metddica da re-
velagd@o de Deus para ai encontrar
respostas normativas para a con-
duta humana. Sua fonte principal
se encontra, pois, na Palavra de
Deus enquanto evento salvifico
registrado pela Escritura e trans-
mitido pela tradi¢do viva da Igre-
ja. Por isso mesmo, a tarefa do
tedlogo moralista possui uma
deontologia especial. Ao exercer a
sua atividade, ele estd desempe-
nhando uma missfio evangeliza-
dora. Por isso, o Papa o convida,
através de sua tarefa especifica, a
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participar da nova evangelizagéo
(cf. n. 106). Pois “a evangelizagio
-¢, portanto, a “nova evangeliza-
¢io”- comporta também o anin-
cio ¢ a proposta moral” (n.107).
A conversdo e a vida nova sio ele-
mentos integrados da resposta de
fé ao antincio do evangelho.

Com relacio ao mundo, a enci-
clica, ao defender a existéncia de
uma lei moral apodictica, ou seja,
universal € permanente, coloca a
base para uma verdadeira defesa
da dignidade humana, dos direi-
tos da pessoa, da sua consciéncia.
Sem a existéncia de uma lei natu-
ral, como falar de direito natural?
Como condenar os assim chama-
dos crimes contra a humanidade?

Devemos ainda observar que a
enciclica ndo impde limites exte-
riores i consciéncia, mas mostra
seu fundamento interior e sua raiz
transcendente. Fortalece assim
aquilo que podemos chamar os di-
reitos da consciéncia.

Enfim, num mundo cuja crise
em diversos setores estd marcada
por uma desorientaciio no campo-
da moral, a Veritatis Splendor
aparecc como voz forte, segura e
clara. Ao colocar como fonte da
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vida moral em geral a lei natural
e sua aplicacdo concreta pela
consciéncia, ¢la mostra que a ver-
dadeira vida moral nfo consiste
nu-ma moral de atos, isto €, num
agir mecinico baseado num elen-
co de coisas permitidas e proibi-
das. A auténtica vida moral engaja
a pessoa a partir de seu mundo
interior. Implica liberdade e res-
ponsabilidade. Ensina S. Tomés
que para realizar o bem moral néo
é suficiente fazer tudo “segundo
a reta razdo”, mas ocorre fazé-lo
“com reta razdo™. Isto significa
que, para agir bem, é necessaro
uma motivacio interior. A verda-
de mo-ral habita no interior da
pessoa. Esta €, a meu ver, uma
das teses principais da enciclica
Veritatis Splendor, documento ne-
cessario e oportuno para a Igreja
e para o mundo neste final do
segundo milénio.

Pe. Beni dos Santos é Doutor em Teo-
logia e Prof. de Eclesiclogia e Pneuma-
tologia na Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungio.
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A LINGUAGEM NO UNIVERSO
NEGRO E FEMININO:

VISAO TEOLOGICA E SOCIAL

INTRODUCAO

A linguagem esté intimamente
ligada & tradigfio e a memdria dos
individuos, ao mundo das idéias e
a0 conjunto de valores sécio-cultu-
rais de cada sociedade em um de-
terminado periodo de tempo e em
um espago geografico especifico.
Fla expressa a ideologia e a hege~
monia dos segmentos sociais, 0s
conflitos étnico-raciais e de géne-
ro, estabelecendo-se como uma
fonte fundadora de praticas cotidi-
anas diversas e adversas.

A linguagem tem como fator
primordial de expressdo € comuni-
cagio a palavra oral. Por meio dela
os mais variados grupos sociais ¢
comunitérios estabelecem sua co-
municacéio e fazem a interpreta-
cdo dos diferentes momentos da
sociedade ao longo da historia.

A TRADICAQ, A
MEMORIA E A
ORALIDADE AFRICANA
‘ Na sociedade ocidental predo-
mina a palavra escrita sobre a

Dagoberto José Fonseca

falada. Através dos registros ma-
nuscritos busca-se a legitimidade
da “verdade”, do fato. Resguar-
da-se aos grupos, as corporagdes
e classes sociais letradas e domi-
nantes o papcl de serem as difu-
soras da “verdade histérica e ci-
entifica”.

Pierre Clastres faz uma critica
a sociedade ocidental baseando-se
nas sociedades indigenas, “o dis-
curso ingénuo dos “selvagens”
nos obriga a considerar o que
poetas e pensadores 530 os (nicos
a nilo esquecer: que a linguagem
nio € um simples instrumento, que
o homem pode caminhar com ¢la,
e que o Ocidente moderno perde o
sentido de seu valor pelo excesso
de uso a que a submete. A lingua-
gem do “homem civilizado” tor-
nou-se completamente exterior a
ele, sendo apenas um meio de
comunicacdo e informacio. A
qualidade do sentido e a quanti-
dade dos signos variam em senti-
do inverso. As “culturas primiti-
vas”, ao contririo, mais preocu-
padas em celebrar a linguagem do
que em servir-se dela, souberam




