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Paul Tillich (1986-1965) foi um
“dos mais destacados tedlogos des-
e século. Sua producgio teologica
¢ filosofica tem sido objeto de es-
tudos de pessoas renomadas nos
-f:ampos protestante e catolico. A
envergadura com a qual Tillich
“estabeleceu o didlogo com as cién-
~clas € molivagdo suficiente para
atestar sua atualidade, assim como
“exigir os referenciais que produziu
‘para uma ampliagdo de horizontes
‘da teologia latino-americana.

Paul Tillich viveu a efervescéncia
- do debate com a teologia liberal
que predominara no século XIX.
Ele ofereceu sinteses satisfatorias
ao critica-la, sem contudo perder a
comunica¢do com a linguagem
-~moderna e com-o mundo seculari-
zado que conheceu, tanto na Eu-
‘opa como nos Estados Unidos -
para onde migrou devido aos tota-

PAUL TILLICH E A TEOLOGIA LATINO-
AMERICANA

Claudio de Oliveira Ribeiro

De todas as categorias teologi-
cas que elaborou, o principio pro-
testante destaca-se como um dos
mais apropriados para contribuir
com o alargamenio necessério e
urgente da teologia latino-ameri-
cana. A perplexidade tem sido o
sentimento predominante neste
contexto-de crise teoldgica e pas-
toral no qual os anos de 1990 se
principiam. De um lado, encontra-
se o crescimento das expressdes
religiosas de cariter intimista e
rassi-ficante - Come 08 movimen-
tos avivalistas e carismaticos, o
pentecostalismo auténomo e a igre-
Jja eletrénica. De outro, o entijeci-
mento das burocracias eclesiasti-
cas e 0 cerceamenio de proposias
pastorais, tanto catolicas como pro-
testantes, relacionadas direta ou in-
diretamente com a Teologia da Li-
bertacdo'. Diante deste quadro,
novos referenciais teologicos pre-
cisam ser buscados, pois 0s mode-
los atuais - devido aos reducio-

i Jodo Batista Libénio utilizou a expressio “inverno da igreja” em titulo de artigo

_publicadp em Tempo e P:esenga, 12(249), Cedi, jan/fev. 1990. Nele estd indicado

que “depois de viver o espirito primaveril do Conéilio Vaticano 11, a Igreja Catdlica

merguthou, nos ancs 80, num rigoroso inverne que reforgou a dlsuplma interna ¢

-a centralizagdo”. Nesta mesma perspectiva, estd um conjunto de artigos publicados

‘em C(jmunimg(ies do ISER, 9(39), 1990, com o titulo geral de “Esta(;ﬁo de Seca na
gteja” ‘
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eclesial e outras mudangas vém
ocorrendo nas Gltimas décadas,
com énfases similares.

Essa “nova forma de ser Igre-
ja” esteve vinculada as possibilida-
des de transformacao social e po-

“pismos que sofreram - ndo mais
atendem aos atuais desafios pasto-
rais. E necessario analisar a reali-
dade sob a luz de um novo principio.

Questdes preliminares sobre a

pastoral popular busca de uma sociedade igualité-

Os dltimos trinta anos foram ria, participativa, firmada nos prin-
marcados, na América Latina, por
fortes transformagdes nas esferas
de agio das igrejas e da produgio
teologica. A Igreja Catdlica Ro-
mana, motivada por mudancas oca-
sionadas pelo Concilio Ecuménico
Vaticano I (1962-65), experimen-
tou uma nova eclesialidade a partir
da formac#o e da pritica das Co-
munidades Eclesiais de Base
(CEBs)*. Nos sctores protestantes,
diversas experiéncias de renovacio

contraposi¢io ao modelo econd-
mico capitalista, devido ao o seu

riquezas em poucas maios - especi-

ses periféricos em relagéo aos cen-
trais - € 4 vis#o desenvolvimentista
surgida nos anos de 1950°.
Nesse contexto, a elaboragio te-
érica (Teologia da Liberta¢io®)
procurava compreender a realida-
de por meio de mediagdes cientifi-

2. Sobre as transformacdes eclesias a partir do Concilio Vaticano 1i existe uma
vastissima bibliografia. Para uma interpretagio desta temdtica ver Carlos Palacio. "A
I1dentidade Problemitica: em torno do mal-estar cristdo”. Perspectiva Teoldgica,
21(54), maifago 1989, p. 160,

3. Cf. Paulo Fernando Carneiro de Andrade. Fé e Eficdcia: o uso da seciologia na

Teologia da Libertacdo. Sio Paulo-SP, Loyola, 1991, p.21-9.

4. Paulo Cezar Loureiro Botas em “Esbogo para uma Teologia da Prosc.rigﬁo” (¢on~
texto Pastoral, 2(7), mar/abr 1992) distingue “duas geragfes teoldgicas™ latino- .

americanas. “A primeira surge na segunda metade da década de 1960 quando
tedlogos da envergadura de Rubem Alves, Gustavo Gutierrez, Juan Luiz Segundo,

Miguez Bonino e outros produziram a Teologia da Libertagio. Uma teologia escrita

em momentos de exilio, de perseguigdo ¢ de éxodo. Uma teologia escrita extra-

igreja, em que a preocupagio eram os grandes temas teoldgicos que respondessem

a esperanga dos cristdos nos duros momentos do autoritarismo e do militarismo
latino-americanos. [...], e viu-se surgir uma segunda geragio mais pragmatica, de

producio teolégica infra-igreja e que procurou criar uma Teologia da Libertagdo

Aplicada, reduzida ao imediatismo politico dos anos de 1980.”
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litica, cuja referéncia basica era a

cipios da justica social. Era uma

cariter excludente, concentrador de

almente com a utilizagio dos pai- -

cas e julga-la mediante a tradi¢do
biblica, destacando o aspecto pro-
fético, e indicar uma nova insercio

- dos cristios.

Essa perspectiva, no campo pra-
tico, possibilitou uma nova forma

“de ser lgreja, expressa de maneira
- especial nas CEBs e em grupos
. ecuménicos comprometidos com a
- transformag@o da sociedade. Além
~ do aspecto politico, ocorreram re-

defini¢des em diferentes campos da

~ pastoral, como liturgia ¢ missio.
A eclesiologia prépria das CEBs

(portanto, no campo catdlico) ali-
mentou a relagdo teoria e pratica,
possibilitando novas formulagdes e

- éxitos na esfera pastoral®,

Nido obstante esse avango no

" campo da eclesiologia, no decor-

rer do processo surgiram lacunas
teologico-pastorais nas questoes
acerca da espiritualidade e na rela-
¢do fé e politica, incorrendo em

Cinfluxos na dindmica desse movi-
mento eclesial./Trata-se de um cer-

to esgotamento que a racionali-
dade presente na pastoral popuiar
tem provocado, o que ocasiona a

perda do “especifico religioso”. De
fato, a vivéncia das CEBs - mes-
mo considerando o seu significado
para a renovacio do catolicismo
latino-americano - tem encontrado
dificuldades para melhor sintonia
com a realidade cultural e religiosa
do Continente.

Como desdobramentos concre-
tos, essa racionalidade tem feito -
entre outros motivos - com que a
pastoral perca sua amplitude po-
pular e deixe, paulatinamente, de
estar mergulhada na realidade da
imensa maioria da populagio po-
bre e marginalizada socialmente. O
forte acento messifinico presente
nas CEBs tem criade uma identi-
dade de minoria, o que gera um
paradoxo, uma vez que sdo catd-
licas.

A ressondncia que os novos
movimentos religiosos tém encon-
trado no universo existencial, cul-
tural ¢ simbdlico do povo desafia
08 sctores da pastoral popular a
criarem novas sinteses entre evan-
gelizagho e cultura. O racionalismo

- Sobre a renovagiio eclesiolégica vivenciada a partir da formagio e pratica das
CEBS existe ampla bibliografia. Para uma visdo de conjunto, considerando os aspec-
0s hlS[Ol‘lCOS teoldgicos e pratico-pastorais, ver as obras de Faustino Luis do Couto
Tcrxc1_ra_. a. A Fé na Vida: um estudo teoldgico-pastoral sobre a experiéncia das
Comunidades Eclesiais de Base do Brasil (Sio Paulo-SP, Loyola, 1987); b, Comu-
rzidadestclesiais de Base: bases teoldgicas {Petrépolis-RJ, Vozes, 1988); c. A
Génese das CEBs no Brasil: elemenios explicativos (Sdo Paulo-SP, Paulinas, 1988).
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e 08 modelos rigidos® da pratica
© pastoral precisam ser revistos a ﬁjn
de dar lugar a uma compreensao
da vida e da fé com um carater
mais ecuménico e plural.

Acompanha esse egotamento
um sentimento de perplexidade
diante das transformagdes socio-
politicas internacionais, especial-
mente as relacdes entre capitalis-
mo e socialismo.

Essa postura, por vezes, apre-

toral popular realizadas nas alti-
mas décadas. £ necessrio assumir
posturas na articulagio entre pro-
ducdo teoldgica e pritica pastoral;
compreender também que a expres-
sdo religiosa trata sobretudo de
qualidade na identificago com o
universo cultural/existencial do
povo; e que ha dimensdes evan-
gelizadoras em tantos ouiros, cuja
situacio de proscrigiio’ e exclusio

~¢io popular que referenciavam a
pastoral. Todavia, os avancos na
direcdo de uma nova eclesiologia
sdo presentes na vida da lgreja
Catolica na América Latina.

Questoes em torno do
Principio protestante: A
historia e a realidade social e
: politica

ndo lhes permite situar-se nos
modelos tradicionais de organiza-

\

6. Quanto 2 andlise da sociedade como passo metodolégico ja consagrado, o prof.
Marcelo Azevedo apresenta algumas criticas em Entroncamentos & Enirechoques:
vivendo a fé em um mundo plural (Sdo Paulo-SP, Loyola, 1991): “Em geral, o ver-
julgar-agir tem sido aplicade em fungéo de problemas imediatos, operativos, defini-
dos por antecipagiio, em relagfio aos objetivos de estudos, de rcunido e de progra-
macio. Quase sempre sfo breves andlises sincrfnicas ou prospectivas a curto prazo,
em fun¢do de planos de agfio ou de promogao. Us faios (ver) sio ]EL.IUS a luz d.e
critérios dos que “véem’ e ji por eles, em geral, previamente estabelecidos, consci-
ente ou inconscientemente” (p. 184). “Penso que boa parte da reficxo teoldgica,
sensivel a uma evangelizacao que liberte o homem todo, sc apdia ainda quase que
s6 na andlise da socicdade. Tem neta scu referencial teérico. com freqiiéncia domi-
nado ou influenciado quase s6 pela andlise de classe ¢ csla, ndo raro, vazada em
categorias de inspiragiio marxista em miiltiplos naipes de variada procedéncia. Anda
quando sc chega por ai a resultados inegdveis ¢ constatagdes evidentes, € pobre a
andlise da realidade sé nesses termos. No caso concreto do Brasil, ela se torna, por
vezes, até mesmo dispensivel. Com efeito, dada sua racionalizaciio e simplificagao,
seu cardter repetitivo, redutor e quase sempre previsivel, os resultados de tal andlise
podem ser facilmente antecipados, antes mesmeo de se proceder a ela, de tal modo
os fatos sio evidentes ¢ clamorosos. Dai a monotonia que caracleriza boa parte da
bibliografia, na reiteraciio de clichés e jargbes” (p. 194). o

7. A temitica da proscrigdo tem sido uma retomada de principios e intuigdes pre-'
sentes nos primérdios da Teologia da Libertagdo, os quais ndo foram priorizados
posteriormente, Ela indica a necessidade de critica a todo e qualquer dogmatismo,
autoritarismo e preconceito, além de uniformidades, imediatismos politicos, € aponta
“para a grande utopia do reino e a provisoriedade e transitoriedade dos modelos
politicos™. Veja os artigos de Panlo Cezar Loureiro Botas, “Esbogo para uma Teo-
logia da Proscrigio™. Contexto Pastoral 2(7), mar/abr 1992; “Proscngéo: A
Radicalidade Evangélica”. Tempe e Presenca, 15(268), mar/abr 1993; “O Sinal da
proscrigiio: Caim para os Homens, Abel para Deus”. Tempo ¢ Presenca (166), mar
1981, pp. 15-8 & de José Bittencourt Filho, *Desafios da Pastoral nos anos de 1990:
Um Enfoque Ecuménico”. Contexto Pastoral 1{(4), out/nov 1991.

senta-se como reagdo defensiva,
ocultando as simplifica¢des na pas-

‘O significado maior dos concei-
tos de principio protestante e ou-
tros que dele se derivam - como
teonomia, realidade demoniaca e
Kairds - s80 as suas aplicagdes para
'_a_ interpretacdo da histéria. Para
- Tillich, a histéria tornou-se um
‘problema centra! da teologia e da
= filosofia, em especial, pelas expe-
- riéncias de catastrofes e de instabi-
lidade vivenciadas apos a Primeira
Guerra Mundial®,
A situagio demandava, ao mes-
mo lempo, interpretacio e agdo. Era
- necessario uma anélise da situaciio
mundial baseada nesses eventos,
observados a luz da critica 4 cultura
- burguesa e com o auxilio de cate-
~gorias derivadas do principio pro-
testante, em especial, sua aplicacio
para a religiao e cultura. Por outro
lado, uma analise dessa situagio
'mundial jamais poderia estar isen-
A

9. Cf. ibidem, pp. 243-6.
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ta de uma pratica politica concre-
ta, se realizada sob a ética do prin-
cipio protestante.

Tillich afirmava em sua época
que esta visdo faz do principio
protestante uma realidade requerida
e sintonizada com a situacio dos
trabalhadores, fundamentalmente
pela dimensdo de suas necessida-
des materiais e o cariter distorcido
da existéncia vital de milhdes de
pessoas, que dispensa maiores des-
crigdes devido a sua obviedade.
Hsta situagfio € conseqiiéncia da
estrutura econdmica, que subsiste
necessariamente sob um conflito
que, em termos teolodgicos, trata-
se de um sistema demoniaco, por
falsear a realidade. Para Tillich, o
protestantismo, na luz de seu pré-
prio principio, deveria ser capaz
de compreender esta situaciio,
discernir as implica¢des demonia-
cas e agir contrariamente as for-
mas de ideologia que criam no ser
humano uma “falsa consciéncia™.
Desta forma, a heranga histérico-
teologica da Reforma estaria sen-
do recuperada’. E essa contribui-
¢do seria ainda mais rica porque
poderia conceder aos ideais dos
movimentos revolucionarios dos
trabalhadores uma critica a qual-
quer 1deologia que pudesse surgir
em seu interior no decorrer do pro-
cesso histdrico. O principio pro-

8. Cf. The Protestante Era, The University of Chicago Press, 1957 (=PE), p. xxxii.
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“testante - ndo permite distor¢des,
-seja por considerar que o estagio a
ser atingido é absoluto - 0 que ndo
‘permite antecipagdes do projeto
que.se espera - ou que nada mais
hé de absoluto para ser alcancado
- 0 que elimina o espago da cri-
tica.

A escraviddo de “estruturas
demoniacas” somente pode ser
destruida por uma submissdo as
“estruturas divinas”. Mas esta pos-
tura jamais seria uma aboli¢do da
liberdade humana, mas, ao contra-
rio, um restabelecimento da liber-
dade em sua totalidade. O ser
humano somente persiste em sua
humanidade na medida em que é
“possuido” por tais estruturas di-
vinas, ou seja, quando encontra-se
num estado de graca. Ele jamais
forna-se uma “‘coisa”, um mero
objeto, privado de sua liberdade
psicoldgica. A estrutura divina da
providéncia nao imobiliza o ser
humano, mas redimensiona as ati-
vidades dele no mundo, e atribui a
todas elas um caréter relativo'®.

O poder de cria¢do de novas
formas

A dimensio politica nfio se res-
tringe as a¢des estritamente politi-
cas, mas ha outra questdo igual-
mente profunda para os cristdos.

10. Cif. ibidem, p. 250.
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Trata-se da possibilidade de criar
formas alternativas e ndo ser, por-
tanto, identificado apenas ¢ com-
pletamente com a atitude de pro-

testo contra a forma - o que, nos,

ambientes orientados com oS8
referenciais da esquerda politica, foi
usualmente chamado de “quanto
pior, melhor”.

Como podem conviver poder
formador € o protesto contra for-
ma? O protesto sempre refere-se a
uma forma anteriormente estabe-
lecida. Nela ¢le interfere com seu
poder critico, modifica-a parcial ou
radicalmente, o que gera, portan-
to, uma nova forma. Esta, devido
A sua provisoriedade e relativida-
de, estd potencialmente sob o cri-
Vo do proprio prolestc gue a gerou.

No caso das igrejas, a palavra
de protesto - o “ndo” - esta sem-
pre dependente do poder de criar

novas formas - a criatividade de

seu “sim”. Ela precisa ser incondi-
cionalmente um protesto devido ao
cariter incondicional do divino, mas
ela precisa ser expressa concreta:
mente devido ao cariter concreto
de toda situagdo historica. Este
unifio de protesto e criagdo pode
ser chamada de “Gestalt da gra
ca”. A forma como a critica pro
testante se dirige contra a religidc
¢ a cultura ajudatia as experiéncias
da pastoral popular - catélicas

exclusdo e sectarismo, por um lado,
e do secularismo e insignificincia,

A estrutura divina da
realidade

Mas, o perigo de estabelecnmen-

to de uma ortodoxia ¢ bastante

presente, pois corporificagdo, rea-
lidade ou forma da graca continu-
am sendo expressdes e conceitos
estranhos ao principio protestante.

Graca é algo supostamente inalcan-
cavel e impreenchivel, enquanto

corporificacao e forma remontam

a algo que pode ser tocado, alcan-
¢ado. Uma aproximag¢@o néo apro-

priada destas idéias pode ser fatal

para as igrejas.

O que esté no centro da doutri-
na do principio protestante € o que
se pode chamar de uma “estrutura
divina da realidade”, ou seja, a fé.
A acdo divina, nfo obstante a sua

_transcendéncia ¢ independéncia,

somente tem significado e poder

se ela for apropriada pela fé huma-

a. Embora a fé seja uma atitude
o ser humano, ela nio provém

‘dele, mas se torna efetiva nele. A
fé ¢ criada pela escuta da Palavra;
‘que ¢ recebida em sua transcen-

éncia e corporificada em sua
manéncia, criando uma estrutura

protestantes - a fugirem de uma

divina da realidade. A Palavra cria
a fé como o poder gerador de
novas realidades, ao formar comu-
mdades ¢ -novas formas de vida
pessoal.

A graca manifesta-se por uma
forma viva. O divino surge por
mtermédio da humanidade de Cris-
to, da fraqueza historica da Igreja,
da finitude material do sacramen-
to, ou seja, por toda e qualquer
realidade finita com seus significa-
dos transcendentes. Todavia, a
graca nio esté limitada a qualquer
forma finita'%

Introduzir o elemento da gratui-
dade nas reflexdes da Teologia

" Latino-americana tem sido ardua

tarefa, considerando que a légica
racional que se encontra em sua
base, na majoria das vezes tornou-
se instrumental e dogmatica. Nes-
te sentido, a f4nsia ou a indicacio
da gratuidade na espiritualidade e
vivéncia eclesial foi considerada
como pertencente ao reino do su-
pérfluo, do ineficaz, do arbitrario.
QOutras vezes, até mesmo identifi-
cou-se na espiritualidade do gra-
tuito um “desvio pequeno burgu-
és”, por desfocar as lutas politicas
¢ sua busca da “espiritualidade do
conflito”. A gratuidade é uma gran-
deza autdnoma, importante em si,
que dispensa instrumentalizagdes
(GL 2).

11. Cf. critica de Paul Tillich ao protestantismo contemporéneo (PE, p. 206).
12, Cfi PE, pp. 206-11.
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_ Uma das dimensdes do poder
criador do principio protestante é
que, em todas as suas formas, o
clemento eterno precisa ser expres-
s0 em relagio A situagiio presente.
E esta expressiio necessita ser con-
cretamente experimentada na vida,
pois a profundidade de cada mo-
mento presente € o seu poder de
transformar o passado em futuro.
Toda realidade da graga presente
em cada forma requer uma atitude
€ expressdo de ousadia, decisdo e
risco, sem & qual ela jamais sera
expressa.

Esta atitude de ousadia precisa
estar em conexo com a realidade
para nao tornar-se evasiva e sem
eficicia. Mas ela ndio pode ser sub-
traida, pois sem coragem ¢ des-
prendimento a realidade nio pode
ser descoberta. O “realmente real”
nio pode ser alcancado sob a ga-
rantia logica ou metodoldgica; ele
¢ descoberto pela fé'. Esta pers-
pectiva abre um canal de didlogo
extremamente desafiador com a
Teologia Latino-americana, uma
vezZ que as suas mediacGes cienti-
ficas, por vezes, ocuparam a maior
parte do espaco de reflexdo em de-
trimento do especificamente teold-
gico.

13. Cf. ibidem, pp. 212-5.
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As Igrejas e a situacdo-limite .

O elemento que pode prevenir
do ser humano

) ser humano de render-se a pro-
_postas heterénomas é o des-
ertamento para as suas “‘situagoes-
imites” ou para a definitiva e Glti-
ma ameaca de sua existéncia hu-
mana. Nio se trata da morte - por
-que esta, em sl mesma, nao € a
ronteira da existéncia, € sim um
onto em dire¢io 4 ela - mas, da
ranscendéncia da existéncia vital.
-Qu seja, o ser humano ndo é idén-
tico 4 sua existéncia corporea e
jital, mas age numa busca inces-
ante do novo, do maior, daquilo
ue esta além de si mesmo. Ele
nseia por uma hberdade de trans-
ender sua propria existéncia. Desta
iberdade ele nio pode escapar e
‘por isso carrega consigo o fato de
ser radicalmente ameagado.

7 Pelo fato da religifo ¢ da igreja
- nfo serem em si mesrmas uma ga-
~ rantia, elas sdo confrontadas com
a mesma independéncia de que
todas as possibiiidades humanas
- também sdo. Nio se (rata de uma
_independéncia orgulhosa ou arro-
gante, facilméntc caracierizada
omo um sentimento de superiori-
dade. Trata-se, sobretudo, de uma
questio decisiva; de ser ou nio-
ser, a qual considera o mais pro-
fundo nivel da existéncia humana'®.
Ao assumir este posiciona-
mento,; a Igreja, como realidade
_teoldgica, estard sendo algo bas-

A reflexdo sobre o ser humano
em sua situacao-limite € outra con-
tribuigiio da teologia tillichana. O
ser humano na época moderna tor-
nou-se inseguro em sua autono-
mia, devido a fragmentacido da
visdo de mundo que outrora lhe
concedia sustentaciio existencial.
As diferentes correntes filosoficas,
que submeteram todas as referén-
cias humanas a critica - em espe-
cial os pensamecntos de Marx,
Nietzsche e Freud - destruiram a
antiga visio de mundo que o ser
humano possuia. Por outro lado,
pouco fizeram no sentido de cons-
truir “uma”™ oufra visdo, uma vez
que encontram. justamenfe nesta
perspectiva, os seus proprios obje-
tivos. '

Nesta época transitoria, coexis-
tem diferentes posturas. A concep-
¢do auténoma produz a indiferen-
¢a, ou seja, reduzir a vivéncia re-
ligiosa & uma mera op¢io do indi-
viduo ao lado de outros aspectos
seculares. Por outro lado, essa
situagd@o tem provocado frustracgio,
distirbio e, por vezes, desespero,
0 que possibilita em algumas igre-
jas o surgimento de propostas re-
ligiosas de um retorno a autorid
de e tradi¢fio, ou mesmo de pers-
pectivas verticalistas como € o caso
do pentecostalismo auténomo.

14, Cf. ibidem, pp. $92-6.

tante diferenciado dos grupos que
se recusam a serem pertubados em
suas “posses espirituais”. As igre-
Jas - € mesmo 0s grupos que atu-
am na pastoral popular, pois nio
estdo isentos disto - precisam sub-
meter-se 4 uma critica radical e
eliminar todas as coisas que impe-
dem ou atenuam o despertar da
situagdo-limite do ser humano. Ou
seja, o sacramento utilizado magi-
camente; a mistica que se supde
ser elemento para produzir um
encontro imediato com o incondi-
cional; o sacerdécio que se propde
transmitir umna garantia espiritual e
ignora a inseguranga da existéncia
humana; a autoridade eclesidstica
ou a pratica clerical que reivindica
eslar de posse de uma verdade,
exaurindo-se da possibilidade de
erro; o ritual que possibilita uma
realizacfio extatica e encobre o
carater inesgotavel das demandas
divinas. Estas posturas evitam,
omitem ou negam a impossibilida-
de humana, e tornam a Igreja va-
zia de sua substincia fundamental,
impotente diante da realidade so-
cial e secularizada uma vez que
rende-se 4 nogdo na qual todas as
pessoas, lugares ou coisas podem
ser santas por si mesmas. Por ve-
zes, a pritica politica dos cristdos
reproduz, consciente ou inconsci-
entemente, essa visdo, em especial
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pelo messianismo que caracterizou
diversas experiéncias pastorais nos
anos de 1980.

- Para que o contrario venha a
ocorrer, hd necessidade das igrejas
encontrarem o poder que no pas-
sado foi simbolizado na cruz. Essa
experiéncia revelou para a huma-
nidade, de maneira singular e Gni-
ca, a vivéncia humana em sua sita-
acio-limite. Somente nesse poder
- na verdade, nessa impoténcia ¢
pobreza - as igrejas serfio desper-
tadas para o significado de sua
propria existéncia.

Todavia, o que vem ocorrendo
€ um esquecimento deste significa-
do por parte das igrejas. Neste
sentido, um dos principais equivo-
cos tem sido a reivindicagdo de
uma “pura doutrina” que torna as
[grejas e grupos no interior delas
donas invulneriveis da verdade.
Imaginam poder apegar-se a ver-
dade como se esta estivesse
revestida da letra da Escritura e
devidamente estabelecida na dou-
trina'.

Mas, Tillich j4 afirmava que a
atmosfera gerada pela cultura au-
tdnoma havia quebrado as postu-

ras de “posse intocavel da verda-

de” e forcado as igrejas a assumi-
rem outras posigdes. Ha muitos
grupos nas igrejas que estao cons-
cientes de que sua tarefa ndo € a
defesa de um dominio religioso,
mas a proclamacio da situacio-li-
mite na qual todos os dominios
seculares e religiosos €stdo postos
em questio’®,

A mensagem a ser
proclamada

Num mundd onde as afirmacdes
acerca de Deus tém perdido, devi-
do a razdo moderna, forca e
plausibilidade ou ainda a autentici-

dade - como € o caso dos novos;

movimentos religiosos -, 0 aspec-

to mais profundo da justificagio -
do ser humano €, justamente, a
possibilidade kairotica de discernir

Deus ¢ os seus propésitos. Para
isso, a mensagem das igrejas pre-
cisa assumir uma triplice forma.

Primeiramente, insistir sobre a .
experiéneia radical da situagdo-li--

mite, eliminando a reserva do ser
humano moderno em aceitar de
maneira resoluta os limites de sua

15. Karl Barth, em sua reflexfio eclesiologica, aborda frontalmente esta questiio e é
referencial icolégico fundamental para uma renovagio pastoral e eclesial. Os afos ¢
empreendimentos da Igreja, suas confissdes e ordens, sua teologia e a érica por eld
advogada e vivida por seus membros, jamais foram ou serdo infaliveis em algum

ponto. Eles serdio os mais faliveis quando houver a tentativa de encobri-los com a':

condicdo de infabilidade (Cf. Church Dogmatics 1V, 1, p. 690).

16, Cf. PE, pp. 197-8.
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existéncia humana. Trata-se de um
resoluto “ndo”, um julgamento
realizado sobre todas as formas de

jdeologia, seja a crenga inequivoca
no método cientifico como cami-
‘nho correto para a verdade; ou na
‘acio pedagoégica e educativa para
‘moldar as pessoas e {ransformar a

sociedade; ou na agdo politica que

advoga uma conquista utépica
imediata; ou a seguranga espirifual

oferecida pelos novos movimentos
religiosos, com suas formas de

- misticismo, ocultismo e terapia; ou
mesmo a manutengdo de antigas
tradicoes.

Em segundo lugar, as igrejas
recisam anunciar o “sim” que se
P

~dirige ao ser humano na medida

em gue eie assuwie sua Siuagdo-

~hmite. E a palavra que confere

convicgdo em meio 4 mseguranca,
integridade em meio a desintegra-
¢ao social e fissura da alma huma-
na, afirmagao eni melo a relativi-
dade de verdades, ¢ significado da
vida em meio ao desespero e de-

‘sesperanga.

A terceira forma é o testemu-

nho do “Novo Ser”, o que para a
fé crista esta manifesto em Jesus
como o Cristo. As igrejas preci-

sam testemunhar este poder, pois

somente por intermédio dele serfio
Capazes de anunciar sua palavra ao

mundo.Ou seja, a propria mensa-

17, Cf. ibidem, pp. 201-3.

gem das igrejas € por ele relativi-
zada e ao situar-se na dependéncia
de Cristo, pode adquirir sen prin-
cipio basico'”.

Do ponto de vista pastoral, sur-
gem muitas questdes. A raciona-
lidade da pastoral popular tem di-
ficultado refazer a tarefa de Deus:
“ouvir o sofrimento do povo”,
consola-lo, seduzi-lo. Como escu-
tar o povo se ele ndo fala? Os
pobres, para manifestarem sua re-
sisténcia, o fazem a partir de uma
produciio simbolica - esta € a lin-
guagem dos oprimidos.

Os projetos de conscientizacio
estardo destinados ao msucesso se
ndo mergulharem na tensdo com a
produgio simbélica popular. E pre-
ciso descobrir cornstantemente as
“passagens secretas” entre produ-
¢do simbolica e pratica material.

As manifestagdes da cultura no
podem ser reduzidas pelo olhar
ortodoxo das ciéncias ou da pas-
toral. Isso ja ocorreu com 08 mo-
delos de organizagdo popular, re-
dundando em sérios danos a préti-
ca politica dos grupos de esquerda
€ & produgiio teoldgica e a pasto-
ral popular. As festas, a ruptura
irbnica e criativa com os padrdes
sociais, as celebrag¢bes, o prazer,
as devogdes, o cotidiano - sofrido
e alegre - revelam o papel da di-
mensdo lidica na existéncia humana..
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“oErtal é-a novidade (Evangelho) -

‘& a necessidade de instrumen-’

talizagéo - que surgem dai: refor-
code identidade, socializagio e urn
refazer da vida com novas utopias
¢ dignidade.

Em meio a perplexidade na qual
todos se encontram devido a rea-
lidade politica e religiosa brasilei-
ra, em seus diferentes aspectos, re-
tomar referenciais teologicos de

5 REVISTADL
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Paul Tillich (além de outros) €
tarefa necessiria ¢ fundamental,
Todavia, requer disposi¢do e ou-
sadia.

Claudie de Oliveira Ribeiro, é Pastor
Metodista na Baixada Fluminense-RJ ¢
integrante do Programa de Assessoria 4
Pastoral do CEDI).

End.: Rua Emilja Nunes Costa, 282/202
25010-210 DU_QUE DE CAXIAS - R]
Tel.: (021) 224-6713 / 772-3596

O fato maior da atual conjun-
tura mundial é a excluséo social.
~Este € o fato maior dos anos 90!
£ diante dele que as Igrejas e a
Teologia devem se posicionar. Nos

anos 60-70, a opressdo das maio-
‘rias oprimidas, as massas empo-
brecidas significaram o fato maior.
Hoje, “nra atual conjuntura, o fato
mator €, sem divida, o cruel pre-
dominio de uma férrea légica de
exclusdo, o clima de indiferenca
anti-soliddria que a sustenta e, em
“decorréncia. o faio de que wma
Cimensa massa sobrante de seres
-~ humanos descartdveis tenha pas-
sado a ser vista como lixo da his-
toria"'. Assumir este fato exige
pensar a fe, a politica e a cultura
dentro do atuai quadro econdémi-
. ¢o, regido pelo neoliberalismo.

i

1. O NEOLIBERALISMO
-CARACTERISTICAS-

- O neoliberalismo € atualmente
0 sistema hegemdnico no mundo.
Entretanto, sofre alguns “arra-
_nhdes” e enfrenta algumas “invo-
ugGes™, quer em paises do Tercei-

ki
i
1
.
i

Teologid,Paulus, SP, 1994, p. 129.

. ASSMANN.H., Critica a Légica da

0S8 EXCLUIDOS: CRITERIO DE JULGAMENTO E
CLAMOR DE SOLIDARIEDADE

Benedito Ferraro

ro Mundo, quer em paises do Pri-
meiro Mundo. O neoliberalismo

define-se como a alfernativa con-

tra a qual ndo ha alternativa. No
dizer de Francis Fukuyama, ele
representa o “fim da Histéria”.
Nio admite nenhum obstaculo ao
livre desenvolvimento do capital e
do mercado. Por isso exige:

1.1. A Internacionalizacdo do

-Capital, com total liberdade ao

Mercado. Propde a abertura dos
mercados ao capital transnacional.

1.2, Estade Minimo: Reducio
dos gastos sociais (uma das exi-
géncias basicas do FMI para todos
0s ajustes estruturais) relacionados
a satide, educacao. moradia, trans-
porte coletivo, saneamento basico...

1.3. Privatiza¢do das Estatais:
O Estado nédo deve intervir na eco-
nomia.

1.4, Entrada Indiscriminada
das Novas Tecnologias, levando
ao sucateamento do parque indus-
trial nacional, gerando recessio,
desemprego e a consequente
miserabilizacdo da sociedade
(cf.SD,179).

Exclusdo. Ensalos sobre Economia e
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