_to desta carta e da ilegitimidade. E
o nincio referiu este arrazoado a
Abreu Pereira®.

. O bispo optou pela autenticida-
de do certificado.

Recebendo Rodrigues Brito,
este tornara-se seu sddito, e por
conseguinte, independente do pre-
lado dc origem quanto as demis-
sorias; quanto as testemunhas do
ex superior, abonava-o uma certa
declaragdo da Congregacio do
Concilio”, interpretando do Tri-
dentino; Abreu Pereira podia agra-
ciar o secularizado com a dispen-
sa de irregularidade e com o ates-
tado de viagem, em virtude das
decenais. Donde, tammbém, nenhu-
ma divida sobre a legitimidade e
canonicidade da ordenagio.

3.2.2. Denuncias enviadas ao
Vaticano

Inconvicto pela débil argumen-
tagdo, o nuncio preferiu ndo repi-
sar. Seria excitar uma celeuma pre-
judicial. Quando se reataram as co-
municagdes com Roma, deu parte
das excessivas condescendéncias
do prelado paulista a Secretaria de
Estado, relatando o mal delas re-

36. Cf. LOWY, Michaél, “La théologie de la liberation et la modernité”, in COLIN,
Pierre e alii, L'individu, le citoyen, le croyant, Bruxelas, Facultés Universitaires

Saint-Louis, 1993, p. 75-89.

sultantes: aumentaram os sacerdo

tes indignos; os da diocese de -
Mariana, rechassados pelo bispo de:

origem; 0s que alcancaram dermis
sorias para sair de Sdo Paulo, fi
cam suspensos de ordens ou con
tinuam usando-as ilicitamente

Abreu Pereira também consentira:
numa intervengdo danosa a Igreja .

que the fora sugerida pelo Gover

no e na indevida declaragfio de duas.

profissdes religiosas. Nio de
moviam a sua indulgéncia os avi

sos e protestos do nincio, que sem .

valer-se do indgcoroso recurso a
Coroa contra o
Santa Sé uma disposi¢iio oportu

na, tanto mais dificil quanto era
grande a reputagdo do prelado,.

adquirida pela bondade e pela de
feréncia para com o nincio™,

Esperamos que este artigo seja
mais um despertar de interesses
para que possamos nos debrucar e
interpretar as fontes para a Histo-
ria da Igreja em S3o Paulo, tor-
nando-a mais conhecida, para que
seja mais amada.

Pe. Ney de Souza
End. Via Aurclia, 527
00165 Roma - Italia

31. PUEL, Hugues, “Les enjeux éthigues de I'économie”, in LUNEAU, René et alii

Le réve de Compostelle, vers. la restauration d’une Europe Chréticnne, Paris, |

Centurion, 1989, p. 335.

32. ELIZONDO, Virgil & BOFF, Leonardo, op. cit., p. 7(735) - 8(736).
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LOCO I

ispo, esperava da

HistorIA DA IGREJA

0S PRIMORDIOS DA EVANGELIZACAO EM
ITAPARICA E NO VALE DO JAGUARIPE

Se quisermos entender bem o
catolicismo vivenciado pelo povo
predominantemente negro ao sul da
liha e Itaparica, precisamos fazer
um recuo histérico aos primordios
da evangelizacio que ali se efe-
tuou. Hsse recuo nds o empreen-
demos com base em documentos
legados pelos filhos de Santo Inécio
de Loyola, especialmente em seus
relatorios (cartas dnuas), cartas e
sermdes. Desta forma podemos
detectar o contetido de sua catequese,
o método de evangelizagio dos
nativos e dos africanos, os instru-

- mentos de que se serviram em seus

esforcos missionarios, 0s empeci-
lhos ou dificuldades que encontra-
ram, quer junto aos indios, aos

' negros, aos colonos portugueses,

quer mesmo junto ao clero secu-
lar. Com recurso também a outras
fontes! cf;omo por exemplo os rela-
tos de Gabrie] Soares de Souza,
procur‘az_fnos esbocar a expansdo da

i
i
}
N

Francisco Eduardo Gomes Sigueira

acio missiondria dos jesuitas pelo
vale do Rio Jaguaripe, ainda no
sécujo XVL

A missdo dos Jesuitas teve um
peso inestimavel na formagao do
catolicismo, na Iha de Itaparica e
ina Bacia do Jaguaaripe. Outros
referenciais, porém, interferiram no
processo. Por isto lembramos, nes-
te trabalho, a resisténcia dos mndi-
genas, mormente 08 tupinambas, a
importéincia do elemento negro que
proveio de duas vertentes princi-
pais: a nagd ¢ a bantu. Destaca-
mos o coniexto de colonizagédo e
o sistema escravagista que deu sus-
tentacio ao projeto dos portugue-
ses.

Missio e colonizagio ocorreram
concomitantemente, porém, nem
sempre pacificamente. Por isto,
neste artigo, mostramos que, 4s
vezes, a evangelizacio serviu como
cimento ideoldgico da colomzagio;
as vezes, gerou protesto contra a
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2 escraviddo, por exemplo; e, ds ve-

zes, suscitou angustias e reagdes
inconclusas, que ndio passaram de
indecisGes entre a légica do
universalismo cristio ¢ a 16gica do
particularismo mercantilista portu-
gués.

1- A APROXIMACAO DOS
JESUITAS A0S TUPINAMBAS DE
ITAPARICA

Na entrada da Bahia de Todos
0s Santos, encontra-se a Ilha de
Itaparica, com seus aproximados
255 Km2. O Norte da Itha aponta
para a Foz do Rio Paraguagu e
para algumas ilhas, que compdem
o Arquipé€lago do interior da baia.
Do Nordeste pode-se apreciar a
orla interiorana da cidade de Sio
Salvador e vislumbrar a “cidade
baixa” e a “cidade alta”. Essa par-
te da ilha, atnalmente, liga-se a Sal-
vador por dois sistemas de trans-
porte maritimo. Um € o Ferry Boat
que parte do Bom Despacho, na
Itha, e atraca em Sio J oagquim, em
Salvador. O outro é o sistema de
lanchas de Mar Grande. que atra-
ca no cais da CNBB (Companhia
de Navegagdo Baiana), préximo do
Mercado Modelo.

O Leste abre-se, com suas be-
las praias, ao banho azul do Oce-
ano Atlantico. O Sul da ilha de-
fronta-se com a barra do Rio
Jaguaripe. No Sudoeste, encontra-

8 REVISTADE
CULTURATEQLOGICA

se a Ponte Jodo das Botas, conhe-

cida como Ponte do Funil, que liga

a ilha ao continente. O Qeste &

matizado pelos manguezais da con-
tra-costa. Nesse lado da ilha, en-

contram-se referenciais antigos e

novos, que revelam a interferéncia
dos primeiros colonizadores ¢ dos

neo-colonizadores. No Os-sudoes- -
te, Itaparica acha-se ligada a ilha

de Mtarandiba, onde a Dow Che-
mical extrai o salgema, No Oés-
noroeste, podem ser contempladas
as ruinas de um engenho de agi-
car, conhecido, 1hoje, por engenho
dos Burgos, localizado préximo da
Itha das Canas.

Foi pelo Oeste, ao abrigo dos
ventos, que os jesuitas incursionaram
para ajuntar os indios tupinambis
e “aparelha-los” para a fundagio
do povoado de Santa Cruz de
[taparica.

Nas cartas dos jesuitas, podem-
se perceber os passos dos coloni-
zadores portugueses aos ilhéus
tupinambas de Ttaparica. Pe. Ma-
naoel da Nébrega, em 1559, em
duas cartas, faz referéncias a
Itaparica como um lugar ji prepa-
rado para que ali se funde uma
casa jesuitica. A escassez de pa-
dres, porém, ndo lhes possibilitava
efetivar esse projeto. Diz Nobrega
a Tomé de Sousa: .

“Somos poucos e nio podemos
supprir a muyta messe que ha, e
por esta causa ndo entendemos em
Apace e Cirigype, e na Ylha de

" com cles se tivesse padres™.

Taparica, ¢ no Paraguagu, nos
quais ha ja aparelho pera se tratar

k3l

O projeto de colonizagdo era

por demais violento e devastador.

Na proximidade de Itaparica, no
Vale do Paraguacu, praticavam-se
tremendas atrocidades contra os
nativos. O proprio governador Mém
de 54, escrevendo i corte de Portu-
gal, dizia que montou uma expedi-
¢do-bélica contra os indios do
Paraguacu, contando com 300 ho-
mens brancos e 2000 “indios de
pases”. Na oportunidade, foram
destruidas “cento e trinta ¢ tantas
aldeias™. Foram queimadas suas
casas e desfeitos seus mantimentos”.

Os indios de Naparica. diante
dos terrores impostos aos vizinhos,
dispuseram-se a ficar bem com os
cristidos e até se obrigaram a pagar
ao0s colonizadores o mesmo tribu-
to que pesava sobre os indios de
Paraguacu,

Amainada a resisténcia dos in-
dios pelo processo de “sujei¢io dos
gentios”, os jesuitas fundaram a
aldeia de Santa Cruz, na quaresma

de 1561. Foram quatro os jesuitas
que miciaram o aldeamento da Itha
de Ttaparica: Pe. Anténio Perez,
Pe. Luis Rodriguez, Ir. Paulo
Rodriguez (que servia de lingua) e
o Ir. Manuel de Andrade’.

O ano de 1561 fot assaz signi-
ficativo para a histéria de Itaparica.
Além da fundacdo da aldeia de
Santa Cruz, com a edificagio de
sua igreja, outras duas ocorréncias
ganharam grande destaque: primei-
ramente, a primeira visita do pro-
vincial Pe. Luiz da Gran, por oca-
sido da “Invencio da Cruz” (3 de
maio), quando foram batizados 173
gentios. Mais destaque ainda se
verificou na festa da “Exaltacio da
Santa Cruz” (14 de setembro).
Fizeram-se presentes ao evento o
bispo da Baia D. Pedro Leitdo, o
Pe. Provincial Luiz da Gran, o
Ouvidor Geral Bras Fragoso.

Nesse ano de 1561, a Exaltacio
da Santa Cruz tornou-se uma festa
singular na ilha. Pela descrigio do
Pe. Leonardo do Vale nota-se que
foi uma festa de grande pompa com
multiplas celebragées:

1. Manoel da NOBREGA, Carta a Tomé de Sousa, Baia, 5 de julho de 1559, In:
Serafim LEITE, Monumenta brasiliae, T. I, p. 88.
2. Cf. Serafim LEITE, Monumenta busilise, em nota de rodapé, comentando a carta

de Pe. Francisco Pires ao Pe. Miguel de Torres, p. 158.
3, Cf. I?raincisco PIRES, Carta ao Pe. Miguel de Torres Baia, 2 de outubro de 1559,

In: Serafim Leite, op. cit., p. 158.

4. Cf. Antdnio BLAZQUEZ, Carta ao Pe. Diego Laynes, Baia, 12 de setembro de
1561, In: Serafim LEITE, Monumenta brasiliae, T. 11, p. 406-407.
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~}. Confissfio dos indios. Con-
fessaram-se jovens e adultos que
famm batizar-se como também 0s
que iam casar-se.

2. Conserto de casamento: “fo-
ram feitos 79 casais em lel de gra-

kAl
ca’.
3. Batismo: “foram regenerados

ao cristianismo 530 indios™.

4. A missa: pountificada pelo
bispo, que foi acolitado por um
didcono e um sub-didcono e assis-
tido por mais quatro padres. As
vestes sacras eram deslumbrantes
e os chnticos foram acompanha-
dos de orgdo.

5. A procissao: tinha duas cru-
zes: uma dourada pertencente aos
jesuitas e outra de prata, grande e
formosa, da Sé... O hispo cami
nhou sob o palio, acompanhado
dos padres. Os indios, com seus
maracis, ornados de penas, parti-
cipavam com seus cantares € dan-
cas, passeando na aldeia que tinha
uma rua comprida e formosa.

6. Niao faltou a catequese, dada
pelo bispo.

Tude ocorreu em um contexto
de acolhimenio cordial, alegre e
generoso por parte dos indios, que
ficaram encantados com tanta no-
vidade e sentiram saudade, quan-
do se foram o bispo, o provincial
e suas comitivas...”,

5. Cf. Leonardo do VALE, Carta a Diego Laynes, Baia, 23 de setembro de 1‘56]

In: Serafim LEITE, op. cit., p. 443-448.
6. BLAZQUEZ, Ibid., p. 426.

8 REVISTA DE
- CULTURA TEOLOGICA

2. O conTEUDO CATEQUETICO-
PasToRrRAL DO PrROJETO
MISSIONARIO DOS JESUITAS

s missionarios tinham um pro-
jeto de evangelizagfio cujo conteti-

do catequético-pastoral pode ser,
em grande parte, perscrutado, “as-
suntando-se” a carta do Pe. Anté-
nio Blazquez ao Pe. Diego Laynes

escrita na Bahia, em 1¢ de setem- -
“bro de 1561.
Os jesuitas estavam profunda- .

mente empenhados na implantagio

da Igreja em nossas terras. Isto:
implicava, por um lado, em um’

trabalho de confirmacao dos bran
cos na sua fé. Por outro lado,
incidia na conversao dos gentios.

Segundo Blazquez, a conversao -

dos gentios se dava mediante in(-
meras praticas teolégico-pastorais,
das quais destacamos as seguintes:

19 - A doutrinagéo

Na conversdo do gentio € mis:
r “predicar y convocar a |
doctrina™®
da Gran, provincial Jesuita, orde
nou e compds a “Suma da F&”

que foi traduzida na lingu

. Para este fim o Pe. Luiz:

brasilica em forma de dialogo,
“para perguntando y respondiendo
con maior facilidad se la quedasse
en la cabesa™

Nesse catecismo em forma de
didlogo, ensinava-se aos gentios
alguns mistérios da religifio trazida
pelos portugueses como: Santissima
Trindade; criacdo do mundo; pri-
meiros pais; encarnagio e reden-
¢d0; paixdo, morte e ressurreicio
do Filho de Deus; os novissimos
do homeny; a Igreja Catdlica; os
sacramentos...".

O intuito da doutrinagéio era
“ensinar o verdadeirc caminho”,
para que os indios “‘deixassem seus
costumes”, “aborrecessem os vici-
os de seus antepassados”, “suas
vaidades™, as “borlalias e os enga-
nos do demoénio”...”.

2% - A sacramentalizacdo

A doutrinacio era seguida por
uma sacramentalizacdo. O batismo
era indispensdvel como “caminho
para ir ao céu e conquistar a vida
eterna”. O “casamento na lei da
graga’” era o recurso principal para
combater a poligamia'’, A confis-

7. Cf. Ibid., p.401.

sa0 tinha a finalidade de levar o
indio a abandonar a vida passada,
retratar-se € aderir ao caminho da
verdadeira religido!

- A oracdo a modo dos
europeus

A orag@o estd muito ligada ao
método de catequese. Os indios
eram levados a rezar ao modo e
segundo a disciplina dos missiona-
rios. Diz Serafin Leite que, em
todas as aldeias fundadas por
Nébrega ou que ele ordenou fun-
dar, salvo poucas variantes, havia
um método de catequese tal como
estava estruturado na aldeia de Séo
Paulo (hoje, Brotas), a uma légua
da vidade da Bahia, ue priorizava
a doutrinacio de meninos ¢ meni-
nas'’. Estes recebiam escola todas
as tardes...

“Depois da escola ha doutrina
geral para toda gente e acabusse
com Salve cantada pelos meninos
e as Ave-Marias. Depois, huma
hora de noite, se tange o sino e os
meninos tem cuydado de ensina-
rem ha doutrina a seus pais ¢ mais
velhos e velhos, os quais nio po-

8. Cf. Serafim LEITE, Historia_da Companhia de Jesus no Brasii, T. I, p. 27.

9. Cf. BLAZQUEZ, op. cit,, p. 426-427.

10. Cf. Ibid., p. 419-421.

11. Cf. Leonardo do VALE, op. cit,, p. 444 ¢ ¢f. BLAZQUEZ, op. cit., p. 405.

12. Cf. Serafxm LEITE, Monumenta brasiliae, T. I, p. 52, fazendo comentario de

rodapé a

i
i

cartd de Pe. No6brega ao Pe. Miguel de Torres, Baia, 5 de julho de 1559,
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o dem tantas vezes ir ha Igreja, e hé

~ grande consideragio ouvir por to-
das as casas louvar-se Nosso Se-
nhor e dar-se gloria ao nome de
Jesus™".

Além dessa disciplina cotidiana
da oragao, os indios foram intro-
duzidos ao costume da missa do-
minical e dos dias santos'. Os je-
suitas iniciaram-nos também na
devocao do rosirio'”, na observan-
cia dos tempos litirgicos, especi-
almente, quaresma e semana san-
ta, na veneragdo da cruz, na pro-
cisso de Corpus Christi e outras
procissdes, na devocio ao Espirito
Santo, no réspeito a Deus Pai
Castigador e a tanfas outras devo-
¢oes proprias do catolicismo tradi-
cional portugués...

3 - O METODO DE
EVANGELIZACAO E 0§
EMPECILHOS

Quando os jesuitas se estabele-
ceram na aldeia de Santa Cruz de
Itaparica, no comeco da década de
1560, ja tinham sido dados varios
passos no processo de coloniza-
¢fo... Ja se passara o tempo da

convivéncia relativamente pacifi-
ca entre os portugueses e os in-
dios, quando a base do relaciona-

mento era a economia de escambo, .
ou seja, a troca. Os indios ajuda-’
vam 08 portugueses a extrairem o
pau-brasil, em troca de bugigan-

gas. Este periodo durou até 1531.

Em 1532, instalara-se 0 projeto
de povoamento e conquista. O rei
de Portugal exportou portugueses
para colonizarem as terras “‘desco-
bertas”. Os indios, de parceiros,

tornaram-se obstdculo. Fez-se ne-

cesséria uma dupla ago: primeiro,
limpar a terra através do procedi-
mento de guerra aos gentios; se-
gundo, a reducdo dos indios auma
submissdo servigal.

Em 1549, chegaram os jesuitas
a Bahia, Depararam-s¢ com o
impasse: evangelizar, em contexto
de servidio, a maioria dos destina-
tarios, os indios.

Na instalacdo da aldeia de San-
ta Cruz de Itaparica, os jesuitas ja
haviam experimentado trés méto-

dos de evangelizacio: primeiro, a

evangelizacao dos indios, em al-
deias proximas das vilas dos colo-
nos portugueses; segundo, a

evangelizacdo -dos indios, através’

13. NOBREGA, Carta ao Pe. Miguel de Torres... p. 52.

14. Cf. Ibid., p. 52.

15, Cf. Leonardo do VALE, Cartas aos padres e irm#os de S0 Roque - Lisboa, Baia,
26 de junho de 1562, In: Serafim LEITE, op. cit, p. 484,
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das visitas as aldeias distantes; ter-
ceiro, a evangelizacdo inserida no
meio dos indios, longe do convi-
vio com as vilas portuguesas'®.

Por ocasido da fundagio da al-
deia de Santa Cruz de Itaparica, as
missoes jesuiticas haviam passado
por uma série crise com uma
conotagio de fracasso, que trans-
parece em “O dialogo sobre a con-
versdo do gentio”, de autoria do
Pe, Manuel da Nébrega, pelos anos
de 1556-1557".

Para efeito da conversdo do
gentio Nobrega desejava:

“Ver o gentio sobjeito e metido
no jugo da obediéncia dos christaos
para se neles poder ymprimir tudo
quanto quiséssemos: porque hé ele
de qualidade que domado se escre-
vera em seus entendimentos ¢ von-
tades muito bem a fé de Christo,
como se fez no Piru e Antilhas”...**.

Tratava-se. portanto, da evange-
lizagdo pela forga.

O fato de os jesuitas terem ape-
lado para o uso das armas no pro-
cesso de evangelizagio insinua que
a acdo dos missionarios se defron-
tava com indmeros revezes e obs-

thculos. Estes vieram da parte dos
indios, dos colonos e mesmo do
clero secular.

Em muitas cartas dos jesuitas,
percebe-se a relutdncia dos indios
em abandonarem a poligamia, a
antropofagia ¢ outras praticas cul-
tivadas pelos seus ancestrais. Me-
recem destaque, como simbolos de
resisténcia os feiticeiros e as santi-
dades.

Feiticeiro ¢ um termo polissé-
mice nas cartas dos jesuitas. Po-
rém, entre os feiticeiros ha um ele-
mento comum. Trata-se de pesso-
as representativas nas comunida-
des indigenas que faziam oposigio
ao trabalho dos missionérios.

As vezes, os feiticeiros eram
identiticados como payés. Estes,
além de presidirem as fungoes
méagico-religiosas, tinham também
como atribuicdes: curar doentes,
aconselhar nas guerras contra 0s
adversarios ¢ algumas outras. De
sorte que os indios se persuadiam
de que eles tinham poder sobre a’
vida e sobre a morte'®. Sob o pon-
to de vista indigena, os feiticeiros
eram liderancas fortes, tidas como

16. Cf. Francisco Eduardo Gomes SIQUEIRA, A devogio ao Senhor da Vera Cruz,

p. 27-28,

17. NOBREGA, O didlogo sobre a conversio do gentio, Tn: Serafim LEITE, Cartas
dos primeiros jesuitas de Sdo Paulo, Comissdo IV Centendrio da Cidade de SHo

Paulo, T. 11, doc. 51, p. 317-345.

18. N@BREGA, Carta a Tomé de Sousa, op. cit., p. 72.
19. Cf. Serafim LEITE, Monumenta brasiliae, T. I, p. 18.
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_santas, cujas orientagdes eram se-
- guidas cegamente. E o que descre-
via 0 irmio Pedro Correa:

. “Ay entre ellos algunos a quien
tienen por sanctos v dan tanto cré-
dito que lo que les mando hazer
esso hazen™™,

E os feiticeiros, imdmeras ve-
Z€8, em OpOSICA0 aos jesuitas, atri-
buiam as doutrinas destes a causa
de tantas doencas e mortes?. In-
comodavam profundamente aos
jesuitas os feiticeiros, que se servi-
am de um ritual® ou de uma ceri-
monia®, que os indios chamavam
de santidade. No ritual ou cerimé-
nia de santidade, os feiticeiros tor-
navam-se profundamente anti-
sistémicos; adotavam uma postura
de profetas visionério, aconselha-
vam a ndo trabalhar, prometiam
vida longa, promoviam festas, ses-
soes de transe ¢ ritos congéneres™,

O fendémeno de santidade, alguns
historiadores asseguram tratar-se de
um movimento social, ideologica-
mente contrario ao processo de co-

lonizag@o desenvolvido pelos co--
lonos e pelos missionérios. Este fe-

ndémeno da santidade exercia so-
bre os indios um poder magneti-

zador, que, por vezes, arrebanhava

aldeias inteiras ja missionadas?,

Os empecilhos ao processo de -

evangelizagdo ndo decorriam ape-

nas das diferencas culturais que -
existiam enire 0% MisSIOnarios e -

os indios. Nao foi s6 a resisténcia

dos indios, ora pacifica, ora guer- -

reira, que se constitui em entrave

a missdo. Outros fatores entraram

como estorvo, obstaculizando o
encaminhamento dos gentios no
caminho da “verdadeira religido”.

A carta que Nobrega escreveu
a Tomé de Souza, em 1559, esti

repleta de censuras ao comporta-

mento dos colonos. Fstes tratavam
os indios com muita perversidade,
6dio, desrespeito e praticavam ind-
meras abominagoes:

“Em todas as capitanias (...)
notei que (...) todos offendem a
Divina Bondade e mui lhe atiram
no rostro porque sao contra a chari-

20. Pedro CORREIA, Carta a0 Pe. Simdo Rodrigues, Sdo Vicente, 20 de junho de

1551, In: Serafim LEITE, op. cit,, 251.

21. Cf. Antoénio PIRES, Carta aocs padres ¢ irmios de Coimbra, Pernambuco, 2 de

agosto de 1551, In: Ibid., p. 256.

22. Cf. Leonardo do VALE, Carta ao Pe. Gongalo Vaz de Melo, Baia, 12 de maio
de 15@3, In: Serafim LEITE, Ibid., T. IV, p. 8-9.

23. NOBREGA, Carta aos padres e irmdos de Coimbra, Baia, 1549, In: Serafim
LEITE, Monumenta brasiliae, T. 1, p. 150-151.

24. Cf. Tbid., p. 150-152.

25. BEOZZ0, O didlogo da conversio do gentio; a cvangelizacio entre a persuasio

¢ a forga, p. 6.
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dade, amor de Deus e do proximo.
E estes pecados tém sua raiz e
principio no &dio geral que os
christiios ém ao gentio, € Nio So-
mente lhe avorecem 0§ COrpos, mas
também thes avorecem as almas, ¢
em tudo estorvao e tapdo os cami-
nhos que christo Nosso Senhor
abrio pera se elas salvarem (...)
seguindo a vandeira de Lucifer,
homicida e mentiroso desde o co-
mego do mundo (...).

Que direi das tiranias, agravos
e razdes que se fazem aos yndios,
mayormente nesta capitania e ou-
tras donde os christdos t€m algum
dominio sobre os yndios? (...) de
maneira que na sobjeigdo do gen-
e Ao ha pera se salvarens e co-
nhecerem a Christo e viverem em
justica e razdo, sendo pera serem
roubados de suas rogas, de seus
filhos e filhas ¢ molheres, e dessa
pobreza que t&ém”%.

E os assaltos que o0s colonos
instigam os préprios indios beira-
mar a fazerem contra os indios do
sertdo, a fim de reduzir estes a es-
cravidao? E a antropofagia estimu-
lada e praticada pelos proprios bran-
cos? Na verdade, 08 cristdos pouco
se interessavam pela salvacgio dos

gentios. O que pretendiam era o
seu servico: ‘e pera ferem mais
quem o0S sirva trazem gentios a
casa pera se contentarem de suas
escravas, € assy estio amancebados
christédos com gentios™’.

O fato de muitos indios embre-
nharem-se pelos distantes sertdes,
no parecer de Anchieta, deve-se &

perversidade dos colonos com

quem os indios ndo desejavam
aproximacio. Eles “tém fugido pela
terra a dentro por causa dos agra-
ves que recebiam dos portugueses,
que 08 c'astigavam, ferravam e
vendiam, apartando-se de suas
mulheres e filhos com outras mnji-
rias que eles sentem muito € agora
nac se acham daqui duzentas e
trezentas léguas pelo sertdo a den-
tro, que € grande detrimento para
a sua salvacio e aumento de nossa
Santa Fé™.

E a acfo do clero secular?

“Los clerigos desta tierra tienen
mas officio de demonios que de
clerigos: porque allende de su mal
exemplo y costumbres quierem
contrariar a la doctrina de Christo,
y dizen publicamente a los
hombres que les es licito estar en
pecado con sus negras, pues que

26. N(’)EfREGA, Carta a Tomé de Sousa,... p. 76-80.

27. Tbid,, p. 80.

28. Joséfde ANCHIETA, Informacfio da Provincia do Brasil para o nosso Padre -
1585, In: ANCHIETA, Cartas..., p. 442-443.
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. 'son-sus cativas, y que pucden tener

- los. salteados, pues que son canes, y
“otras cosas semejantes, por excusar
. sus pecados vy abominaciones™?.
Nobrega colocava sua esperanga
- de reforma do clero na vinda de um
bispo para ca. Esperava também
encontrar ncle um reforco para a acio
missionaria junto aos gentios,

Vindo o primeiro bispo D. Pe-
dro Fernandes, este demonstrou
grande insensibilidade quanto a
conversio dos gentios, discriminan-
do-os como Seres bestiais. Além
do mais, o bispo no seu zelo esta-
va s0, pois: “trouxe consigo huns
clérigos por companheiros que
acabardo com seu exemplo e mal
usarem e dispensarem os sacramen-
tos da Ygreia. de dar tudo em
perdi¢do™®.

E esses clérigos, no mesmo rit-
mo dos colonos, escravizaram os
gentios, mancebaram com as indi-
as, ¢ por isso escolhiam as melho-
res e as de mais preco. E além
disso comegaram a mal vsar de
suas ordens. “E dispensar sacra-
mentos ¢ desatar as ataduras com
que nds tinhamos as almas, dando o
sancto ha céis e as pedras preciosas
a porquos, que nunca souberfio sair
do lado de seus pecados™!,

29. NOBREGA, Carta ao Pe. Simio Rodrigues, Pernambuco, 11 de agosto de 1551, '

In: Serafim LEITE, op. cit., p. 270.

4 - A ExTENSAO DA Missio
Jesuitica A Bacia po Rio
JAGUARIPE

Da Iiha de Itaparica a missio
jesuitica estendeu-se ao vale do Rio
Jaguaripe. J4 nos anos 1562-1563,
por ocasido da famosa epidemia de
variola, os jesuitas “resolveram
transferir a aldeia de Santa Cruz
(de Itaparica) com os Indios ainda
em boa salde para Jaguaripe (...)
a duas léguas da foz, onde hoje

estd a cidade, ficando ai a aldeia -

de Santa Cruz de Jaguaripe, até

1565, quando terminou a peste (...) -

¢ cles voltaram para Itaparica™?,
Pouco a pouco, a colonizacio e
conseqiientemente a evangelizacio
foram penetrando toda a regido de
Jaguaripe influenciada pela maré.
A historiografia da colonizagdo
portuguesa registra inimeros da-
dos referentes a Jaguaripe, além da
aldeia de Santa Cruz de Jaguaripe.
Sao bem conhecidas a aldeia de
Santo Anténio dos caboclos, hoje
Aratuipe; o engenho de Sdo Ber-

nardo, que hoje ainda conserva o

nome do padroeiro; a povoagio

graciosa, proxima de Sio Bernardo
e hoje extinta; a sesmaria da filha
de Caramaru, Ana Alvares, pro- -

30. Idem, Carta a Tomé de Sousa,..., p. 73.

31, Tbid., p. 74-75,

32. Antonieta Aguiar de NUNES, Meméria Histérica_de Jaguaripe, p. 3.
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vavelmente localizada onde hoje
se encontra a sede de Jaguaripe; o
engenho de Ferndo Cabral de
Ataide, hoje Nazaré das Farinhas;
a ilha do sal, hoje conhecida ape-
nas como ilha, na foz do Rio da
Dona; a aldeia de Santo Antdnio
de Jaguaripe, localizada provavel-
mente onde hoje se encontra a co-
munidade de Barrciras de Santo
Antdnio. Além desses engenhos ¢
povoacdes, o inventario que
Gabriel Soares de Souza fez em
seu “Tratado Descritivo do Bra-
sil”, em 1587, havia na capitania
do Paraguacu, ¢, mais especifica-
mente, no territdrio, que, mais tar-
de, se chamaria a Vila de Jaguaripe,
podiam encontrar-se também o en-
genho de Dhogo Correla de Sande,
no Jaciru, ¢ outro do proprio
Gabriel Soares de Souza, no
Jequiriga™.

5 - A PRESENCA DOS NEGROS
EM ITAPARICA - CONTEXTO DE
ESCRAVIDAO

“Discute-se sobre a-data certa
da entrada dos escravos africanos
no Brasil. O periodo duvidoso vai
de 1531 a 1538. Nesta dltima data
ja os havia com certeza™.

H

33. Cf., Tbid., p. 2-8.

Antes mesmo de os jesuitas ini-
clarem a evangelizacio sistematica
na Ilha de Itaparica, o que ocorreu
com a fundacéo da aldeia de Santa
Cruz, em 1561, ja se véem refe-
réncias & presenca dos negros afri-
canos na regido. A primeira en-
contramos na carta de Nobrega
dirigida a Tomé de Sousa, em 03
de julho de 1559. Foi quando os
indios do Paraguacu tomaram de
assalto a embarcaciio de Pedro
Gongalves, ao norte da Ilha de
Itaparica. Os negros de Guiné que
se encontravam a bordo fugiram ¢
se esconderam no mato®,

Jaem 1566, instalava-se na Ilha
de Ttaparica o segundo engenho de
agucar, pertencente a Francisco
Nunes, & beira do Tiquaracu™.

Ao reconstituirmos as raizes
historicas do catolicismo negro da
Iiha de Itaparica, necessdariamente
precisamos tocar em uma questao
melindrosa e dolorosa: a escravi-
dao. A complexidade da questio
envolve etnias diferentes de negros
vindos da Africa que receberam tra-
tamentos diferenciados, pelo menos,
por parte dos protagonistas da evan-
gelizacdo em nossas terras,

“Ndo € a mesma coisa estudar
o0 anuncio evangélico a populagoes
indigenas, em que 0s missionarios

34, Seraﬁim LEITE, Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, T. II, p. 21.

35. Cf. NOBREGA, Ibid. p. 95.

36. Cf. Ubaldo OSORIO, A Hha de Itaparica; histéria ¢ tradicdo, p. 37.
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| "";51'1gnavam por sua liberdade e a

for¢ada integragiio do negro escra-
vo em sociedades que se diziam
cristis e onde as autoridades ecle-
sidsticas e as proprias ordens reli-
giosas possuiam e exploravam os
escravos africanos™.

No Brasil, enquanto os indios
contaram em sua defesa com a
ajuda dos missionérios, especial-
mente os jesuitas, e com a do pro-
prio vaticano, os negros desde cedo
sua escraviddo sancionada pela
Igreja Catdlica™.

A partir de 1532, quando os
portugueses foram banidos das In-
dias Orientais, a coroa portuguesa
decidiu ocupar o territério brasi-
leiro, mediante o povoamento e a
exploragio econdimica. Terminou
o relacionamento de reciprocidade
com os indios. A empresa coloni-
zadora de Portugal optou pela pro-
dugdo de agucar e, na caréncia de

37. BEOZZO, Introdugio, In: CEHILA, Escraviddo_negra e historia da lgrcja na

América Lating ¢ no Caribe, p. 20.

38. Jacob GORENDER, em seu livro “OQ escravismo colonial”, p. 39, com basc em :
documentos historicos, fala da discrepancia entre o tratamento dado aos indios ¢ 0.

mio-de-obra, apelou pela escravi-
ddo dos indios. Esta manteve-se
por muito tempo sob as formas
mais hipocritas, no parecer de
Roger Bastide™, sob a forma com-
pleta e sob variadas modalidades
de escraviddo incompleta, segun-
do a analise de Jacob Gorender®.

Nas grandes planta¢des de cana, .
o africano, desde o fim do século .
XVI e sobretudo no século XVII,

devia substituir gradualmente o
indio*.

Assim, ao gqie tudo indica, o
negro constituia, ‘jJ4 na primeira.

metade do século XVII, a forca de

trabalho fundamental das regides

de economia plantacionista pros-
nera. continuando o indio como re-
curso preponderante, ou quase Gni-
ca, das regioes pobres, onde a pro-
ducio de lucrativos de exportagédo
nao vingava.

“Ao contrario dos amerindios
que se defrontaram com os coloni-
zadores, organizados em socieda-
de tribal, os africanos chegaram ao
Brasil ja destribalizados, arranca-
dos do meio social originario e
convertidos pela for¢a, em indivi-
duos dissocializados. O trafico
arrebanhou negros procedentes de
nuimerosas etnias, heterogéneas do
ponto de vista da evolucio social,
da lingua, das tradi¢Ses, costu-
mes...

O trafico de escravos ja existia
entre os estados sudaneses da Afri-
ca Ocidental, em pequenas propor-
¢oes. Ja o trafico mercantilista foi
iniciado pelos portugueses ¢ intro-
duziu um fator externo destrutivo
gque paralisou ou perverteu 4 evo-
lugao enddgena dos povos negros.
Capturar prisioneiros para o trafi-
co tornou-se a atividade prioritaria
de tribos primitivas de remotas
regides interioranas e de soélidos
estados litordneos como o de
Daomé, nascido do trafico do sé-
culo XVII, fundado no monopolio
real do comércio de escravos.

Os prisioneiros eram trocados

dado aos negros africanos. Dentre os documentos lembramos as “Leis de Burgos™ de';
1512/1513 (Estas foram promulgadas para os territérios cspanhdis, mas em nosso
contexto de Brasil foram também levadas em conta) e 0 “Breve Papal de 29 de maio.
de 15377, que defendiam o principio da liberdade dos indios (Cf. SUESS, A conquista’
espiritual da América Espanhola, p. 657-672). Cartas de Nobrega revelam também o)
protecionismo 2 liberdade dos indios em detrimento dos negros africanos, que era
submetidos & escravidiio (Cf. NOBREGA, Carta a D. Jodo II1, Olinda, 14 de setembro®
de 1551, In: Scrafim LEITE, Carta dos primeiros jesuitas de Sdo Paulo, vol. L, p. 1237
39. Cf. Roger BASTIDE, As religities africanas no Brasil, p. 47-49. :
40. Cf. Jacob GORENDER, O escravisme colonial, p. 120,

41. Cf. BASTIDE, op. cit., p. 49.

por panos, ferragens, trigo, sal,
cavalos e sobretudo por armas de
fogo e munigdes. A estes produtos
de origem européia juntaram-se
outros americanos de grande acei-
tagio também como: tabaco, aguar-
dente, a}ggcar, doces e bzios.
o

H

42. Cf. Ibid., p. 64.

: 9 REVISTADE ’
: CULTURATEQLOGICA

O negro era arrancado a forca
de sua terra, transportado para o
novo habitat, integrado numa so-
ciedade que nfo era a sua e onde
encontrava-se numa posicdo de
subordinacio econbmica e social.
A escravidao ia destruir-the a co-
munidade africana alded ou tribal,
sua organizacgio politica, as formas
de vida familiar, impedindo a sub-
sisténcia das estruturas sociais na-
tivas. O negro entrava numa nova
estratificacido, onde o branco ocu-
pava o apice, 0 mestico livre ou o
caboclo, a camada intermediaria, e
ele, a camada mais baixa de todas,
ou seja, a escraviddo®.

6 - O PROCESSO DE
EVANGELIZACAO DOS NEGROS

Serafim Leite dedica o capitulo
I} do Livro Il do tomo 1T da Hisg-
toria da Companhia de Jesus no
Brasil a assisténcia religiosa aos
escravos negros. Os jesuitas desen-
volveram inimeros esfor¢os em
vista da doutrinagio dos africanos
e seus descendentes que, em nos-
sas terras, foram submetidas a uma
situagfio de vida dolorosa pelo re-
gime de escraviddo. Procuraram
aprender sua lingua materna, bus-
caram-nos nos engenhos e nos
demais lugares onde prestavam
servigos. Mas, dado o condicio-

REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA 95




namento historico, imposto pela
empresa colonialista, 0 manigueismo
teolégico e o etnocentrismo euro-
peu, nio se pode dizer que seus
esforcos se traduziram em um ver-
dadeiro antncio da boa-nova da
libertac@o para os pobres oprimidos.

A catequese dos negros fazia-
se, a principio, com os indios. No
parecer do Pe. Luiz Gran, os pri-
meiros eram mais estaveis e apro-
veitavam melhor do que os segun-
dos.

Aumentando o ntmero de es-
cravos africanos, a partic do ano
de 1574, comegou-se a ter aten-
¢do particular com os negros. In-
sistia-se com os senhores que os
mandassem a catequese. Eles par-
ticipavam de procissdes ¢ ouiras
agoes litargicas...

Uma das dificuldades era a co-
municagio com oS negros que fi-
nham outra formagao linglistica.
No intuito de aprimorar a comuni-
cagdo com 0s negros africanos, o
Pe. Pedro Dias compds a “Arte da
Lingua Angola”, por volta do ano
de 1594. Esta foi aprovada e im-
pressa em 1597.

Outra dificuldade era a disper-
sd0 em que se achavam os negros
pelas fazendas e engenhos do inte-
rior. Isto obrigou os padres a per-
correrem esses lugares com o fim

43, Cf. Serafim LEITE, Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, T. I, p. 355-356. -

de ensinar a doutrina e conferir os

sacramentos fanto aos escravos. .

quanto aos seus senhores.

Essas viagens pelo interior pos- -
sibilitou aos jesuitas captarem as

condigdes em que viviam o0s escra-
vos africanos®.

Os maus tratos aps escravos
negros tornaram-se para muitos
deles insuportaveis. Uma das con-

seqiiéncias foi:a sua fuga para as -
serras € os cafundés ja no fim do

século XVIL

Diante da situagdo qual foi o
posicionamento dos missionarios? .
Historicamente podem-se detectar -
(rés posturas: a) conivéncia, b)
protesto, ¢) vacilagio frente ao sis- -

fema,
) Conivénciu

Geralmente, os jesuitas, atrela- .

dos aos colonizadores, posicio-
naram-se a0 lado dos senhores e
passaram a exercer a catequese
como método de “pacificacdo” ou
de sujeicao dos escravos aos paré-
metros do sistema®,

Os jesuitas desenvolviam esfor-.

¢os no sentido de conferir bem-

estar aos negros da Africa... Fo- :
ram criativos, procurando tornar-
atraente a catequese dos negros, -
atuando em varios contextos de -
suas atividades: na Igreja, na rua,

em lugares de diversdo... Esse em-

44. Cf. Tbid., p. 358.
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penho estd bem expresso na carta
de Henrique Gomes, na Bahia, em
1614. Todavia, atuando em uma
terra, cuja estrutura econdomica se
firmava com base na escravatura,
aderiram ao sisterna, abafando as-
sim todo o seu potencial profético®.

b) O protesto de algumas vozes
discordantes

Houve casos de jesuitas que se
rebelaram, adotando uma postura
mais radical em solidariedade com
0os escravos africanos. Padres
talentosos que ndo admitiam o
entrelagamento, seja ingénuo, seja
oportunista, entre a missdo e a
escravidio. Citamos dois exemplos:
O Pe. Miguel Garcia (1550-1614),
gue foi o primeiro professor de
teologia no Brasil, a partir do ano
de 1576, e o Pe. Gongalo Leite
(1546-1603), que chegou ao Bra-
sil em 1572, tornando-se o primei-
ro professor de filosofia em nossas
terras. Ambos propunham recusar
a absolvigdo aos que guardavam
escravos em casa € viviam as cus-
tas do trabalho dos escravos. Am-
bos foram deportados do Brasil. O
primeiro, escandalizado com os es-
cravos que a Companhia de Jesus
possuia, escreveu ao Pe. Geral:

H

]
45..Cf. Tbid., p. 359.
46. Apud Thid., p. 228.
47. Apd Ibid., p. 229.

|

“Alguma vez me passou pelo
pensamento que mais seguramente
serviria a Deus e me salvaria in
seculo que em Provincia, onde vejo
as coisas que vejo™,

Gongalo Leite também assim se
expressava em carta ao Geral:

“Bem se podem persuadir os
que vdo ao Brasil que ndo vio a
salvar almas, mas condenar as suas.
Sabe Deus com quanta dor no
coracdo isto escrevo porque vejo
0s nossos padres confessarem ho-
micidas e roubadores de liberdade,
fazenda e suor alheio, sem restitui-
¢do do passado e remédio dos
males futuros, ¢ da mesma sorte
cada dia cometem™?,

o} Vacilugdo frente ao sistema

Alguns jesuitas tomaram cons-
ciéncia da contradi¢iio que existia
entre o processo de evangelizagio
e 0 sistema colonial aqui implanta-
do. Destaca-se sobremaneira o Pe.
Anténio Vieira, no século XVIL

O problema da escravidio mar-
ca profundamente a vida de Vieira
missionario. Muitos de seus ser-
moes e igualmente inimeras de
suas cartas demonstram sua preo-
cupagdo € seu posicionamento a
esse respeito. Analisando os seus
trés sermdes dirigidos aos escra-
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~vos negros: (Sermédo do Rosario -
- XIV: Sermao do Rosario - XX e
~"Sermio do Rosario - XXVII), per-
‘cebemos que “duas loégicas (...)
*“aparecem no texto de Vieira. Duas
“I6gicas, a rigor, inconciliaveis. De
‘um~lado, o universalismo cristio
- pelo qual todos os homens sdo ir-
maos € a cor nao justifica a domi-
nag@o. Do outro lado, o particu-
larismo mercantil-colonial que exi-
ge que o africano seja escravo do
branco. O que é notavel, em Vieira,
€ que ele tem o sentido da contra-
digao™®,

Pela légica do universalismo
cristdo desenvolve a sua sensibili-
dade ¢ se apercebe da miséria dos
negros nos engenhos®,

Ele fica indignado diante do tra-
fico de escravos. Ji idoso, no ano
de 1683, condena-¢ como uma
empresa escandalosa e diabélica™
¢ questiona pateticamente essa de-
sumanidade’’.

Ele protesta contra o precon-
ceito de cor arraigado entre 0s co-

lonos™ e chega a enaltecer a cor

51. Cf. Ibid., p. 344.

53. Cf. Ibid..., p. 101,
54. Ibid..., p. 109.
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negra recorrendo & filosofia e a Bi-
blia. Diz que a cor negra tem duas
prerrogativas: “encobre melhor os

defeitos e ndo se deixa tingir de -

outra cor™, ele atribui 4 Virgem

Maria a expressio do Céantico dos -

Cénticos referente 4 bem-amada:

“Nigra sum, sed formosa, filiae
Jerusalém™. )

No entanto, Vieira ndo conse-
guia desvencilhar-se das malhas do
sistema e embarcava na logica do
particularismo mercantil colonial,
Como idedlogo da politica de Por-
tugal, fungéio em que se esmerou
especialmente durante o reinado de
D. Jodo IV, desejava ver fortaleci-

do seu pais como império mercan- -
til salvacionista. Por isto seu

posicionamento contra a escravi-
ddo era meramente periférico. O
seu pragmatismo levou-o a con-
tradizer-se e tornar-se conivente
com a escravidio. Para ele a
triangulagdo Portugal-Brasil-Ango-
la devia ganhar consisténcia®.

48. Alfredo BOSI faz estas consideragdes em cntrevista concedida a Augusto MAZZI,
Jornalista, quando aquele langava seu dltimo livro: “Dialética da colonizagio™, In:
Folha de Sdo Paulo, 18 de ontubro de 1992, cac. 6, p. 11,

49. Cf. Anténio VIEIRA, Sermdes_(Sermdo do Rosario - XIV), org. por Gongalo
ALVES, In: VIEIRA, Obras completas, vol. XI, p. 307, ’

50. Cf. Thid., (Serméo do Rosirio - XXVII), vol. XII, p. 344.

52. Cf. Ibid., (Sermdo do Rosario - XX), vol. XII, p. 89,

35. Cf. Francisco Eduardo Gomes SIQUEIRA, A_escravidio em Vieira, p. 48 (traba-
Iho de aproveitamento para o seminrio “Ideologia da Escraviddo e Evangelizagio™).

- A realpolitik nele gritou forte e
abatfou sua voz profética. Sua elo-
quéncia ndo fugia dos esquemas
maniqueistas dos tedlogos de seu
tempo, que, de olho na eternidade,
cegavam-se diante das injusticas
gue, entdo, se praticavam contra
0$ escravos e até mesmo as justi-
ficavam.

Tomando-se por referéncia a
acdo missionaria dos jesuitas e
especialmente de seu representan-
te mais destacado no século XVII,
Antdnio Vieira, percebe-se que, nos
primeiros séculos da colonizagio, o
cristianismo, sua doutrina ¢ seus
sacramentos, ao amoldar-se ao insti-
tuto da escraviddo, sujeitou-se ndo a
logica do Evangelho, mas a 16gica
dos senhores e dos interesses; nio
mais a0 dinamismo profundo da
sua mensagem, mas a politica do
estado metropolitano e do seu ob-
Jetivo mercantilista ¢ colonialista®.

Conclusdo

Para abordarmos em profundi-

A . .
dade a vivéncia religiosa do povo

de Itaparica e do Vale do Rio de
Janeiro, é imprescindivel fazermos
um recuo histérico aos séculos
XVI e XVIIL. E, reportando-nos
aos primordios da evangelizagdo
daquela 4rea, percebemos a rele-
vancia de alguns fatores:

Primeiramente, a presenga dos
Indios Tupinambais. Eles, cedo,
conheceram o branco, ainda na
primeira década da colonizagio,
quando Caramuru desposara Cata-
rina Paraguagu, filha do mais im-
portante chefe indigena da ilha. A
aproximagio maior com os bran-
cos deu-se, no entanto, por volta
de 1559, em um contexto de

- amedrontamento, durante o gover-

no de Mém de Sa, que promovia
terriveis guerras de “pacificagio™
do gentio.

Nesse contexio, sobressai o ou-
tro elemento histérico importante:
0 impulso missionario dos jesuitas.
Estes, baseados na orientacio do
Concilio de Florenga: “extra
ecclesiam nulla salus” e animados
por um certo messianismo, que
transparece nos sermoes e cartas
de Vieira e poderia ser expresso
no cliché: “Reino de Deus por
Portugal™, aplicaram-se a evange-
lizagdo aos Tupinambas. O Con-
tetido de seu projeto pastoral apa-
rece, sinteticamente, na “Suma da
F¢”, que Luiz de Gran mandou
publicar em lingua brasilica. O
método estd impregnado da meén-
talidade que Pe. Manoel da Né-
brega demonstra em “O didlogo
sobre a conversio do gentio”. Ou
seja, os Indios de Itaparica e
adjacéncias foram evangelizados

56. Cf. B?EOZZO, Evangelho e escravidio na teologia latino-americana, In: Pablo

RICHARD, Raizes da teologia latino-americana, p. 105.
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- numa- situacio de subalternidade
ou-de sujeig@o, em que seu patri-
mdnio cultural foi dizimado e

- rechagado como coisa do demé-

nio‘é caminho para o inferno.
" 'Tratamento igual tiveram os
indios da bacia do Jaguaripe. Sua
resisténcia ali ganhou uma expres-
sdo que falou alto, no primeiro
século da colonizagiio, e se encon-
tra documentada, ndo s6 nas car-
tas dos jesuitas, como nos relatd-
rios da Inquisi¢do: “a santidade de
Jaguaripe”. .

Enguanto os indios eram exter-
minados por doengas, trabalhos
for¢ados e guerras de sujeicdo,
pPouco a pouco, iam-se introduzin-
do o< negros naquelas ferras. Sua
presenga foi determinada pelo pro-
jeto de colonizagfio portuguesa,
que marcou nossa histdéria com a
pecha da escravidio.

A colonizagiio comprometeu
demais o processo de evangelizagio,
ou melhor, conspurcou-o. A maio-
ria dos missionarios nio se deu
conta da incompatibilidade entre a
evangelizagio e a escravidio e se
posicionou em conivéncia. Outros

REVISTADL
CULTURATEQLOGICA

10

mai$ conscientes, como Vieira,
perceberam a contradi¢fo, mas, na
defesa da “realpolitik”, ndo foram
capazes de uma postura profética.
No rol de todos os missionarios
jesuitas, sobressaem, no entanto, o
Pe. Miguel Garcia e o Pe. Gonga-
lo Leite, que protestaram veemen-
temente contra o infortiinio da es-
craviddo. Em conseqiiéncia, estes
altimos foram perseguidos e de-
portados de nosso pais...

Enfim, fazendo-se uma retros-
pectiva dos primordios da evange-
lizagéio de Itaparica e adjacéncias,
a partir da vivéncia religiosa que
se constata no momento presente,
conclui-se que o catolicismo trazi-
do pelos colonizadores portugue-
ses marcou profundamente a alma
daquele povo, que soube reelabora-
lo na subalternidade com as con-
tribuigdes legadas pelos ancestrais
Tupinambas e pelos negros africa-
nos.

Pe. Francisco Eduardo Gomes Siqueira
Cx. Postal 508
Cep 30161-970 Belo Horizonte - MG

NoTa, RESENHA E DISSERTACOES

NOTAS SOBRE OS SACRAMENTOS EM ALGUNS
TEOLOGOS DA TdL

1. Gustavo Gutierrez:'

G. Gutierrez cunhou o termo
TdL. Foi um dos pioneiros. Ele
coloca como premissa, ao falar de
sacramentos. que a Igreja é o sa-
cramento da historia. Ela esta em
defasagem com a histéria presen-
te; por iss0 mesmo, COmOo sacra-
mento-sinal para o mundo de hoje,
redefine o modo de conceber sua
missdo. “Ela se identifica e encon-
tra seu sentido na missdo diante
(ou dentro) do mundo de hoje”.

A finalidade da Igreja sacramen-
to continua sendo a salvagdo dos
homens, entendida, porém, agora
como uma realidade atuante na
historia. Ela pode hoje dar um sen-
tido novo a salvaciio e Libertagao
na AL. Para demonsirar isso,

!
A

Con. Dr. José Adriano

Gutierrez discorre sobre a presen-
ca-sinal da lgreja desde os tempos
apostolicos (a Igreja das cata-
cumbas), da cristandade e da épo-
ca moderna®. As mudancas histori-
cas levaram a Igreia. segundo essc
aufor, a 1‘einterpretar a Saiva(;ﬁo e
sua préopria missiao junto aos ho-
mens.

O autor valoriza a eclesiologia
do Concilio Ecuménico Vaticano
1. A Igreja-sacramento-sinal € pen-
sada no horizonte da obra salvifica
de Deus neste mundo concreto.
Difere de conceitos anteriores
eclesiocentristas. Neste, a Igreja €
serva. Presta servico a0 homem. A
Igreja deve revelar o “mistério
escondido desde séculos e gera-
¢Oes e, agora, manifestado’. Esse
mistério € o amor do Pai que

I. Teologia da Libertacio, Vozes 1975, Petropolis, 209-220

2. pp. 210-211
3. Rm [16,25-26
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