O terceiro bloco é dedicado a4 Historia da Igreja, trazendo, neste
ndmero, o tema inédito das Criangas e Jesuitas nos primeiros anos da
Evangelizacdo do Brasil. O autor do artigo € o professor Fernando
Torres Londofio. _

O ltimo bloco traz a interessante nota de Jeni Bertoni Nimtz na qual
faz uma Andlise Poético-Literdria do Céntico dos Cdnticos em sua
natureza, forma e conteddo. No mesmo bloco € apresentado o livro: O
Milagre da Vida: reflexdes de Bioética e direitos do Nascituro e quatro
dissertagdes de Mestrado realizadas recentemente. .

Parabenizando a Arquidiocese de Sdo Paulo na pessoa de seu Car-
deal Arcebispo, Dom Paulo Evaristo Arns e de seus Bispos Auxiliares,
congratulamo-nos também com os nossos leitores pelo interesse e pres-
tigio dados & Revista de Cultura Teologica. \l

A Redacdo
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TeEoLOGIA E INDIO

MISSAO CRISTA E POVOS INDIGENAS

ABORDAGEM TEOLOGICA DA "NUEVA CORONICA Y BUEN GOBIERNO DE
FeLiPE GuaMAN PoMA DE AvarA"

A reflexdo teoldgica feita a
partit de uma das Crbnicas do
século X VI, como € o caso da obra
do indigena andino Felipe Guaman
Poma de Ayala, leva-nos a ter
coma pressuposto hermenéutico a
defesa da alteridade cultural ¢ a
dentncia da assimetria social que
se impos sobre os povos da Amé-
rica ao longo destes 500 anos de
colonizagio.

Neste sentido, a missio articu-
la-se com as futas de defesa da
identidade cultural de um determi-
nado grupo sdcial ou cultura, con-
fra as estruturas de morte que atin-
gem os povos (cf. DSD 243).

Fernando Amaya Farias

A agressio cultural que sofre-
ram os povos da América por
motivo da conquista feita pelos
europeus, provocou a ¢laboragio
de um extenso catilogo de obras
escritas que tinham como tema a
questio andina. A situacdo dos
povos nativos motivou, com cer-
teza, o carater contemporanea-
mente social daquelas obras'.

A Cronica pode ser definida,
apesar de correr o risco de cair em
reducionismos, como a denUncia
que realiza um indigena sobre as
contradi¢des existentes entre a pra-
tica ¢ o contetido da evangeliza¢io
levada a cabo num contexto de

conquista e colonizagéo.

1. A partir do ano de 1560, prolifcraram tratados que comumente enfocavam o
regime indigena anterior 4 conquista, ¢ a situago contemporinea do Vice-Reinado
de entdo. A resposta a conquista de 1532 estd potencialmenic documentada numa
quantidade consideravel de obras escritas por autores autbctones, tais como Tito
Cussi Yupanqui (1570), Juan de Santacruz Pachacuti (1613), o Inca Garcilaso de la
Vega’i (il609) e Felipe Guaman Poma de Ayala (1615). Cf. Rolena ADORNO, Las
otras fuentes de Guaman Poma: sus lecturas castellanas. Historica, 11/2
(dic.1978),p.137s.
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Trata-se de um texto extenso,
escrito na lingua original do autor
- 0 quechua - e da pessoa a quem
¢ dirigida a obra - ao rei Filipe III
da Espanha -. Texto que revela a
intensa luta, as ang(stias e espe-
ran¢as de um indigena que sofre
na experiéncia propria, aquilo que
ele mesmo denuncia, a agressio
cultural que d4 origem & assimetria
soclal ao qual foram submetidos
os povos indigenas. (I)

O processo de dominagio que
sofreram estes povos, ndo se limi-
ta a uma série de mudancas mate-
riais, econdmicas, sociais ou reli-
giosas. Complementariamente ma-
nifestou-se por caminhos que, por
serem mais sutis, nfio deixaram de
sufocar as bases culturais das socie-
dades indigenas de toda a América.

Ao perceber Guaman Poma que
os indios se acabam, que as regi-
Oes estio se despovoando, denun-
cia as causas desse fato, ¢ sustém
o direito dos indigenas a vida, ar-
gumentando o pedido com razdes
biblicas. A nogdo evangélica da
pobreza, aplicada aos indigenas, faz
com que sejam chamados pelo cro-
nista como os pobres de Jesus
Cristo, na Otica dos preferidos de
Deus:

"Digo a vuestra Magestad quien
defiende a los pobres de Jesucristo
cirne a Dios. Que es palabra de
Deios en su evangelio vy defen-
diendo a los yndios de vuestra

Magestad cirue a vuestra corona
rreal" 972{990]
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Empreender a defesa do indio
significou para Guaman entrar em
confronto com o sistema politico e
religioso. Os diversos desenhos
mostram com clareza que a preo-
cupagdo, tanto dos funcionarios do
Vice-Reinado como a maioria dos
missiondrios, com excegdo de al-
guns religiosos, €ra com 0 ouro e
a prata dos indigenas.

Mas para todos era evidente, e
nisso sem nenhuma exceco, nem
missionérios proféticos como Las
Casas, que os indigenas deviam ser
agregados aos costumes politicos
e culturais europeus, e portanto,
serem incorporadas a fé crista.

Neste sentido, Guaman Poma
ndo partilha o-projeto de incorpo-
rachdo a "'ordem" politica e religio-
sa da época; para ele, o indigena ja
¢ cristdo muito antes da conquista
e isto porque eles ja conheciam o
Deus criador: (I1)

"O! qué buena gente! aunque
barbara, ynfiel, porque tenia una
sombrilla y lus de conosemiento del
Criador y Hazedor del ciclo y de
la tierra y todo 1o que ay en ella.”
52[52]

Assim, estabelece um dialogo
entre as tradi¢des religiosas de sua
cultura ¢ a fé cristd. Por outra
parte, pelo fato de conhecer a
Biblia e professar a fé cristd, assu-
me uma postura critica ao julgar
as préticas missionarias da época,
para fazer cobrancas de autentici-
dade religiosa aos missionarios.

SRS

Ja no nivel politico, o projeto

que propde € a divisdo dos reinos;

para ele, os indigenas precisam ter
autonomia politica concretizada na
posse das terras, e 0 seu governo,
concedido aos mesmos indios. As
ressonancias desta proposta, para
nés, concretizam-se na defesa da
demarcacdo das terras indigenas ¢
na autonomia politica diante dos
Estados nacionais.

Em conseqliéncia, uma Igreja
solidaria aos projetos de vida dos
povos indigenas faz-se aliada das
lutas que questionam os modelos
sociais que excluem os pobres e
suas culturas.

Numa realidade mundial marca-
da pelo contexto da modernidade,
os projetos historicos dos grupos
indigenas ndo se formulam ¢ se
constréem independentemente dos
avan¢os da modernidade. Mas, nédo
sfo atheias a ela a complexa mar-
ginalizagdo, a pobreza e a frustra-
¢iio de anos € anos de procura de
melhores situacdes de vida.

O exemplo mais conjuntural € a
rebelifio dos camponeses-indios de
Chiapas no México, que coincidia
com a promulgacio do Tratado do
Livre Comércio (Nafta), e que o
exéreito zapatista definia como

uma "sentencia de muerte" para 0s
indios, e um "regalo” para os ricos
que profundizara a divisao entre o
bem-estar de uns poucos e a misé-
ria generalizada.(11I)

I

A Crdnica comeg¢a a ser
pesquisada trés séculos depois, a
partir do momento em que o his-
toriador alem#o, Richard Pietsch-
mann, encontrou 0$ MAanuscritos
originais intitulados: "El primer
nueva cordénica y buen gobierno de
Felipe Guaman Poma", na Real
Biblioteca de Copenhague, no ano
de 1908.

Composta de 1179 paginas ¢
456 grificos, elaborada entre os
anos de 1612 ou 1615, aproxima-
damente. A obra pressupde o co-
nhecimento de uma grande varie-
dade de fontes que, para a época,
¢ uma tarefa ndo simples e que s6
¢ possivel para alguém que
incursiona pelos documentos his-
téricos disponiveis?.

O interesse que despertou a
Crénica deve-se em grande parte
ao fato de representar uma das
fontes histéricas que nos levam a
um melhor conhecimento do con-

2. Pelo uso das fontes que o cronista faz, é evidente seu conhecimento das Cronicas
das indias; publicadas na época. Aliis, faz uso dos tratados filosoficos sobre a guerra
justa, polémica ji conhecida na época e que tem como protagonistas Las Casas e
Sepibeda; Cf. Rolena ADORNO, Las otras fuentes de Guaman Poma; sus Jecturas
castellanas. Histérica I11(2), 1978, pp.137-158.
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texto andino antes e depois da
conquista espanhola, além de sis-
tematizar o que hoje chamariamos
de utopia politica e religiosa, para
o Peru da colénia.

Independentemente da exatiddo
dos dados histéricos, aos quais 0
cronista tem recebido grandes
questionamentos, sublinha-se a
perspectiva a partir de onde arti-
cula-se o discurso: como indio e
como cristio que interpreta a rea-
lidade que o colonizador construiu,
colocando, como expressdo do mes-
mo autor, o "mundo ao revés” -
pachacuti®.

O autor, raivosamente anticle-
rical, pelos abusos dos missionérios,
denunciador dos administradores
politicos ¢, enfim, de todos aque-
les gue viclentavaru a dignidade
dos indigenas, defendia os abori-
genes chamando-os de cristios ci-
vilizados, ao confrario, os espa-
nhdis, de pecadores idolatras.

Paradoxalmente, propde a insti-
tucionalizagao da religido catolica
junto a criagdo de um Estado

andino soberano que faga parte do
"império cristdo universal” coman-
dado pelo Rei da Espanha e pelo
Papa de Roma. Em poucas pala-
vras, sua postura é complexa e
inequivoca: em favor do governo
autdéctone € em oposigido ao
colonialismo; anti-incaico mas pro-
andino; anti-clerical mas catdlico.

E evidente que Guaman Poma
vive ¢ testemunha uma das épocas
mais significativas da historia soci-
al ¢ politica do periodo colonial
andino. As observagdes que trans-
mite, correspondem a um longo
periodo de 50'anos, onde se des-
tacam as campanhas anti-idolatricas
conduzidas pela Igreja e o Vice-
Reinado. Curiosamente a Cronica
nao se detém a analisar as campa-
nhas em troca da andlise do peri-
odo final das primeiras guerras
entre 0s conquistadores®.

Mas, o interesse principal do
autor nio é a reconstrugio histo-
riografica, razio suficiente para que
muitos de seus criticos ndo encon-
trem em sua obra sua relevincia
histérica’.

3. “Y aci se escrive toda la suma; por eso el castigo de Dios le llaman pachacuti
[el que transforma la tierra], pacha ticra [el que Ta pone cabeza abajo]. Y anci
algunos rreys fueron llamados Pachacuti.” Cronica 94[94]

4, Pelo fato de ter trabalhado como indio intérprete do Visitador Cristdbal de
Albornoz durante as campanhas de extipag@io das idolatrias, fazem com que o
cronista niio aprofunde a questdo das idolatrias debatidas nesta época. Cf. Pierre
DUVIOLS, Albornoz v el espaco rituai andino prehispdnico. In: Revista Andina, I/
2, (1982}, p.169s.

5. E o exemplo do historiador peruano Raiil Porras Barrenechea; que ao analisar as
contradicdes historicas que pululam a Cronica, chega a desqualificd-la chamando-
a de “confusa miscelinea”, lotada de erros “estilisticos e sintiticos”. Cf. Rail POR-
RAS BARRENECHEA, El cronista indio Felipe Guaman Poma de Ayala, Lima,
Lumen, 1979, p.7.
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Guaman Poma representa um

. dos principais autores andinos que

se propds empreender a dificil ta-
refa de desideologizar a histo-
riografia ocidental, de seu arrogan-
te empenho por dizer que a Euro-
pa € o centro de referéncia, a res-
peito da qual ordena-se a historia
toda da humanidade.

De acordo com uma represen-
tacdo unilateral do "devenir", to-
das as sociedades tinham que pas-
sar pelas mesmas etapas no cami-
nho do progresso e da civilizag#o.
E acaso um azar que a histo-
riografia referida a América Latina
ceniralize-se sobretudo na civiliza-
¢io espanhola, enquanto que a
histéria do raunde indigena, desde
a conguista até nossos dias, per-
manega quase desconhecida®?

Para o cronista, o que interessa
é o destaque da desestruturacio
cultural que aos poucos val se
dando no mundo indigena durante
as décadas apés a conquista espa-
nhola; desestruturagio que se ma-
nifesta nos niveis: demografico,
econdmico, social e religioso.

Trata-se, assim, de uma con-
frontaco cultural de dois mundos
-o indigena e o ibérico- concreti-
zado em praticas opostas tanto no
nivel religioso como politico.

O cronista indio demostra que
o0s povos indigenas tém uma tradi-
¢Ao histdrica, articulada nos mitos
de origem e que estdo em condi-
¢Bes de dialogar com tradi¢des his-
toricas de outras culturas, como €
o caso dos relatos biblicos que
ensinaram os missionarios. Para cle,
o fato de ndlo ter escrita, fato que
alias lamenta (cf. Corénica, 8[8]),
néo significa carecer de histdria;
apreciacio que difere com José de
Acosta, influente missionario da
época:

"Saber lo gue los mismos indios
suelen contar de sus principios y
origen, no es cosa que importa
mucho; pues mis parecen sueflos
los que refieren, que historias™.

Diante da sistematizacdo da his-
toria, que inclui a periodizagio nas
cinco idades dos indios, a origina-
lidade de Guaman Poma consiste
em traduzir as fontes orais em
escrita. O trabalho de passar o
registro de um meio para outro,

6. Niio por acaso a sistematizagfo que faz parte dos estudos historiograficos periodizam
a historia da América Latina a partir da Conquista, chamando o perfodo anterior de
pré-histdria, ¢ outras dicotomias como o “oral” ¢ 0 “escrito”, entre o “universal” e
o “particular”, entre o “mdltiplo” e o “Gnico”, entre o “tempo circular” ¢ o “tempo
lineal”. (Cf. Paulo SUESS, A historia dos outros escrita por nods. REB, 53/212,
(dez.1993), pp.853s.

7. José fde ACOSTA, Historia_natural v moral de las indias, Meéxico, FCE, p.63.
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transpor, © que ndo significa in-
ventar, ¢ as vezes interpretar fatos
o certificam como um dos mais
originais cromstas do mundo
andino®.

Sua postura narrativa como
guardido do bem publico faz com
que seus esforcos sejam encami-
nhados a ser um peticionario idé-
neo ao rel para tratar de obter uma
recompensa pelos seus servigos:

"Agradéscame este seruicio de
treinta afios y de andar tan pobre,
dejando mi casa y hijos y haziendas
para seruir a vuestra Magestad."
962[976]

A contextualizacdo histérica que
faco da Cronica refere-se ao fato
de como o cronista trata a histé-
ria: para ele, a origem da desestru-
turacdo social dos povos andinos,
explica-se na agressdo cultural; isto
significa que a ameaca ¢ a agres-
sd@o cultural explicam a assimetria
social dos povos.

Mas, o propodsito desta Otica
esta dado na apreciagio cristd que
serve de critério para uma valori-
zagao dos fatos. O exemplo é a
maneira como interpreta os fatos

que desencadearam a morte do Inca
Atahualpa pelas tropas de Pizarro:

"Y aci fue causa que le matasen
y le cortasen la cauesa a Atagualpa
Ynga y murié martir cristiani-
cimamente; en la ciudad de Caxa-
marca acab6 su uida." 391[393]

Por isso, na sua linguagem so-
frida de indio, que assimila a lin-
gua do conquistador, que se fez
cristao, e por isso tem consciéncia
de que € mais "cristianissimo" o
rei condenado injustamente, do que
os funcionarios e o mesmo frei
Valverde, cujo Deus era o ouro.

Assim, o mundo andino, orga-
nizado econdmica e socialmente a
partir do principio de reciprocida-
de, sofre todo um processo de
agressdo que se introduz com as
novas formas de colonizacéo e que
est@o na base da crise demogréfica:
o tributarismo explorador, as re-
dugdes e as campanhas de extirpa-
¢@o das idolatrias. Tais fatos sdo
motivos de diversas lutas de resis-
téncia indigena®.

A partir da maneira como
Guaman Poma faz uso da historia,
ndo deixa de ser um desafio para
os historiadores de hoje, a questio

8. O enfrentamento de Guaman Poma com o mundo das letras, no inicio significou
uma porta de entrada para a intervengfio politica nos assuntos coloniais. Trata-se de
apropiar-se dos cddigos culturais do dominador para fazer éobrangas a nome da
lealdade ao projeto de vida de seu préprio povo.

9. Destaca-se na época as tebelides violentas do Manco Inca, o - Taki anoy ea
rebeliio de Vilcabamba. Outras manifestacbes de resisténcia nio violentas, de
cariter individoal e ideolégico encontram-se nos escritos indigenas de Garcilaso de

fa Vega e Guaman Poma.
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de repensar os limites da historio-
grafia; pelo afd de serem fiéis aos
- fatos, e estes tratados como obje-

. tos fisicos, se desconhecem as ve-
- zes as contradigdes que estdo na

base dos conflitos; como diz Peter
Burke:

~ "A expansdo do campo do his-
toriador implica o repensar da ex-
plicagdo historica, uma vez que as
tendéncias culturais e sociais ndo
podem ser analisadas da mesma
maneira que os acontecimentos
politicos. Elas requerem mais ex-
plicagdo estrutural’.

It

Com a conquista da regido
andina, os indios e os espanhois
formavam dois grupos humanos
rigorosamente diferenciados pela
raga, cultura e classe. Como todo
explorador, -e antes dos espanhois
os Incas- a proposta era destruir
as praticas religiosas dos domina-
dos, as vezes com o fim de subs-
titui-las por sua prépria religido.

"Na maior parie do territorio
americano -amplia Paulo Suess-
ndo temos mais escolha entre a
substitui¢do ou ndo do esteio prin-
cipal ou da pedra angular, da reli-
gido, na casa indigena. Essa subs-
tituigio ocorreu, nos séculos pas-

sados, 48 vezes numa casa ja
destruida pelo conquistador -com
ou sem colaboragdo do missiona-
rio. Das ruinas das culturas indige-
nag surgiram novas identidades™"".

Na maioria das vezes, em maté-
ria de religido, a teoria da tabula
rasa como ponto de partida confi-
gura nfio poucos trabalhos missio-
nérios ainda hoje. Sua formulagio
difere conforme as épocas ¢ cir-
cunstancias, mas quase sempre re-
petem aquela declaragido de
Colombo ao chegar a América:

"Esta gente ndo tem seita algu-
ma, nem sio iddlatras, mas muito
mansos'"?.

Outras vezes, a diversidade re-
ligiosa deste continente foi inter-
pretada pelo missiondrio como
manifestacio diabdlica ou idolatria.
Em consegliéncia, os conquistado-
res justificavam sua dominagio pelo
fato de aportar aos indios a verda-
deira fé. Aos olhos dos missionari-
0s, as praticas religiosas indigenas
eram obras do demdnio e, portan-
to, era preciso destrui-las. Nos
Andes, o cronista Bernabé Cobo
vai dizer:

"Acerca de los cuentos que han
de tener para alcanzar la gloria y
las culpas por donde son condena-
dos, también disparan, porque todo

10, Peter BURKE, A escrita da histdéra. Sio Paulo, USP, 1992, p.31.

11. Paulq SUESS, Questionamentos ¢ perspectivas a partir da causa indigena. In;
VV.AA. Inculturagio e libertagfio. Sio Paulo, Paulinas, 1986, p.161.

12. Cristévio COLOMBO, Los quatro viajes; testamento. Madri, Ed. de Consuel

Varela, Alianza, 1986, p.94.
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que convenian en que los malos se
coridenaban y los buenos se
salvaban, no acertaban en sefialar
y distinguir los buenos de los
malos. Porque les persuadid el
demonio que los nobles y gentes
de calidad aunque fuesen de
costumbres deprovadas eran
buenos y no era posible poderse
condenar, porque el infierno solo
era para los hombres bajos y sin
calidad"">.

Na melhor das vezes o modelo
das substituicdes acalmou a vio-
léncia causada pelas campanhas
anti-idolatricas; assim, uma série de
substitui¢des religiosas foram se
dando. E o caso do conceito do
Deus cristdo que substituiu a figu-
ra mitica do sol, a qual, em tem-
pos anieriores, foi também a subs-
tituta de Viracocha {Wiracochal],
sucessor por sua vez de Thunupa.
A qué logica pode obedecer esta
série de substituicdes? Nos diz
Oliva Harris:

"Esta serie de sustituciones por
parte de los distintos invasores,
lejos de ser automaticas, proce-
dieron a la combinacion de dos
l6gicas: la del vencedor y la del
vencido. Este proceso afecté las
categorias mentales del conjunto de
la sociedad, tanto en sus versiones

colectivas como en las resonancias
mas individuales que cada persona
siente como propiamente suyas”™'.

Neste sentido, os missionarios
mostram um interesse especial por
interpretar os mitos e as crengas
dos indios a partir da ética ¢ cate-
gorias cristds. Na melhor das ve-
zes, recorrem a categoria da "pre-
paracdo providencial de Deus"
como passo prévio para que os
indios acolham a "verdadeira reti-
gido".

Ao contrario, cronistas andinos,
como o indio Sahta Cruz Pachacuti
e o mesmo Guaman Poma, sen-
tem-se interpelados pelo peso de
uma religidio hegemdnica que se
impde e procuram estabelecer um
didlogo entre suas religides ¢ o
cristianismeo.

Pelo fato de considerar-se cris-
tdo e conhecer a Biblia, Guaman
Poma constrét um paralelismo en-
tre a histéria dos indigenas ¢ a
histéria "sagrada'". Ao retomar os
mitos de origem de sua cultura,
propde-se a mostrar que o Deus
cristdo ja estava presente na histé-
ria de seu povo.

Assim, no recorrido histérico-
mitico que constroi, podemos di-
zer que os indios antigos tinham
conhecimento do criador, apesar de

13. Bernabé COBO, Histdria del Nuevo Mundoe [1653], Madrid, BAE (91/92), 1952,

p.154.

14. Oliva HARRIS, & Thérese BOYSSE, Pacha: en torno af pensamiento aymara,
En: Xavier ALBO, Raices de América. Madrid, Alianza Editorial, 1978, p.217.
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ndo serem conscientes desse fato;
afirmacio que & tirada do compro-

"misso ético e de solidariedade que
‘praticam os indigenas.

“Mira, cristiano lector, aprended
desta gente barbara que aquella

‘sonbra de conoser al Cnador no

fue poca. Y aci procura de mes-
clar con la ley de Dios para su
santo seruicio.” 62[62]

Na anilise realizada pelo cro-
nista, o ponto de vista € analitico.
Inicia com cada uma das idades
antigas dos indios para mostrar,
assim, que em algumas delas a vir-
tade e a solidariedade sdo suas
caracteristicas peculiares, € em ou-
tras, a idolatria. Ndo tem interesse
em mostrar sO a "bondade" dos
indios. renuncia a apologia, seu in-
teresse primordial € mostrar que
no processo histérico a presenga
do criador € um fato real.

Nesse paralelismo entre as "duas
histérias", algumas notas comuns
se convergem. Em primeiro lugar,
Addo e Eva que aparecem nos
desenhos séo semelhantes aos dois
indigenas que inauguraram a pri-
meira idade nos Andes; tanto que
os dois casais vester as peles das

ovelhas, ttm na mo a taclla andina
e 56 se diferenciam pelo esbogo de
barba que tem Addo.

O mesmo acontece com a nat-
ragiio do diliivio, na qual se inte-
gram duas notas que ndo fazem
parte do relato. No desenho da arca
de Noé aparece, entre outros ani-
mais, a llama andina®.

Estas correspondéncias confir-
mam gue Guaman Poma percebe
o mundo biblico e ocidental atra-
vés de sua visdo indigena e sub-
mete & sua ordem os elementos que
chegam da outra cultura. Sua in-
tencdo segundo Klaiber:

"Va mas alla de un mero
paralelismo: establece puntos de
contacto entre las dos historias de
manera que la historia de los indios
viene a ser en realidad parte del
gran esquema universal”',

Tal conclusfio faz-nos lembrar
o interesse que tiveram os tedlo-
gos cristdos da patristica ao pro-
curarem entender a cosmovisio da
cultura grega. Justino, no século
11, enfrenta o desafio das filosofias
que proclamam um Deus alheio ao
mundo e que, inspirados no
platonismo, atribuem o principio
racional a criacéo.

15, Estes exemplos mostram que o cropista utiliza as imagens nédo como simples
maneiras ilustrativas. Para ele, as imagens ém uma finalidade histérica, como diz
[van Gaskell: “considerar as questdes relacionadas ao material visual além dos
limites da arte.” Cf. Ivan GASKELL, Histéria das imagens. In: Peter BURKE (org).

A escrita da histéria, op.cit., p.238.

16. Jeffri';y KLAIBER, La utopia andina y cristiana. Lima, Univessidad Cat6lica, s/

f, p6l.

f
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Para Justino, o Verbo de Deus
nio é nada mais que a realidade
do Filho que se espalha pelo mun-
do inteiro, "Ele é a for¢a do Deus
inefavel" (Apologia 11,X,8,273) que
estd no coracdo do universo e que
ndo é .alheio a criagdo.

"Pemostramos, -acrescenta Jus-
tino- que El es el Verbo, del cual
ya participaba la humanidad entera.
Y las personas, que lo consideraban
como fuerza inspiradora de su vida,
ya eran cristianos.” APOLOGIA,
LXXXV1,2-3,232.

Se outras culturas, e com elas
as religides, t€m o germen, as se-
mentes do Verbo segundo Justino,
a transmissdo da fé ndo significa
negar o passado religioso.

Na mesma tonalidade pronun-
cia-se o magistéric Latine-Ameri-
cano em Santo Domingo quando
se refere aos povos indigenas:

"A presenga criadora, providen-
te e salvadora de Deus ja acompa-
nhava a vida desses povos. As “se-
mentes do Verbo', presentes no
profundo sentido religioso das cul-
turas pré-colombianas, esperavam
o orvalho fecundante do Espirito."
(DSD 17)

11z

A viabilidade dos projetos his-
toricos dos povos indigenas for-
mula-se a partir do contexto da

modernidade. No entanto, ser ali-
ados dos beneficios da moder-
nidade nao significa ser ingénuos
diante da expansio excludente do
mercado, da democracia para uns
poucos ¢ da renovagio das idéias
4 custa da acrescida assimetria
social consequéncias do’ processo
da propria modernidade em nosso
continente assim afirmou recente-
mente Noam Chomski num artigo
censurado pela imprensa america-
na por referir-se ao processo de
colonizagZo na América Latina:

"Los paises de América Latina
deploran la tercera conquista
sufrida, precedida por una primera
a manos del ejército, la segunda
espiritual, y ahora la tercera de tipo
economica”'’.

Assim, diante dos berneficios e,
ac mesmo tempo, das exclusdes
que traz a modernidade, os grupos
soclais recriam novas estratégias na
defesa dos projetos histéricos de vida.

No nivel econdmico, por exem-
plo, a questdo do direito as terras
indigenas significa uma das lutas
mais vitais destes grupos. Para eles
a terra € mae, € algo sagrado, que
se torna uma "questdo" diante das
continuas agressoes desse direito.
Ja o Papa Jodo Paulo II sublinha
em Santo Domingo: "E o apego e
a proximidade da mdae terra (...}
Entre os problemas que preocu-

17. Noham CHOMSKY, Zapatismo. libre comercio y erosién neoliberal. In: El

Espectador, 12-02-1995, p.15.
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- Iposse da terra™".
... No debate politico, a questéo
“das terras e da autonomia relacio-
- pa-se com a questdo da linguagem.
“'Desde o inicio do processo de

. pam muitas das comunidades indi-
. genas, estdo os relacionados com a

18

evangelizacdo os missiondrios ti-
veram que resolver a questio lin-
giiistica. Conseqiientemente, de-
ram-se saidas que vio desde a
aprendizagem das linguas indige-
nas até a castelhanizac#o.

A maioria das vezes, 0 acer-
camento a uma lingua diferente &
unilateral, o que os antropélogos e
lingtiistas chamam de diglosia, e
que significa que o reconhecimen-
to da validez da linguagem do
outro ndo é suficientemente o0 mes-
mo que a aprendizagem.

A '"'conquista do castethano"
proposta por Guaman Poma, por
dar-se num contexto de domina-
¢fo, levou ao incremento de um
bilingiiismo incipiente que, até hoje
nos povos indigenas, o quechua ¢
aymara nio deixaram de represen-
tar as linguas subordinadas ao
castethano. Como diz o linglista
Middendorf ja no fim do século
passado: "Los jovenes empezaban

a avergonzarse de su propio idio-
ma, se sirven frente a extrafios
solamente del castellano y hablan
su lengua nativa sélo entre los
suyos, mezclando cada vez més
palabras castellanas. Este es el
comienzo del fin™!?.

Ja para o campo religioso, a
evangelizacio junto aos povos in-
digenas, com ¢ protagonismo de
suas culturas, pede a valorizagio
dos codigos culturais mediante o
reconhecimento nio so da lingua,
mas junto a ela, da cosmovisio, a
historia, a religido, em fim, a cul-
tura. Para as Igrejas, ser "aliados"
das lutas indigenas, significa salva-
guardar o protagonismo destes
povos, no ambito eclesial.

A partir da perspeciiva dos po-
bres e dos outros, questdes que
desafiam as Igrejas a dar espacos
de autonomia, no reconhecimento
das teologias indias e na criagido
de Igrejas inculturadas com rostos
e ministérios proprios®.

No seguimento de Jesus encon-
tra-se toda a inspiracdo e mistica da
evangelizagio inculturada, como
imperativo para 'restaurar o rosto
desfigurado do mundo" (DSD 13).
Em conseqiiéncia, a missfo torna-

18. Mensagem do Papa Jodio Paulo 1I aos indigenas da América, Santo Domingo,

out.12,1992, In: Quarta Conferéncia geral do episcopado Latino-Americano, p.198.
19. Ernst: MIDDENDORF [1891], “Fl muchik”. En: Las lenguas aborigenes del

Perd, Lima, PUC, 1978, p.154.

20. Ct. Pa:ulo SUEES, O paradigma da inculturagfio. Em defesa dos povos indigenas.
Revista de cultura teolégica, /11 (ab/jun.1994), p.75s.
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se presenca solidaria com os ex-
cluidos, na acfo profética que
denuncia as estruturas de morte
que atinge aos grupos sociais €
culturas.

O processo de inculturagio co-
loca-nos, num contexto mais am-
plo, a pergunta do mestre da lei:
"quem é meu proximo?"' (Le 10,29),
para aproximar-nos do outro, para
curar suas-feridas e para comuni-
car-nos com ele.

"Inser¢do e inculturacéo exigem
esse deslocamento por parte da
Igreja num caminho de aproxima-
¢io e solidariedade aos pobres e
aos outros. A missdio para a Igreja
representa a radical e permanente
necessidade de deslocar-se, de fa-
zer-se caminho e de comunicar-se,
tornar-se palavra de Deus nas cul-
turas. Esse deslocamento ¢ essa
comunicacio permanentes da Igreja
garantern sua vitalidade™™!.

Em Guaman Poma vemos que
a solidariedade com o projeto de
vida do povo indigena significou
descobrir a itinerincia como aliada
porque o seguimento de Jesus ¢
um caminhar, & ir. Contrario é o
método da redugio, onde tudo esta
previsto, a produgio, a lingua inica
e areligido.

Ser solidarios no caminho, di-
ante de um continente de migrantes,
peregrinos, fugitivos, dos sem-ter-
ra, sem trabalho, sem moradia,
ambulantes sem direcdo fixa, dos
excluidos, é o desafio; como acres-
centa o Documento base do
COMLA V: "Os pobres sdo exclu-
idos, sdo a “massa sobrante!, con-
siderados obsticulos ao -progresso
dos paises ricos. As conseqiiéncias
dessas situagdes sao questiona-
doras. Trazem novos desafios a
sociedade ¢ a Jgreja no campo da
promocao humana e do desenvol-
vimento da sociedade, nio sao
apenas questio econdmica ou po-
litica; sdo também uma quesido
cultural™.

Assim, a questfio indigena cha-
ma a atencfio sobre o novo lugar
da evangelizagio a partir do cami-
nho, a rua, o territdrio ocupado...
Na caminhada militante e solidaria
com os excluidos, a presenga das
Igrejas pode ser Evangelho, boa
nova de encarnacio solidaria.

Desta maneira, a interpelagéo
que faz Guaman Poma continua
atual para nos, abre-nos para a es-
cuta da voz do pobre, para a mis-
sdo profética nas circunstdncias his-
toricas da modernidade, para a
leitura da mensagem da salvacdo
nas categorias das culturas milena-

21. COMINA/CNBB, II Encontro nacional dos organismos e instituighes missiona-

rios, p.9.
22. COMLA V, Testo base, pp. 66-67.
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" rias, a favorecer a construgio de
: Igrejas € teologias com rostos cul-

- turais, na descoberta dos "reinos"
que se constréem nos principios
da reciprocidade, alteridade e jus-
tica. Deixemos que as mesmas

“palavras conclusivas da Cronica
.~ continuem nos desafiando neste
" empenho:

"Y aci esta Corénica es para
todo el mundo y cristiandad; hasta
los ynfieles se deue uello para la
dicha buena justicia y pulicia y ley
del mundo." 1168[1178]

Fernando Amaya Farias, é Mestre em
Teologia Dogmatica com especializagio
em Missiologia pela Faculdade de

Teologia Nossa Senhora da Assuncio.
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