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REVISTADE
CULTURA TEOLOGICA

A DECADENCIA DO CATOLICISMO
POPULAR NA REGIAO PARINTINENSE
(1955-1975)

A colonizacio portuguesa e
espanhola vizava a realizacio de
um grande projeto: a- criagdo de
uma cristandade em regides lusita-
nas e hispanicas da América. Tal
projeto perdurou vitoriosamente
por quase 300 anos, sob a tutela
das Coroas portuguesa ¢ espanho-
la. Os missiondrios ndo estavam
tanto a servigco do Papa, mas sim
de suas Coroas. Para o nativo ou
qualquer pessoa pagi, “estar den-
tro da cristandade lusitana era en-
contrar o lugar da salvagido”. Se-
gundo Antonio Vieira o “portu-
gués era um povo messifnico”, a
salvacdo do indio e do negro se
daria a partir da incorporagio a
esse povo. Ainda mais, subjaz, a
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essa dindmica de missdo, a finali-
dade econdmica, a procura de
novos caminhos de mercados, onde
no Brasil volta-se para a cana-de-
agticar e no Peru ou México para
0 ouro. Para a maioria dos missi-
ondrios a boa sucessdo dos coloni-
zadores era importante devido se-
rem determinadores da salvacdo
cristd e assim beneficiadores dos
indios e dos negros. “Fora da cris-
tandade nfo ha salvagio” é a ex-
pressic teologica da época'.
Esse projeto de cristandade
colonial mais tarde entrou em cri-
se devido as i1déias liberais e os
movimentos de independéncia, pro-
porcionando o surgimento de “uma
Igreja mais nacional” no Brasil,

L. AZZI1, RIOLANDO, A Romanizacdo da Igreju a partir da Repiblica (1889), in:
AA VY., InculturacGo e libertacdo, Paulinas, SP, 1980, p. 105-106; Veja-se:
HOORNAERT, E., Formagcde do Catolicismo brasileiro 1550-1800, Vozes, Petrpolis,
1978; AZZI, R., A Teologia no Brasil. Consideracdes histéricas, in: AAVV., His-
toria da Teologia na AL, Paulinas, 1985, p. 21; FIGUEIREDO LUZTOQSA, OSCAR
DE, A Igreja, a politica indigenista Ibérica e a libertagdo dos indios, in: SUESS,
P., Queimada ¢ Semeadura. Da conquista espiritual ao descobrimento de uma nova
evangelizacdo, Vozes, Petrdpolis, 1988, p. 45s; AZZI, R., Método missiondrio e
pritica de;conversdo na colonizagdo, in: SUESS, P., Op. cit., p. 89s; REZENDE,
M. V., Nao se pode servir a dois senhores, Todos Irmaos Lms 1985; SUESS, P.,
(Org.), Culrura e Evangelizacdo, Loyola, SP, 1991, p. 95s; HOORNAERT, E.,
Teologm e apdo pastoral em Antonio Vieira 1652-1661, in: AAVV., Histéria da
Teologia na América Latina, p. 63s.
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desvinculada da Metropole. Isto
nio soou bem aos ouvidos de Ro-
ma, a'qual vinha apoiando os Reis
Catélicos. Tal fato, para a Santa
Sé, provocaria uma certa indepen-
déncia das rédeas romanas. Por
volta de 1830 isso ficou bem evi-
dente, no Brasil, guando o Regen-
te Pe. Antonio Feijoé postulou
questionamentos ao celibato ecle-
siastico e defendeu o maior desli-
gamento da Igreja brasileira com a
Sé Romana?.

A partir de entdo Roma tentou
implantar, em substitui¢do ao de
cristandade, o projeto de “romani-
zagdo ou europeizacdo” fundamen-
tado no Congcilio de Trento, refor-
cado pelo dogma da infalibilidade
papai {séc. XIX), sendo o chefe da
Igreja Romana o “centro irradiador
da verdade da salvagdo para o
mundo”, onde a salvagio nido se
d4 mais pela incorporacio a idéia
de na¢fo, mas esta “incorporada a
institui¢do eclesidstica”. A expres-
sfo “fora da Igreja ndo ha salva-
¢do” & entendida “fora da Igreja

hierdrquica romana, ndo ha salva-
¢io”. Essa mentalidade perdurou
até o pontificado de Pio XII°.

Aproximando-se dos anos 50, :

o modelo tridentino entrou em

crise, devido aos questionamentos - -

relacionados & liturgia, e a pro-
priagdo da Igreja, Deu-se assim
uma abertura que preparou o Con-~
cilio Vaticano I, que abriu as
portas da Igreja para o mundo. A
Igreja passou, a partir desse even-
to eclesial, a ser entendida como
“povo de Deus”, Arrticulada com a
problemditica do ser humano no

" mundo, estando a servigo de todos

os povos. Na América Latina acon-
teceram as Assembléias de Mede-
llin (1968), Puebla (1979) e recen-
temente Santo Domingo (1992}
surgindo assim um povo projeto
de Igreja com caracteristicas Lati-
no-Americanas, onde a Igreja des-
te Continente assumiu relativa au-
tonomia em suas decisdes, preo-
cupacdes profundas com os indi-
o0s, negros e marginalizados, fir-
mou-s¢ a opgio preferencial pelos

2. AZ71, R., A Romanizagdo da Igreja a partir da Repiiblica, int AANV., op. cii,,
106s; Idem, Teologia no Brasil. Consideracdes histéric(::s,' in; AAVV., Histdria da
Teologia na AL, p. 26s; Veja-se ainda: BEOZZO, JOSE OSCAR, Pe. Jilio Maria.
Uma teologia liberal republicana numa Igreja monarquista e conservadora, in:
AANYV., Historia da Teologia na América Latina, p. 107ss; FRAGOSO, HUGO, A
Igreja na Formacio do Estado Liberal, in: CEHILA, Histdria da Igreja no Bm_sil,
tomo 11/2, Vozes Petrépolis, 1980, p. 143ss.

3. AZZLR., A romanizacdo da Igreja a pariir da Republica, in: AANY ., Inculturacdo
e Libertagiio, p. 107; Ildem, A Teologia na Brasil. Consideragdes histéricas, in:
AANVYV., Histdria da Teologia na AL, p. 30s; FRAGOSO, H., A Igreja ra formagdo
do Estado Liberal, in: CEHILA, Histéria da Igreja no Brasil, Tomo 1I/2, p. 182s.
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pobres, sendo estes reconhecidos

‘como Igreja viva a partir da sua

pratica comunitiria em fraterni-
dade, oracdo, justica e libertacio,
sujeitos de sua historia, conjunta-
mente com todos os dirigentes e
coordenadores da Igreja (Papa,
bispos, padres, leigos). A salvacdo
se d& a partir do compromisso com
o processo libertador tanto das
opressdes materiais, assim como na
adesdo a uma espiritualidade en-
carnada na realidade, é a dimensio
fé e vida. Quanto mais se preocu-
pa com a libertagdo do povo inse-
re-se na divindade de Deus. Quan-
to mais se bebe da mistica de Je-
sus Filho de Deus, mais se encarna
na realidade sofredora do pobre.

O bisico € ser discipalo fiel do

grande mestre Jesus, ¢ assim cons-
trair 0 seu Reino, fazer como Ele
fez. E a caminhada que todo e
qualquer fiel deve percorrer. Essa
volta as fontes da Igreja Primitiva
em grande parte esti sendo vitori-
osa. Atualmente hd uma tendéncia
em retornar ao modelo tridentino?,
quando a Santa Sé tenta retomar
as rédeas, ndo s6 com a nomeagio
de novos bispos, em grande parte
romanizados, estrangeiros (Brasil)
¢ alinhados com uma teologia que
ndo se afina com a Teologia da
Libertagdo. A expectativa é que
haja uma interagdo, de sorte que a
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caminhada da Igreja Latino-Ame-
ricana preocupada com os pobres
néo venha sofrer regressao.

CARACTERIZANDO O CATOLICISMO
POPULAR

A abordagem acima apresenta-
da fez-se necessaria para melhor
entender os fatos ocorridos até a
década de 40, sobretudo em gran-
de parte da Igreja em territorio
brasileiro, e que se farfio presente
apos essa década, e de modo prin-
cipal a partir dos anos 50, a deca-
déncia do catolicismo popular na
regido de Parintins Amazonas.

E sabido que a existéncia das
festas populares é uma realidade
em todo o Brasil, com certa deca-
déncia quanto as suas caracteristi-
cas originais. Tendo seu referencial
no religioso, sagrado e divino,
evidenciado nas expressdes S.
Léazaro (protetor dos doentes de
hansienise ou lepra), N. S. da Saii-
de (protetora da satde), Santa
Luzia (protetora dos olhos), Divi-
no Espirtto Santo, Santissima Trin-
dade, Menino-Deus, Santo Anto-
nio dos Cativos e outros. O adje-
tivo popular provém do destague
das aglomeragdes populares-
populacional em volta dessas de-
vogdes, mas também devido 4 sua
organizacio e realizagdo, pelos

4, LIBANIO, I.B., A volta a grande disciplina. Reflexdo teoldgico-pastoral sobre
a atwal conjuntura da Igreja, Loyola, SP, 1983.
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festeiros, mordomos, ‘donos dos
santos, pessoas simples do povo e
que nio faziam parte da hierarquia
catélica, sendo tipicamente leigos.
O material para a realizacdo des-
ses eventos eram colhidos junto ao
povo pelas doagles, assim o espa-
co era muito bem providenciado
pelos organizadores. Havendo pa-
dre, este era convidado especial
com a incumbéncia das celebragdes
das missas, dos casamentos, bati-
zados, confissdes, ndo tendo gran-
de influéncia direta na organizacio
¢ renda.

No municipio de Parintins, ao
leste do Amazonas, estavam pre-
sentes tais acontecimentos com
bastante semelhancas e caracteris-
ticas de outros lugares brasileiros.
A preparacio das festas se iniciava
com o dono do santo ou rezador
e acompanhantes (7 a 10 pessoas),
na maioria homens, percorrendo em
canoas as localidades aos longos
rios, lagos e igarapés da regido,
tirando os donativos como frutas,
animais, produtos extrativistas, etc,
que na realizagdo da festa serviri-
am de alimentacio para 0 povo e
para o leildo. Em cada residéncia
que o santo visitava era oficiada a
folia e as rezas do rezador e foli-
Bes. Ao cair da noite, o santo
pernoitava na casa € reunia em

torno de si os moradores proxi-
mos. Realizavam-se as oragdes dos
folides com o beija-santo, a reza
do terco e a ladainha em latim, e,
muitas vezes, era 0casiao para uma
festinha dangante,

A presenca do santo proporcio-
nava enire as pessods aproxima-
¢ao, criando lagos de fraternidade,
clima de oragdo-espiritualidade e
lazer’. Apds & a 10 meses de via-
gens distantes, percorria-se as lo-
calidades proximas ao local da
realizacfio da festd (capela).

A festa comecgava com a entra-
da, uma procissdo aquatica (mari-
tima) com canoas, barcos, todos
ornamentados ¢ iluminados, no
inicio da noite saindo da emboca-
dura de um lago ou rio até ao local
de sua realizagfo, acompanhada de
cantos, hinos, rezas dos folides e
instrumentos musicais como cai-
xinhas gambés e caixas grandes. A
paisagem era deslumbrante devido
as luzes dos barquinhos de papéis
sobre a agua juntamente com as
bandeiras vermelha, branca e en-
carnada abanadas pelos folides. Ao
chegar no local da festa o rezador
e folides oficiavam as mais bonitas
folias, segnida do belja-santo, reza
do terco, ladainha em latim. Ten-
do um espago para os camprimen-
tos, conversas espontineas, beberi-

5. Em 1988 o Rezador ZEZE e folides da Santissima Trindade do Parana de Parintins
do meio, visitaram os rios Uaicurapa, Mamuru e Tracajd com a imagem de N.S. de

Lourdes em preparagio para a festa.
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cagem, vindo a seguir a janta para

todos, findo esta vinha a realiza-

cdo do leildo. Terminado o leildao
dava-se inicio a festa dancante
perdurando, geralmente, por trés
dias, com intervalos para a alimen-
tacdo (café, almoco, janta) gratui-
ta para todos, provinda dos
donativos da visita do santo ao
povo. Quando havia padre na re-
gifo este tinha espacgo para oficiar
a missa, ouvir confissdes, realizar
casamentos e batizados. Era im-
pressionante como 0S8 organiza-
dores conseguiam impor respeito,
ordem e moralidade. Tinham wma
receptividade para com o povo,
especialmente para as familias que
traziam os filhos (as) para se di-
vertiremn. Sem divida que havia os
espagos para as barracas dos
marreteiros, para as vendas de
comidas tipicas da regido. Quando
algumas desavencas ocorriam, era
devido ao excesso de bebida e
causadas por pessoas desordeiras,
brigalhonas e que, na maioria das
vezes, 0s organizadores consegui-
am apazigua-las. Isso ndo quer
dizer que ndo havia violéncia, até
mesmo mortes. No mais, tudo
ocorria normalmente e muito bem.

O encerramento dava-se geral-
mente no terceiro dia as 17h, onde
apos a procissio fazia-se o corte
do mastro que era um poste de

P
L

madeira cheio de prémios, frutas,
produtos da regido e dinheiro em
uma bandeira na sua ponta. Cada
mordomo dava uma machadada no
mastro até sua queda. Quem segu-
rasse a bandeira seria o proximo
festeiro. Terminado esse ritual,
todos voltavam para suas casas
levando um pouce de cada coisa
do mastro, com sono, ressaquiados
e comentando os melhores momen-
tos da festa.

Note-se que esse tipo de cato-
licismo popular a partir dos leigos
foi herdado do antigo catolicismo
luso-brasileiro, que era um “cato-
licismo assentado sobre organiza-
¢Oes e liderangas leigas™.

A DECADENCIA

Em 1955 chegaram na regido
parintinense os mission4rios italia-
nos do PIMI (Pontificio Missdes
Estrangeiras), os quais influiram
radicalmente na mudanga ou
extin¢io do catolicismo popular em
grande parte do médio Amazonas,
Foi criada a Prelazia de Parintins
desmembrada da Diocese de
Manaus, uma distancia de aproxi-
madamente 400 Km de uma sede
para outra. Antes dessa época a
presenga de padres era bastante
escassa, onde, muitas vezes, um sd
atendia grande parte daquilo que

6. RIBEIRO DE OLIVEIRA, PEDRO, A religido do pove. Catolicismo do Povo,

Paulinas, !S. Paulo, 1980, p. 73.
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hoje é a Diocese: Parintins, Bar-
reirinha, Boa Vista do Ramos,
Maués, Nhamunda e seus munici-
pios. _

A missfio desenvolvida pelos
missionérios do PIMI trouxe no seu
bojo a romaniza¢do. Mesmo com
a tese de formar sacerdotes e cris-
thos nativos que futuramente assu-
miriam a Igreja local, e esta estan-
do madura eles seguiriam para
outra missdo, na realidade nio
penetraram na cultura dos nativos
e caboclos, ndo conseguiram for-
mar ainda a Igreja madura, devido
o clero ¢ os cristdos locais forma-
dos serem seminarios brasileiros e
alinhados a uma pastoral segundo
os ditames da CNBB (Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasilj
distonarem da concepgio européia
de Igreja do PIMI, ainda repercute
a dimensdo cultural branca como
superior & nativa ¢ cabocla. Repe-
te-se um pouco O que ocorreu no
inicio da colonizagdo brasileira.
Bom padre e bom cristdo de con-
fianca é o branco europeu’, COMO
ja foi dito o preferencial € a cultura
e religifio provinciadas da Europa.
Esta mentalidade, ainda com bas-
tante énfase na atualidade, no ini-

cio da Prelazia atacou de cheio as
priticas antigas do catolicismo
popular. Os costumes do povo, as
suas posturas €ticas e ‘moral,” de-
vem nio so ser corrigidas, mas até
mesmo adaptadas ou assimiladas
As praticas religiosas, ética e mo-
ral, cultural dos bons cristdos do
primeiro mundo. Na desobriga,
segundo eles, leva-se a catequese
a um povo ainda’ ignoranie das
coisas de Deus e da Igreja, cheios
de vicios da embriaguez, de dan-
cas, de brigas e mortes. Pratican-
tes da religido do cavaquinho®, O
catolicismo romano busca adequar
o povo a uma vida sacramental e
a uma disciplina rigida. Para isso
sio implantados os movimentos da
Congregag¢io Mariana para os ho-
mens, Apostolado da Oragio para
as mulheres, cruzada eucaristica
para as criangas apds a primeira
comunhio, pia unido para as mo-
cas (esta ji ndo existe mais). Tais
movimentos constituem a base da
evangelizagiio da Prelazia, tendo
como missdo substituir as lideran-
cas leigas do catolicismo popular,
transformando as festas em festas
somente religiosas proibindo dan-
¢as e substituindo os organizadores

7. Ainda hoje na Diocese de Parintins a presenga do clero é de mgiona 1t§11ana,
assim como sdo vindos da Ttilia leigos para ser presenga cristis em comunidades

rurais.

8. A religiio do cavaquinho eram as festas dos santos onde havia dangas, com. a
chegada da Prelazia, esse tipo de lazer se tornou proibido por ocasiio das mesmas

festas, jA romanizacdo.
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por membros dos movimentos en-
~ tdo fundados. Mais tarde vai sur-
giram dai comunidades rurais ali-
nhadas com a romanizacio. Mes-
mo tendo fortes reagdes por parte
dos antigos membros do catolicis-
mo popular, este sistema romani-
zado conseguiu se impor, devido a
constante presenca dos missionari-
08, assim como muitos lideres fo-
ram Integrados nos movimentos em
ascensdo. Aqueles que nfio aderi-
ram a essa nova maneira de ser
Igreja ficaram as margens dos qua-
dros e poucas vezes quando tenta-
vam praticar 0s antigos rituais em
uma festa realizada is margens,
eram até ridicularizados pelos po-
vos cristdos romanizados. Sem
duvida, surgia uma nova lideranca
leiga no catolicismo romano, po-
rém totalmente clericalizada, onde
0 padre controla tudo, até mesmo
a questdo financeira e nada é feito
sem sua autorizag¢io.

Houve tentativas de integrar as
cerimdnias do catolicismo popular
as do catolicismo romano, exem-
plo disso foi o trabalho do Pe. Au-
gusto Gianolla nas comunidades do
Caburi, Mocambo e Panauarii no
municipto de Parintins. Nas festas
dos santos, mesmo ndo tendo mais
a dimens#o das visitas com os do-
nativos, mantinham-se a entrada,

as folias antes das missas e demais
costumes do corte do mastro, etc.
S6 as festas dancantes que deixa-
ram de acontecer. Mas posterior a
ele, tais eventos entraram em de-
cadéncia acelerada. Exemplo tipi-
co de combate ao catolicismo po-
pular foi o que ocorreu no Panauvara
com o Padre. Vicente Pavan. Uma
comunidade de negros. festejava
Santo Antonio dos Cativos. Eles
migraram dos. quilombos. do.Rio
Trombeta no Pard, municipio de
Oriximin#’ pelo: Paran4. de’ Dona
Rosa. Segundo. depoimiento.de um
dos filhos dos Mangueiras, conhe-
cido pelo agrado de PEPE, “a fes-
ta desse santo era organizada. por
um senhor de bem morador do
Parand de Dona Rosa, com quem
os Mangueiras trabalhavam e dele
foi passado a responsabilidade para
a realizacdo da festa”?. Com a
saida do Pe. Augusto Gianolla o
conflito, antes contornado, entre
mangueiras (negros) e macedos
(familia que liderava a comunida-
de j& romanizada) se acirraram.
Com o argumento que a popula-
¢80 aumnentara, a ilha ndo abrigava
mais 0s comunitarios e que a mai-
oria estava nas margens do lago,
mas o pano de fundo era ainda o
controle que os negros ndo conse-
guiram perder totalmente sobre o

9. Sobre os quilombos da Amazdnia e a questdo do Trombetas veja-se: ADEODATO,
SERGIO,EQuilombos da Amazénia, in: Globo Ciéncia 38 1994: 32-35
10. Entreyista oral. Os antigos mangueiros ji morreram, restam apenas seis nefos.
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santo. Assim foi proposta a mu-
danca da sede da comunidade com
a retirada da nova capela para outro
local. Fato que os Mangueiras néo
concordaram, isto a partir de 1974.
Em uma de suas visitas Pe. Vicente
aproveitou, enquanto os Manguei-
ras dormiam, e comegou a derru-
bada da Igreja, juntamente com 08
macedos, de sorte que quando os
negros acordaram ja era tarde de-
mais, o templo ja estava embaixo.
Segundo comentérios o padre nao
levou uma surra devido o grande
respeito que os negros tinham para
com as pessoas, ainda mais pelos
padres, Com a mudanca da capela
para outra localidade ¢ a maioria
dos negros estarem em idade avan-
cadas, nada mais puderam fazer e
assim a festa de Santo Antonio dos
Cativos teve o seu fim, segundo
os moldes do catolicismo popular.

A decadéncia do catolicismo
popular no médio Amazonas €
caracterizada ndo s6 pela substi-
tuicio das liderancas leigas pelas
leigas romanizadas-clericalizadas
controladas pela hierarquia, entre
outras, mas também pelo posto
central que até os santos perderam
em diversos municipios na realiza-
¢iio das festas e ndo dande o nome
a sede paroquial. Em Maués o

Divino Espirito Santo cedeu o lu-

gar a N. S. da Conceigdo, Boa Vis-
ta do Ramos Sdo Sebastido per-
deu o lugar para N. S. Aparecida,
Parintin Sdo Benedito para Sdo
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José Operario, Barreirinha o santo

“principal, se tornou N. S. do Per-

pétuo Socorro, Nhamundéa ficou

padroeira N. 5. da Assungio €

padroeira da Diocese N. S. do
Carmo heranca dos Carmelitas do
século XVIIIL '

Conclusdo

O modelo de Igreja do Vaticano
11, entendido como “Povo de
Deus”, deslanchando em Medellin,
Puebla e com certa dificuldade em
Santo Domingo, procurou tradu-
zir os anseios culturais, religioso,
sécio-econdmico-politico das ca-
madas pobres da América Latina
em busca da libertagfio. Porém com
certa ameaga na atualidade pela
nova romaniza¢ao.

O catolicismo popular da regido
parinfinense no Amazonas, mesmo
herdado do antigo catolicismo luso-
brasileiro, traz sérios questiona-
mentos para uma pratica de evan-
gelizagdo a partir de um contin-
gente de leigos hierarquizados bas-
tante presente e com tendéncias de
crescimento numa grande parcela
da Igreja. Haja visto que numa
Igreja comunidade, de participacao,
baseada na Igreja Primitiva, a co-
ordenag#o (Episcopo, Presbitero e
Diacono) é um ministério caracte-
rizado pelo dom ou carisma & ser-
vigo dos demais e ndo tanto com
poder de mando. Dimensio vivifi-
cada nas Comunidades Eclesiais de
Base.

A tentativa de integracdo do

- novo com o velho, de uma pritica
de evangelizacio levando em con-
ta os valores, simbolos, a ética, a
religido, a cultura dos povos nati-
vos. De maneira que eles sejam
protagonistas da sua evangelizacio
¢ libertagdo, é um dos grandes
desafios para a Igreja do Amazo-
nas. Fato esse que a missdo do
PIMI ndo considerou e que se ndo
mudar sua pratica, vai implantar
cada vez mais os desacertos ja
ocorridos na Igreja Colonial.

E interessante observar que o
catolicismo popular no médio
Amazonas sustentou durante dé-
cadas as priticas de fraternidades

]

¢ a espiritualidade do povo. As-
sim, tantos 0s mais humildes quan-
to 0s mais conscientes resguardam
sérias indagacdes &s praticas
missionarias desarticuladas do seu
ambiente circundante. Bvidencia-se
neles uma forma de resisténcia
manifestada nas lendas, crencas e
mitos dos encantados, os quais
fogem 4 l6gica hierarquizada, pa-
dronizada, legalista, canonista e

opressora dos brancos ¢ coloniza-
dores'.

Pe. Manuel do Carmo Campos &
Doutorando em Teologia Moral pela
Faculdade de Teologia Nossa Senhora da

Assungio,

1. Veja-se o livro que trabalha a realidade dos encantados da Amazénia de SLATER
CANDECE, Dancando com o Boro, Detroit, 1994; brevemente sera publicado n(;

Brasil pefa Editora Marco Zero,
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