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Ensaio de missiclogia

 REVISTADE
CULTURATEOLOGICA

- “IGREJA DA DENUNCIA E SILENCIO DOS
FIEIS: HISTORIA DA IGREJA DO ACRE
VISTA PELOS LAVRADORES (1970-1990 )”

Por que o rompimento do pac-
to da Cristandade, que no Acre se
deu no inicio da década dos anos
setenta, nao produziu uma alianca
duradoura, como era de se espe-
rar, entre uma Igreja que escolhe
lutar em prol dos pobres e as clas-
ses subalternas resistentes 4 pro-
posta de conscientizacio? Dito de
outra forma: por que a deniincia
das situagSes de injustica, feita pela
Igreja da libertac#o, encontra o
siléncio conformista dos lavrado-
res?

Hista pergunta coloca uma hi-
pdtese inicial: apesar de uma teo-
logia que quer resgatar o protago-
nismo dos pobres, acreditamos que
tem-se produzidd um desencontro
histérico entre a cultura e religio-
sidade popular ¢ a religido ilustra-
da, ao qual pertence, mutatis mu-
tandi, também a teologia da liber-
tacio.

Para comprovar tal hipétese te-
mos mergulhamos na histéria con-
temporinea da Igreja do Acre, esta
que é umas das mais significativas
no panordma eclesial brasileiro.
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Zeno Marco Dal Corso

A CONSTATACAG DE UM
PROBLEMA

Com os anos '70, a Igreja no
Acre, que nasce conciliar e se cria
brasileira, muda radicalmente de
vocabuldrio. Fantdstica mudanga
para uma institui¢io acostumada a
mudar se adaptando. Estimulada e
sustentada pela presenca de pasto-
res abertos, proféticos, conhecedo-
res da realidade, entre eles o bispo
local, a Igreja do Rio Branco troca
a propria gramatica. As palavras
do seu novo vocabuldrio agora sio
“dentincia das injusticas”, “defesa
dos direitos"”, “reforma agraria”,
“contlitos de classe”, entre outras.
Mas esta linguagem ¢ reprimida
pelos homens do sistema: séo pa-
lavras desestabilizantes, questiona-
doras, perigosas. Palavras que nio
devem pertencer a um cristio.

Entretanto, a estas palavras se-
gue uma pratica eclesial: defesa dos
pobres, trabalho de conscientizacio
e formagéio politico-sindical, orga-
nizacdo dos trabalhadores, incenti-
vo as lutas em defesa da floresta ...
E um vocabuldrio praticado, pouco
académico, muito envolvido com a
realidade. Mesmo assim, é um
vocabulério dificil para quem, como
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a maioria do povo, ndo aprendeu a
“ler ¢ escrever’”. Dificil, por exem-
plo, para quem aprendeu na pro-
pria experiéncia pes.soal a “estar
sujeito” (assim OS Sermguelros des-
crevem o trabalho escravo no se-
ringal) querer, de repente, “ser su-
jeito” da propria historia, como di-
zem os agentes de pastoral nos
encontros. B uma dificuldade de
lingua que chega a ser mcompreen-
dida no didlogo e que a cooptagao
religiosa oficial ndo consegue re-
solver. _
Existe um regime de deniincia.
Quer dizer, quando a Igreja decide
de “assumir a causa do pobre” tem
que s¢ criar uma estrufura € uma
organizagao eficaz e adequada para
poder alcangar este objetivo. Por
isso, foi fundada a CPT (1976}, o
CIMI (1976), o Centro de Defesz_t
dos Direitos Humanos (1979); foi
incentivado o trabalho de forma-
¢do e de organizagio das Comuni-
dades de Base. O processo de
conscientizacio ganhou respald_o
politico com a fundag@o dos sindi-
catos rurais, com o trabalho de
organizagio de base e de forma-
¢io politica. A defesa da natureza
e o desafio das lutas alternafivas
entraram ha pauta da agenda dos
agentes de pastoral.

A pastoral oficial rpudou o
perfil organizativo da Igreja de Rio
Branco: é uma instituigdo estrutu-
rada encima da dentincia. Nos anos
da ditadura militar e naqueles de
abertura democrética, o que quali-
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ficou a Igreja Acreana foi esta ca-
pacidade organizativa. Quando da
morte de Chico Mendes em 1988,
por exemplo, a CPT 1oca1 te\ie um
papel fundamental na d}fusao fio
caso a nivel nacional e intemacio-
nal. .
Mas com iss0 n2o termna aque-
le outro regime que a populaga_o
sempre conheceu: o regime do si-
léncio. O pobre ndo & acostumado
a reclamar, mas a se adaptar; ele
n#io pensa em fazer parte do Esta-
do, mas sonha comjuma sociedade
mais humana e fraterna. Sente-se
atualmente vencido, mas lembra de
quando nfo o era. E se para de-
nunciar ¢ preciso gritar, a arma flo
seringueiro € o sea siléncio. Silén-
cio conformizado e ao mesmo feri-
po resistente, rebelde. Con}g 0 §i-
1éncio de Calado, nem heroi, nem
mArtir mas simples seringueiro
matado, era o 1984, pclos g;l‘ltos
feitos balas dos novos conquista-
dores. O seu siléncio mitico € sim-
bélico questionou demais a logica
racional deles.

Enfim ha no Acre contempo-
rineo dois regimes: o da dentincia
e o do siléncio. Eles parecem ca-
minhar paralelos, ndo juntos. Mas
uma vez: de um lado ha uma ilus-
tracdo libertadorg, de outro uma
tradi¢do conformizada ¢ resisten-
te. Uma pastoral conjuntural que

luta para mudar a realidade e uma
pratica religiosa de longa duragiio

que aceita a realidade se mudar 'S‘O-
zinha. O militante fala da conquis-

ta, o devoto aceita o seu destino.
- Por que este didlogo entre surdos?
Faz-se mister passar pela historia
politica, social e religiosa do Acre
para tentar construir uma resposta.

O CENARIO DO PROBLEMA

O desenvolvimento (final do
séc. XIX) e a decadéncia do siste-
ma do aviamento (anos ’60), as-
sim como o definitivo fracasso da
economia extrativista oficial (dé-
cada de *70), nos ajuda a entender
melhor o Acre atnal, iluminando
as condi¢des sociais e ambientais
da chegada (inicio dos anos *70)
dos empresérios paulistanos e dos
Seus projetos em parceria com o
Estado autoritdrio, Com a vinda
dos colonos do Sul (a partir de
1974), completa-se o quadro dos
atores soclais presentes na Ama-
zOnia ocidental: aos empresarios e
latifundiérios correspondem, assim,
08 colonos e os seringueiros.

Aos primeiros é reservado o
“destino” de uma disputa para a
hegemonia, resolvida numa alianca
esparia porém duradoura entre o
capital e o latifiindio, enquanto que
0$ outros terminam experimentan-
do, em condi¢des de vitimas, um
protagonismo politico e social ante-
riormente ndo conhecido.

Os conflitos rurais (década de
'80), pois, sdo sinal deste pro-
tagonismp ao avesso. E quando as
classes dominantes, em nome do
poder, conseguem recompor-se,
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encontram, organizado e combati-
V0, 0 movimento popular e sindi-
cal (década de ’80).

De outro lado, a Igreja, saindo

do pacto dominante é atravessada
por um desejo difundido de mu-
danga: nascem e fortalecem-se as
CEBs (ja em 1971-72) ¢, com elas,
uma pratica desencantadora da
realidade. O protagonismo politi-
co dos pobres transforma-se em
protagonismo eclesial. A nova Igre-
ja ganha prestigio e capacidade
critica frente 4 situagfo de explo-
ra¢do € marginalizacdo, denunci-
ando o seu cariter supostamenie
sagrado. Ela € agora o novo inte-
lectual das classes populares. E fica
sendo até quando as mesmas clas-
ses populares ndo encontram, den-
tro de outras representacdes, mais
um espago e lugar de resisténcia,
revelando, a0 mesmo tempo, a cri-
se da pastoral oficial frente & uto-
pia religiosa camponesa.

Final da histéria: o moderno
capital, financiado pelo Estado
autoritirio e aliado & oligarquia
conservadora, parece transformar
os tradicionais lavradores em
cidaddes sem participagio politica
e sem futuro. E a Igreja, antiga
aliada das classes dominantes, pre-
ga agora a conscientizacio e ftra-
balha em prol da organizagiio po-
pular para fazer dos fiéis os novos
sujeitos politicos. Cidadania restri-
ta e religiosidade reduzida.
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No novo cenario politico ¢
institucional, a real cidadania e a
concreta religiosidade do povo
parece silenciada. A integragdo
nacional de um lado, a conscien-
tizacio evangelizadora de outro,
pelos motivos e caminhos opos-
tos, parecem terminar com o mes-
mo éxito: o silenciamento de uma
cultura e religiosidade, como aquela
camponesa, que de fato existe e
resiste.

Para avaliar esta hipotese, de-
pois de ter apresentado o cenario
do problema e o contexto histori-
co onde ele se da, somos obriga-
dos a aprofundar a relagao entre
uma Igreja iluminada e uma cultu-
ra tradicional.

A ANALISE DO PROBLEMA

Uma breve analise da forma-
cio do catolicismo no Acre parece
Comprovar a existéncia do “anti-
go”, como sio as festas em honra
de Sao Sebastido (desde 1916),
junto com o “novo”, presente so-
bretudo nos planos pastorais
(1970-1990). Com iss0 nao se tra-
ta de ressuscitar residuos histori-
cos de uma hipotética religidio po-
pular, quigd como sobrevivida as
profundas mudangas sécio-econd-
micas e religiosas. Entretanto, éa
descoberta, dentro das contradi-

¢Bes historicas, da presenga, no
novo contexto histérico, viva ¢
ativa dos arquétipos mentais da
forma religiosa popular. Para ten-
tar dar conta desta tarefa & preciso
“passar” pelas produgdes simboli-
cas e ver que, junto com aquelas
hegemonicas dentro da Igre]a do
Acre a partir dos anos "70 - © 0
povo unido” - existem ou coexis-
tem outras, tendo vida subalterna,
mas nem por isso de menor impor-
tincia na pratica grganizativa do
povo - “o povo humilde”. Além
dos simbolos, as préticas pastorais
e religiosas nos mostram a sobre-
vivéncia e a adaptagdo, mais visi-
veis ao longo dos anos 80, do
profetismo de tipo devocional a um
de tipo militante, suas conquistas €
incompreensoes .

Também no Acre chegou a mo-
dernidade, que, entre outras coi-
sas, nega todo e qualquer sistema
moral em contradi¢gio como o sis-
tema social vigente e que eleva O
critério de eficiéncia a critério
maximo!. Uma modernidade “sui
geperis”, como vimos, capaz de
juntar o progresso (0 capital) com
a tradigfio (o latifindio), mas sobre-
tudo capaz de mudar a forga con-
servadora, historicamente confiada
4 Igreja, em uma forga renovadora,
critica do sistema. Nasce a Igreja
das Comunidades de Base, da CPT,

1. Cf. Sung; Jung Mo. Teologia e economia: repensando a teologia da libertagic ¢

utopias, Petrpolis, Vozes, 1994

. 1 22 EEYE[EP 'Ewm AT A

do CIMI e da pastoral social. Uma
Igreja popular, ou melhor, uma
Igreja que tentou popularizar-se
propria para poder atrair fiéis e
agentes religiosos autdnomos ou
indiferentes em leigos associados ¢
comprometidos. Depois do regime
da religifio tradicional, (luso-brasi-
leiro, leigo, medieval, social e fa-
miliar) e daquele renovado (roma-
no, clerical, tridentino, individual e
sacramental)?, com a Igreja da li-
bertagdo ha a proposta de uma
nova ordem.

Resistindo e se adaptando a esta
ordem, agora participativa e de-
mocritica, é a religido vivida pelo
povo, que “outorgado” na experi-
éncia das Irmandades e Confrari-
as, “escolhido” para poder fazer
parte dos grupos da A¢do Caldli-
ca, agora tem que “‘assumir’ os
compromissos politicos das Comu-
nidades de Base.

Se esta reconstrugio histérica
é valida, podemos concluir que, no
Acre contemporineo, existe pelo
menos dois tipos de catolicismo,
que chamaremos de “catolicismo
vivido pelo povo” e “catOIi"c'iSrﬁ_b
pregado pelos militarités”, sendo
este dltimo o modelo assumido pela
Instituico eclesial oficial.

Para um catohc1sm0 ilustrado
oficial cuja ética é de responsabi-
lidade pessoal e coletiva, ha um

catolicismo tradicional subalterno,
que vive uma €tica de relagBes
interpessoais, além do interesse
exclusivo do individuo, mas aquém
do poder das instituicdes. Frente
ao discurso teologico oficial que,
para defender os pobres, baseia as
relacOes nas institnigdes, existe uma
pratica religiosa popular que
vivencia as relacdes no campo dos
sentimentos e afetos.

Para uma religido dos agentes
pastorais que discute as relagdes
sociais de produgdo como um con-
trato entre iguais, ha uma religido
dos fiéis que faz experiéncia do
trabalho como um compromisso
entre desiguais, superando, por
isso, a légica da pura produgio.
Frente ao discurso oficial da res-
ponsabilidade e do projeto de
sociedade a ser construido pelos
homens, existe o sentimento po-
pular na providéncia e no destino
divino a ser aceito e entendido pe-
los homens.

Para um catolicismo do livro e
da escrita, um catolicismo da tra-
dlgao oral e das: lembrangas, para
um que "'quer ‘argumentar ‘sobre
Deus; outro’ que quer escutar Deus;
para umi organizacio catolica ofi-
cial de denidncia € militante, hd uma
orgamzagao catlica popular festz—
va ¢ devocional®,

2. Sa¢ as categorias usadas por Azzi; Riolando. O catolicismo popular no Brasil:
aspectm histdricos, Petropolis, Vozes, 1978,

3. Cf./Gonzalez, Luis et alii. Catolicismo popular: historia, cultura, teologia. SP, Vozes,
1993 ! pamcuiarmente a andlise teolégica de Diego Irarrazaval na 3* parte da obra.

i
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Para um catolicismo que incor-
pora, dentro da propria logica ilus-
trada, o discurso sobre a preserva-
¢do ambiental, denunciando a pra-
tica de desmatamento e da agrope-
cuaria extensiva, defendendo o di-
reito de posse do seringueiro, apoi-
ando e incentivando a organizagao
dos povos da floresta®, ha um ca-
tolicismo que elege, na sua grama-
tica animista e mitologica, ©
“Caipora” como Rei da mata.

-Finalmente: constatamos a pre-
senca de uma forma de catolicis-
mo popular reprodutor da ordem
social e, a0 mesmo tempo, capaz
de contestacio através da produ-
¢io simbdlica. Um catolicismo
popular ndo fora ou no fundo, mas
dentro das priticas da sociedade
envolvente; nido bloco uniforme e
coerente, mas internamente hete-
rogéneo.

Com isso, queremos dizer que
a nossa preocupag¢io ndo estd na
descrigdo dos diferentes pdlos, mas
no resgate histérico das relagdes
existentes entre eles. Descoberta a
l6gica interna, queremos levantar
a dialética desta relagio; depois da
anélise, queremos fazer a historia.
S6 assim, a0 NOSsoO ver, sOmos
habilitados a falar n3o somente das
diferencas tedricas, mas também
das desigualdades historicas.

Conclusdo

O Acre parece ser um palanque
significativo das contradigdes his-
tricas da relagdo entre uma cultu-
ra e religiosidade popular e outra
ilustrada e oficial. Ali revela-se com
clareza o carater hibrido das cultu-
ras do Brasil e do continente lati-
no-americano. Pois, elas sdo o re-
sultado histérico de anos de sedi-
mentagio, justaposi¢do e cruza-
mento das tradigdes indigenas, da
obra catélico luso-hispanica e das
agbes politicas, educativas € co-
municativas modernas®. Para uma
modernidade que mal acaba de
chegar, ha uma tradicio que ainda
nio foi embora, ao ponto que
poedemos dizer com Canclini que
estamos na frente de uma “hete-
rogeneidade multitemporal”, onde
a modernizacio ¢ veiculada pela
tradi¢io e ndo a substitui.

Assim as grandes transforma-
¢des sociais no Brasil, como a
abolicdo da escravatura (1888)ea
proclamacdo da Repblica (1889),
pregadas por liberais, de fato fo-
yram postas em pratica por conser-
vadores. E, voltando 4 época que
nos interessa, a mesma proposta
modernizadora capitalista chega na
regifio amazonica como fruto es-
pirio de um casamento nao con-

4. Sio os temas da Romaria da Terra de 1989 “Amazonia preservada, terra conquis-

tada”.

5. Cf. Canclini, Nestor Garcia, Culturas hibridas: estrategias para entrar'y salir de
la modernidad, Ciudad de Mexico (Mexico), Grijalbo, 1990.
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vencional entre terra e capital. Isto
é, a ocupacio da Amazdnia reve-
la a verdadeira face do capitalismo
no Brasil. A propriedade fundiana,
como vimos, irracionalidade para
a dindmica do capital, termina re-
forcando o desenvolvimento capi-
talista através da renda da terra.
Para um trabalho invertido em sa-
lario, ha uma terra transformada
em fonte de renda. A nova elite
oligrquica ganha tragos exterio-
res modernos. '
Finalmente, o Acre e a Amazo-
nia revelam o rosto da atuaglo
pastoral da Igreja, que depois da
a¢do desenvolvimentista aplicada
no Nordeste, passa a ter uma prati-
ca corajosa de deniincia e critica
na regido amazoénica. E 14, pois,
que a radicalidade humana é posta
em questdo, é 14 que a inquietagio
camponesa interpela praticamente
a doutrina social e o magistério
eclesial, “obrigando-0” a uma cri-
acdo pastoral original com a cria-
¢do do CIMI e da CPT, organis-
mos nascidos no laboratério pas-
toral de fronteira como a Amazd-
nia. E se a abertura politica: dos
anos '80 canaliza a questdo agra-
ria dentro dos limites da discussio
partidaria, retirando-lhe o carater
de radicalidade, ¢ verdade que; nos

anos 70, “...a Igreja fazia a inqui-
etagAo camponesa saltar sobre 0s
estrettos limites em que podia ser
‘contida, dando-lhe uma dimensio
politica e filoséfica mais ampla™.

Com o tempo esta “revelacio”

que acontece na regifio amazdni-
ca, isto &, das culturas hibridas, do
tipo de capitalismo e da pratica
eclesial, parece se tornar para a
pastoral militante da Igreja do Acre
um “obscurecimento”. A preocu-
pacdo evangélica e sacramental da
Igreja oficial confronta-se com a
constelaciio devocional e proteto-
ra do catolicismo vivido pelo povo,
como € denunciado nos relatdrios
para as visitas “Ad Limina™

“Quanto aos sacramentos ha um
esfor¢o para se fazer os fiéis en-
tenderem o significado de cada
um... Em geral o batismo ¢ pedido
por conveniéneia ou tradi¢fio, sem
compromisso com a comunidade e
sem adesdo a Cristo. E um proble-
ma que volta sempre...”".

A intencdo evangelizadora ilus-
trada parece dificultar o _entendi-
mento de uma atitude religiosa tra-
dicional. E se a verdade teolGgica
do batismo leva a um compromis-
so social e comunitario, a realidade

“historica do sacramento traz a tona
“os elementos ‘'da formagdo do ca-

6. M}hrtins, José de Souza. O podei do atraso: ensaios de sociologia da histéria
lenta; Sio Paulo, Editora Hucitec, 1994, p. &7.
7. Rélatdrio quinguenal (1974-1979) para a visita “Ad Limina” da Prelazia de Rio

Brango, Rio Branco, mimeo, 1979.
;
1
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tolicismo na Amazo6nia. Assim que
4 resisténcia a uma pratica sacra-
mental pode ser melhor entendida
quando, deixada de lado a inten-
¢do, voltamos a olhar a historia.
Ela nos lembra da presenca do
xamanismo ou pajelanca na regido
amazdnica como prética para cu-
rar as doencas e livrar das desgra-
cas®, pratica resistente ao ataque
do Estado, da Igreja e da moder-
nidade’.

Mas o batismo também parece
reintepretado pela histéria de
“anomia endémica”'’ dos lavrado-
res, sempre dependentes de uma
camada superior, ao ponto de vi-
ver a solidariedade na linha verti-
cal, como & na relag@o de favor e de
protecio estabelecida com o fazen-
deiro e o seringalista, € ndo na li-
nha horizontal como prega a Igre-
jamilitante e o sindicato de classe.
Isto é, o batismo serve para cons-
tituir as relagdes sociais fundamen-
tais como aquelas do campadrio,
expressando, desta maneira, mais
uma fungéo social do que religiosa.

Finalmente, a resisténcia a pra-
tica batismal denunciada no relato-
rio para a Congregagio da Fé do

Vaticano parece dizer o carter da
ambigitiidade da religido popular
que a0 mesmo empo em Jque ex-
pressa um certo grau de autono-
mia em relacio a imstitui¢do oficial
ainda assim procura 0§ espagos ¢
os sentidos da pertenga € comu-
nhio eclesial, dande uma interpre-
tacio dos ritos cat6licos que nao
quebra com a eclesialidade, mas
que nio corresponde a da Igreja
nem no sentido tridentino, nem no
sentido libertador'".

Na pratica pastoral parece aju-
dar mais a contemplagio historica
do que a intengfio evangélica. A
historia, mais do que a preocupa-
¢do com a verdade, poderia ter
ajudado os participantes da Assem-
bléia da CPT a entender a refigio-
sidade e espiritualidade popular
como uma expressio evangélica
auténtica, diferente, mas também
ndo mferior a oficial.

“Observando as respostas dadas
pelos animadores ¢ pelos trabatha-
dores, notamos que ha diferenga,
mas nio contradi¢do. Os primeiros
buscam motivagdes teologicas e
Evangélicas para a luta. Hnquanto

8. Cf. Galvio, Eduardo. Sanfos e visagens: um estudo da vida religiosa de Itd, Baixo
Amazonas, 2° ed., Sio Paulo, Companhia Editora Nacional, 1976,
9. Cf. Hoornaert, Eduardo. Histdria do cristianismo na América Latina e no Caribe,

Sio Paulo, Paulus, 1994 .

10. Cf. Queiroz, Maria Isaura Pereira d

Universidade de Sdo Paulo, 1973.

e. O campesinato brasileiro: ensaios sobre
a civilizagdo e grupos risticos no Brasil, Petrépolis, Vozes; Sdo Paunlo, Ed: da

11. Cf. Gonzalez, Luis José et alii. Cafolicismo popular: historia, cultura, teologia,

Petrdpolis, Vozes, 1993,
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os trabalhadores vio a luta, num
primeiro momento, por necessida-
de. Porém, aos poucos descobrem
a mensagem verdadeira do Evan-
gelho™'

A relagio entre uma teologia
militante vivenciada pelos agentes
oficiais, mas também pelos traba-
lhadores engajados nos movimen-
tos politico-sindicais, ¢ a teologia
popular da grande massa dos la-
vradores ndo € paritaria. A ilustra-
¢do na sua vertente mais democré-
tica-liberal, que no campo teologi-
cO, quer resgatar a racionalidade e
a eficicia histérica da 18, se relacio-
na com a tradi¢fio, cuja luta é mais
metaférica e simbdlica do-que po-
litica ¢ histdrica e cuja raciona-
lidade ¢ mais de tipo mitico do
que l6gico, ou a partir da diferen-
¢a, traduzidas nos termos de supe-
rioridade, ou a partir da identifica-
¢do, querendo projetar os proprios
valores sobre ela. A cultura e reli-
giosidade popular ndo representa
aqui uma alteridade.

Mas ““a histéria dos outros con-
tada por nds” por quanto seja “his-
toria liberationis” ndo deixa de ser
também “histéria omitida”. Quere-
mos agora, sinteticamente, apon-
tar alguns dos efeitos e conseqiién-
cias desta relagdo equivocada, con-
vencidos como estamos do que a
solugdo da crise dos paradigmas

o
o

que € da teologia da libertagdo, mas
nio somente dela, possa receber
uma contribui¢do importante,
anamnesi da historia, na revisio da
relagdo com a cultura e religiosi-
dade popular. Com efeito, chama-
remos estas conseqiiéncias de
“silenciamento”, como ato de “por
em siléncio”, de bloquear, de fazer
calar a voz e o sentido de uma
pratica cultural e religiosa “outra”.
Estamos resgatando, na maneira de
sintese final, as analises feitas ao
longo da pesquisa.

I

No campo histérico-politico, se
produz um- silenciamento da
radicalidade politica e filosofica da
questdio agraria, e ainda mais indi-
gena, na relativizagao e encaminha-
mento da Reforma Agréria no es-
trito Ambito partidario. O que era
vivenciado experiencialmente como
instrumento da transformagao so-
cial, quando os trabalhadores fa-
lam da Reforma Agréria como uma
questio politica geral, torna-se nos
debates das assessorias e dos par-
tidos uma problematica da moder-
nizac#o econdmica, quando fazem
da Reforma Agraria uma questio
técnica distributivista’.

Com isso, a tarefa da transfor-
macao da histéria & confiada somen-
te aos agentes exclusivos, quando

12, Afta da II° Assembléia da CPT Regional Acre, Rio Branco, mimeo, 1985, p.14.

13. N:Iartins, José de Souza. op. cit.



da monopolizagdo do debate sobre
a problematica fundidria feita pe-
los grupos de mediagdo politica e
quando da pregaclo e da organi-
zacdo pela conquista do Estado
encabecada pelos militantes. Com
a “instituicio do social”'* hi um
siléncio significativo sobre as pré-
ticas populares de resisténcia. Es-
tas nio tém condigdes de receber
o estatuto cientifico e, por isso nao
podem ser acolhidas nas linhas pro-
graméticas das entidades de apoio.
Mais ainda: a liberdade de cons-
ciéncia do assessor que orienta
parece silenciar a necessidade de
consciéncia da vitima que “sente”.
A orientac@o é mais licida e raci-
onal da sensacio e o poder da pala-
vra cala muitas vezes a fraqueza
do sentimento; somente que queim
deveria orientar termina dirigindo
e quem deveria falar fica em silén-
cio ou repetindo as palavras escu-
tadas. Aquele que era para ser um
acompanhamento revela-se um
distanciamento, denunciado pelos
mesmo documentos da CPT quando
interroga-se, dentro da propria crise,
sobre a chamada “volta as bases™.

il

No campo histérico-teoldgico,
entendemos que a significativa re-
levincia da teologia da Igreja da

dentincia no cendrio sécio-politico
termina silenciando a pertinéncia da
teologia dos fiéis-lavradores. A
pratica pastoral da Igreja de Rio
Branco, servindo-se da propria
reflexdo teoldgica, mostra-se ca-
paz de transformar “as questoes
(tedricas) em problemas (reais)”",
denunciando a pobreza dos lavra-
dores nio como “vicio”, cuja solu-
¢ilo estaria no assistencialismo, nem
como “atraso” que precisa ser su-
perado com as reformas, mas sim
como “opressdo”. Dai que a ques-
tao da revolugio e libertagdo € o
problema da pobreza. Mas a rele-
vancia conjuntural da teologia da
libertacao parece nio reconhecer a
pertinéncia de “longa duragao” da
teologia camponesa capaz, segun-
do uma sua propria formalidade,
de fazer a relagfio entre o seu dis-
curso e a Palavra da Revelac@o.
Assim, a pertinéncia teolégica da
expressdo popular “carregar a cruz
de Cristo” paga o prego de néo ter
muita relevancia politica aos olhos
modernos. :

A agenda dos problemas soci-
ais da regifio amazonica confere
atencdio e relevancia especial aos
temas da teologia da Igreja acreana
sobretudo quando esta explicita na
pratica a sua proposta utopica,
enfatizando a salvagao como fruto

14. Cf. Salvadori de Decca, Edgar. 1930: o siléncio dos vencidos: memdria, hr'stér_’ia
e revolugdo, 5%d., Sdo Paulo, Ed. Brasiliense, 1992, o
15 Cf. Boff, Clodovis. Teologia e prdtica: teclogia do politico e suas mediagdes,

Petr6polis, Vozes, 1978.
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da acfio dos homens. Mas esta néo
¢ a esperanga da teologia dos cam-
poneses, 08 quais pensam-e viven-
clam praticamente a salvagio como
dom divino. Para eles a situacdo
na terra € um destino a ser enten-
dido, mais do que uma conquista a
ser iniciada'®. O projeto transcen-
dental da esperanga camponesa nao
esta no fim do caminho, mas acom-
panha o projeto historico como
projeto utdpico. Mas-esta & uma
proposta menos simpatica aos mi-
litantes politicos, que  se sentem
mais representados pela Igreja da
dendncia. As romarias organizadas
pela Igreja de Rio Branco ganham
um prestigio social nfo reconheci-
do as devocdes populares. Resta
saber, na época do “fim da ideolo-
gia” e do “fim da utopia”, qual das
duas propostas mostra-se mais efi-
caz e se, por acaso, a relagdo entre
projetos histéricos concretos e hori-
zontes utépicos nio ficou ausente
do debate da teologia oficial".

A respeito da eficacia histérica

decide-se outro silenciamento téo= .

racionalidade do mundo moderno.
O cariter cientifico de uma silen-
cia as andlises heterodoxas de ou-
‘tra. A critica modema seculariza-
da da teologia da libertagdo chega
a questionar as categorias econd-
micas e politicas da modernidade.
A critica tradicional religiosa da
teologia camponesa pde em cho-
que os paradigmas teologicos da
modernidade. Mas a analise das
injusticas ¢ da exploracdo de uma
sociedade “sem Deus” é diferente
da critica & idolatria de um mundo
possuido pelo deménio. Se a “fisi-
ca” do desenvolvimento é o pro-
blema da teologia ilustrada, para a
cultura e religiosidade camponesa
o verdadeiro problema estd na
metafisica do progresso. O grito
politico contra a exploracao pare-
ce silenciar o protesto religioso
contra os sacrificios exigidos pelo
progresso. Afinal: a racionalidade
moderna, que sofre de um deslo-
camento religioso e nido de uma

ausén

logico. Com efeito, a eritica orto- - “cion:

doxa, isto é, usando do instrumen-
tal marxista, a racionalidade mo-
derna parece passar em siléncio a
outra critica herética, aquela da
visdo camponesa tradicional, a

}

_ A gratuidade ritual da religido
camponesa, ¢ nio somente o com-
promisso social da pastoral oficial,
pode representar uma critica radi-
cal ao sistema’ de dominagio qlie

16 (Cf. Libanio, Jodo Batista. O problema da salvagdo no catolicismo do povo,

Petrgpolis, Vozes, 1977.

17 Cf. Sung, Jung Mo. Teologia e economia: repensando a.teologia da libertagédo

e utc,ﬁpias, Petropolis, Vozes, 1994.
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baseia as relagdes humanas nas re-
lagdes do lucro, quando rompe o
circulo vicioso de causa-efeifo €
de custo-beneficio. A sua racionali-
dade ¢ “probidtica”'®, isto €, uma
razio em favor da vida.

I

Finalmente: estes e outros silen-
ciamentos histéricos parecem apon-
tar para o problema final, que €&,
pois, o problema néo resolvido da
relagdo com a alteridade, com a
exterioridade. Se o conhecimento
e a objetiva¢do do pobre-sujeito €
a grande contribui¢o fornecida pe-
la teologia e pratica militante, a
revelacio do pobre-Outro parece
ser a grandc tarefa que a teologia
e pratica devocional nos entrega.
Mas por isso precisamos mudar a
relagdio com o Outro: ele se revela
nio na analogia, mas na assime-
tria’®. Se a ciéncia instrumental, co-
mo ferramenta gnoseoldgica usada
também pela teologia ilustrada, re-
nincia ao proprio poder totalizador
pode-se abrir o caminho de uma
verdadeira conversio ao Outro. E o
silenciamento pode ser desvendado.

Para a pastoral da deniincia a
teologia é uma “parte” para poder
falar sobre o mundo; para a préti-
ca devocional silenciosa a religido
& uma totalidade para entender o
mundo. Bsta ¢ a diferenga. Acon-
tece que a diferenga tornou-se desi-
gualdade, o siléncio virou silencia-
mento, a teologia dos especialistas
ganhou a primazia em cima da
religido dos leigos. E, se na comu-
nicacio dos lavradores existe um
siléncio fundador (p ndo dito en-
tres as palavras) g constitutivo
(para dizer é preciso ndo dizer), na
relagio deles com cultura e reli-
gifio ilustrada-moderna se produz
um siléncio-silenciamento (aguele
que é proibido dizer ou que nio &
escutado)'.

Nossa pergunta inicial era
encima da pratica da Igreja do Acre:
por que uma Igreja que luta em
prol dos pobres termina ndo con-
vencendo a grande massa deles?
Por que a dentincia é acompanhada
do siléncio? Pior ainda: por que oS
setores populares oprimidos termi-
nam apoiando os opressores? A
histéria do Acre nos ensina como
a esfera publica estatal, espaco da

18. Cf.Suess, Paulo. “Evangelizacdo e inculturagdo”™ i Marcio Fabri dos Anjos
(org.). Inculiuragdo: desafios de hoje, Petropolis, Vozes, 1994,

19. F a teoria proposta por Dussel Enrique, cf. Método para uma filosofia da
libertacdo: superag¢do analitica da dialética hegeliana, Sao Paulo, Ed. loyola, 1986;
ou ainda: Para uma ética da libertacdo latinoamericana, S80 Paulo, Ed. Loyola-
Unimep. 1977. entre outras, cuja referéncia filoséfica encontra-se na obra de Levinas.
Cf., entre outras, Levinas, Emmanuel. Totalidad y infinito: ensaio sobre la
exterioridad, Salamanca { Bspanha ), Ed. Sigueme, 1987.

20. Cf. Puccinelli Orlandi, Emi. As formas do siléncio, Campinas, UNICAMP, 1995.
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modemidade, seja de fato ocupa-
do pela tradigdo particular; isto €,
a modernizagdo é fruto da iniciati-
va privada, mais do que agdo do
Estado. E isso, no mesmo tempo
em que coloca em choque os
paradigmas cléssicos entre domi-
nados e dominantes ¢ questiona as
teorias interpretativas como aque-
la da dependéncia, nos “obriga”,
também, a othar de outra maneira

as praticas culturais e religiosas tra- .
dicionais: elas sfio a¢des ¢ inter=-
vengdes efetivas e eficazes. sobre -
as estruturas materias:da sociedas =

de?'.

E a crise dos partidos e dos mo-
vimentos sociais, assini como aque-
la das teorias paradigmaticas pos-

sa ser, talvez, uma brecha para
poder hospedar; com direito de
cidadania, aquelas -outras criticas
heterodoxas que sdo radicais, sem
por isso ser fundamentalistas. Abre-
se¢ para os anos 90 uma tarefa
nova, como diz Canclini, aquela de
refazer uma reconstrugio nao
substancialista da critica social,
junto com a produgio do questio-
namento das pretensdes do neolibe-
ralismo de ser dogma da moderni-
dade. Isto €, podemos entender a

21. Cf. Canclini, Nestor Garcia. op. cit.
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critica camponesa como uma con-
tribuicdo importante ndo para fu-
gir da modernidade ou sair da his-
‘toria, mas para poder criticar a mo-
dernidade e construir uma historia
nova.

Acreditamos ter dado, ao lon-
go da pesquisa, alguns elementos
para construir uma resposta a um
problema que parece ser ndo so-
mente da historia da Igreja do
Acre. Ora, a solug@o a este pro-

“blema ji ndo ¢ tarefa do debate
‘tebrico, que tem que ter a humil-

dade de devolver & pratica histori-
ca. esta responsabilidade. Nossa

“contribuicdo,” como intelectuais,

para. o desafio basico que € a
teinterpretacao correta do passa-
do; a construcdo do futuro, feita a
partir do presente, € uma tarefa a

~compartithar com os outros com-

panheiros de caminhada, entre eles
0s-lavradores. Caminhando abre-
se o caminho!
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