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INTRODUCAQ

-~ Para muitos cristios, o acercar-
“se do pentecostalismo, talvez o
eridmeno religioso mais importante
“deste século, é como se aproximar
zia: “Decifra-me ou devoro-te”.
Suspeito haver pelo menos duas
.formas freqlientes e negativas, en-
“tre outras, de se encarar o pente-
‘costalismo.
" Uma primeira visdo do pente-
costalismo é resultante dos nossos
“temores institucionais. O pentecos-
talismo, nesse caso, é encarado co-
mo um “movimento-monstro”, des-
tinado a devorar todas as formas
institucionais de cristianismo, Esta
postura provoca nos cristios um
tremendo imobilismo, um sentimen-
to de fracasso diante de algo per-
cebido como ameaga.
.. Uma outra visdo, também defor-
-madora, ¢ aquela que se expressa
- por um estado de deslumbramento
‘diante do inusitado. Tal postura é
‘parecida com a reag¢do do interio-
rano que, postado diante do mar
nunca visto anteriormente, perma-
nece admirado. Essa postura pode
- evoluir para uma atitude utilitaris-
ta, quando as pessoas admiradas
se aproximam do pentecostalismo,
com o desejo de conhecer suas

.
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ABORDAGENS USUAIS NO ESTUDO DO
PENTECOSTALISMO
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técnicas de crescimento ¢ de apren-
der o seu know-how, para depois
tentar aplicar tudo em sua atividade
pastoral ou catequética.

Pretendemos a seguir mapear
algumas das principais trilhas usa-
das no estudo do pentecostalismo.
Julgo ser tal procedimento muito
importante, principalmente para os
agentes envolvidos nas varias tare-
fas de reprodugdo e expansfo das
formas institucionalizadas e histd-
ricas de cristianismo. Embora haja
o risco do viés, é necessario apren-
der a decifrar os novos movimen-
tos reiigiosos, entre eles o pente-
costalismo, caso contrario se cum-
prird a ameaca do “devoro-te”.

Ha também uma postura que
julgamos ser mais humilde, que
nasce daquele desejo de conhecer
o outro e de se estabelecer um
conhecimento que origine uma rea-
valiagdo das proprias posturas ri-
tualizadas. Essa maneira de se ana-
lisar o pentecostalismo pode gerar
um processo de auto-andlise e até
a descoberta de fathas que temos
cometido no decorrer de um lon-
go processo histérico de institucio-
nalizacdo.

Possivelmente um exercicio de
reflexdo como esse possa relativi-
Zar um pouco mais as estruturas
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rigidas, as rotinas estabelecidas e
as certezas introjetadas que temos
adquirido como institui¢do, intro-
duzindo dentro dela a dindmica dos
movimentos ¢ a fertilidade da vi-

Na primeira parte pretendemos
mostrar, através de uma aproxima-
¢do histdrica, que o pentecosta-
lismo nio é um movimento tdo
NOVO COmO as vezes O Senso co-

sido inovadora dos profetas. mum nos apresenta. Em segundo

Ronhoffer, cristdo alemdo que
participou de um compld para eli-
minar Hitler, escreveu certa vez da
prisdo: “E preciso arriscar-se a
dizer coisas contestaveis desde que
se levantem questdes vitais™. Nes-
te texto queremos verificar que tipo
de discurso os cristdos tradicionais
(catolicos e protestantes), em ge-
ral participantes do “ecumenismo
institucionalizado”, tém articulado
diante deste fendmeno, aparente-
mente novo, univoco e paradoxal,
que ¢ o pentecostalismo’.

quemas, modelos e paradigmas
~usuais nesse processo de anilise,
destacando-se especialmente algu-
mas daquelas teses consideradas

po religioso brasileiro?,
1. PENTECOSTALISMO - NOME

NOVO PARA UM FENOMENO
RELIGIOS0Q ANTIGO?

novo para um conjunto de fend-
menos ja antigos na jistoria do

1. André Droogers chama a atengdio para as virias visdes e epistemologias presentes
nos modelos explicativos sobre o pentecostalismo, uma religido por ele considerada
paradoxal. Como ha diversidades de teorias ¢ diferentes modelos de andlise, o que
resulta é a percepgio da realidade como algo contraditoria ¢ rebelde. Que papel
desempenham as ideologias dos pesquisadores na selegio das caracteristicas desse
fendémeno religioso e em suas respectivas explicagdes? O autor procura entao mostrar
que diante da limitagdo dos modelos a solugéo seria que os pesquisadores adotassem
uma perspectiva eclética que, ao invés de excluir os atuais ‘modelos, acabam por
incorpori-los de uma forma em que eles se¢ complementem na criagio de uma
espécie de realidade expressa por mosaicos. Cf. André DROOGER Visiones paradojica,

Modelo explicativos del crescimiento del pentecostalismo en Brasil y Chile, in Barbara
Boudewijnse, André DROOGERS, Frnas KAMSTEEG (editores), Algo mas que

opio - una lectura antropolégica del pentecostalisme latinoamericano e caribefio, San
Jose, Costa Rica, DEI, 1991 (pp.17-39).
2. Remeto o leitor ao provocativo texto de Wilson GOMES. Cinco teses equivocadas
sobre as novas seitas populares, in Cademos do Ceas, n.139, p. 39-53, incorporado
in Alberto ANTONIAZZI e VV.AA,,
sociologicas do pentecostalismo, Petropolis, Vozes, 1994.
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lugar, apresentaremos alguns es-

“equivocadas” na analise do cam-

E o pentecostalismo um nome

Nem anjos nem demdnios - interpretacdes

cristianismo? Alguns séculos antes
de Cristo um sabio hebreu formu-

* Jou a questdo: “Existe algo de novo

debaixo do sol?”, Esta pergunta,

- respondida com certo pessimismo

pelo “Pregador”, garantia que:

“Nada existe de novo neste mun-

do, tudo ¢ uma repetigéio do que
ja houve anteriormente” (Ec 1.10).
E claro que uma visdo limitada

como essa impede o analista de
vislumbrar muitas coisas novas que
estdo ocorrendo. diante de seus
olhos ¢ acaba jogando tudo no vale
comum da “mesmice”’. Porém, a
supervalorizagdo do novo pode
criar um outro tipo de percepgdo
inadequada quando impede a iden-
tificagdo dos nexos entre o presen-
te e o passado, assim como o re-
lacionarmento dos fatos novos com
outros fendmenos que o antecede-
ram no iempo.

Além do mais, a palavra “pen-
tecostalismo” é um cabide concei-
tual. Nela, muitas vezes, por causa
do olhar homogeneizador, pode-se
pendurar fendmenos e conceitos
diferentes, de jorigens historicas

diversas e de caracteristicas con-
traditorias. Talvez um pouco de

histéria nos ajude a remover parte

- da poeira e do cipoal, criados ao
- redor do pentecostalismo, desde o

seu aparccimento no inicio do Sé-

culo XX, nos Estados Unidos, até
‘0s dias de hoje.

~ Temos usado o termo “pente-
costalismo” para aquele movimen-
to religioso, que enfatiza em seu

discurso e pratica os seguintes pon-
tos: Batismo com o Espirito San-
to, a “segunda bén¢do” acessivel
ao cristio; Glossolalia (falar em
linguas estranhas aos ouvintes),
sinal externo do recebimento do
Espirito Santo na vida; Adogdo de
uma ética exemplar do crente no
mundo, que se expressa numa ati-
tude de recusa das formas tradicto-
nais de se organizar a vida na so-
ciedade; Fervorosa atividade pro-
selitista; Expectativa da volta ime-
diata de Jesus a este mundo, cau-
sando o fim da historia humana;
Possibilidade de revelagdo direta de
Deus ao individuo, através de “pro-
fecias”, “sonhos” e “visdes”; Enfa-
se no ministério da cura fisica e
espiritual dos enfermos; Atribuigic
a figura de Satanas e seus demdni-
0s a causa de todos os males, ha-
vendo portanto a necessidade de
exorciza-los da vida das pessoas
possuidas por cles.

Mas, seriam tais caracteristicas,
propriedades peculiares do pente-
costalismo ou, até mesmo, do pro-
prio cristianismo? Em que sentido
elas identificam com exclusividade
este movimento religioso? Essa
visdo retrospectiva da histdria do
cristianismo ¢ das demais religides
pode nos mostrar a génese histdri-
ca de alguns elementos importan-
tes para a compreensio do pente-
costalismo como um “fenémeno
modemno”. Vejamos algumas delas:
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a) “Igreja Primitiva”, Em vé-
rias comunidades cristds dos dois
primeiros séculos de historia havia
- manifestagdes estaticas, emergén-
cia de liderangas carismaéticas que
fundavam em “sonhos™ e “visGes”
a legitimidade de suas respectivas
aytoridades. O movimento gnostico
colocava a questio da revelagio
direta de Deus aos “cristios espi-
rituais” (de primeira linha), dife-
renciados dos demais, “cristios
carnais” (de segunda linha) ainda
desconhecedores da verdadeira
sabedoria, esotericamente conse-
guida. No segundo Século surgiu
0 movimento montanista (liderado
por Montano, que por volta do ano
150 se converteu ao cristianismo,
pots era um antigo sacerdote do
culto pagdo de Cibele), cuja base
era justamente uma pregagio pro-
fética, rececbida diretamente de
Deus por ele ou por uma das pro-
fetizas que o acompanhavam. Mon-
tano combateu arduamente o fe-
chamento do cinon do Novo Tes-
tamento, advogava a continuidade
da revelacio divina através do
Espirito Santo, em oposigio ao
processo de institucionalizagio da
Igreja.

b) “Igreja Medieval e Moder-
na”. O movimento monastico tam-
bém propiciou o surgimento de
experiéncias de misticismo. E im-
possivel ler textos de Sfo Jodo da
Cruz, Santa Teresa de Avila e
outros misticos cristdos, sem nos
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lembrarmos das experiéncias mis-
ticas dos pentecostais e carismati-
cos modernos. Joaquim de Fiori
(1145-1202) chegou mesmo a pre-

conizar que a humanidade, depois

de experimentar as dispensa¢des do
Pai (lei) e do Filho (evangelho),

estava naquela época iniciando a -

era do Espirito Santo (periodo de
amor, alegria, liberdade e comu-
nhdo). Também, durante cinco sé-
culos, predominou um movimento
de fei¢les carismaticas (combati-

do por catélicos e protestantes),

conhecido como “Irmandade do
Livre Espirito”. Esse movimento
continha praticas que incluiam até
mesmo a nudez ritual (como de-
monstragdo de retorno a pureza do
Eden antes da queda). O rigoroso
reformador protestante, Jodo Cal-
vino, escreven contra um desses
grupos, em 1545, um livro intitu-
lado “Contra a seita fantastica e
furiosa dos libertinos que se dizi-
am espirituais’,

¢) Os grandes reavivamentos
protestantes ¢ o metodismo. O
metodismo surgiu na Inglaterra, no

Século XVIII, no bojo de um in-
tenso movimento de reavivamento
religioso, que sacudiu tanto o pro-

testantismo na Inglaterra como o
das colénias inglesas da América
do Norte. Embora Wesley (funda-
dor do metodismo), desaconselhas-
se a manifestacdo nos cultos de
experiéneias misticas exageradas, o
metodismo e os movimentos de
avivamento espiritual, vez ou ou-

tra, eram palcos de préticas tais
como, entrar em é&xtase, falar lin-

‘guas estranhas, queda ao chio etc.
- Foi porém, a énfase na mediagio
“eémocional (aspectos abandonados

pelos demais protestantes que en-
fatizavam somente a razao huma-
na) como evidéncia da presenga de
Deus na vida humana, que fez do
metodismo ¢ dos avivalistas, os
precursores do moderno pentecos-
talismo. Nos Estados Unidos o
avivalismo despertou, ao lado da
“religifio do coragdo”, uma religio-
sidade anti-intelectualista, de com-
bate A teologia escolarizada e ao
clero, denunciados como “fariseus
ortodoxos” ou “letrados desprovi-
dos de f&”. O crescimento do mo-
vimento reavivacionista, em dire-
¢do as regides pioneiras (onde ha-
via pessoas de pouca cultura esco-
larizada), gerava manifestagdes fi-
sico-religiosas com uivos, guinchos
e quedas de pessoas que se con-
torciam no chio. A raiz metodista
iria influenciar os novos movimen-
tos surgidos nos' EUA, a partir de
entdo, com a énfase na santidade
de vida e na busca daquela luz
interior que brota da experiéncia
imediata do individuo com Deus®.

d) O pentecostalismo moder-
no. Dois pontos geograficos se
tornaram importantes na origem do
pentecostalismo neste Século. O
primeiro ¢ a Escola Biblica Betel
(Topeka, Kansas). Seu diretor,
Charles Paham, em 1901, iniciou
uma série de reunides de oragdo
com seus alunos para buscarem a
“segunda bengdo”, isto é, o “batis-
mo com o Espirito Santo” que,
segundo ele, somente poderia ser
evidenciado através do “falar em
linguas estranhas”. Foi assim que,
nos primeiros dias de janeiro, 0
“fogo do Espirito caiu” sobre aque-
le grupo de pessoas. Os alunos pas-
saram entfo a espalhar aquela no-
vidade de vida as cidades ¢ esta-
dos vizinhos. Em 1906, um desses
alunos, negro, filho de pais que
tinham sido escravos, W.J.Seymour,
chegou a Los Angeles. Depois de
uma primeira pregacao numa Igre-
ja dos Nazarenos, conquistou al-
guns adeptos € nos dias seguintes
se estabeleceu num antigo templo
metodista, na famosa Azusa Street,
no nimero 312. Este enderego se
tornou o segundo ponto geografi-
co importante da histéria do pen-
tecostalismo. Pois, as experiéncias

3. Para uma visio um pouco mais ampla da questio das vinculagdes do
pentecostalismo com os grandes reavivamentos espirituais e com o metodismo, cf.
Donald W DAYTON, Theological roots of pentecostalism, METUCHEN, H.J,
SCARE¢ROW Press, 1987. Sobre a questio do surgimento de uma cultura “anti-
intelectualista” nos EUA cf Richard HOFSTADTER, O anti-intelectualismo nos
Estados Unidos, Rio de Janeiro, Civilizacio Brasileira, 1967.
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religiosas desse local atraiam pes-
soas de todas as partes do pais.
Rapidamente as novas praticas ri-
tuais e a teologia “pentecostal” se
espalharam por todo o mundo. W,
H. Durhan, um pastor batista de
Chicago, converteu-se ao pentecos-
talismo naquele lngar. Do raio de
sua influéncia em Chicago sairam
trés homens que trariam o pente-
costalismo para o Brasil. Em 1910
o italo-americano, Luigi Frances-
con, logo apds a sua chegada no
Brasil fundou, nas cidades de
S.Paulo e S. Antonio da Platina, a
Congregacdo Cristd no Brasil. No
ano seguinte, 08 sueco-americanos,
Daniel Berg ¢ Gunner Vingren,
vieram para o norte do Brasil
(Belém, PA) e ali deram origem a
igreja Assernbiéia de Deus®.

e) Os pentecostalismos recen-
tes. Entre 1911 e 1950 o pentecos-
falismo teve um crescimento vaga-
1050, porém irreversivel em todas
as regides do pais. Ainda cresciam
as Igrejas do tipo “protestantismo
historico” (de missdo ou de imi-
gracdo). O Brasil, logo ap0s o tér-
mino da Segunda Guerra, experi-
mentou um explosivo crescimento

urbano e industrial. Rapidamente
0$ Campos se esvaziaram e as pes-
soas tomaram o rumo da cidade.
O panorama cultural foi também
se alterando. O radio ¢ a televisdo
foi se tornando, cada vez mais, no
interior de uma cultura ainda audi-
tiva-oral, nos principais meios de
influenciar as massas. As deman-
das das pessoas reunidas em mas-
sas possibilitavam o surgimento de
uma vaga pentecostal diferenciada.
Surge entdo, resultante desse novo
estado de coisas, uma acomoda-
¢do pentecostal dessa sociedade
urbana e industrial portadora de
dramaticas caréncias sociais. Esse
pentecostalismo passou a fazer da
cura divina e da solugdo milagrosa
dos problemas pessoais seus eixos
tematicos. E, entre os conflitos so-
ciais, foram se moldando novas
Igrejas tais como a Igreja do Evan-
getho Quadrangular - Cruzada
Nacional de Evangeliza¢do (1953),
Igreja Pentecostal “O Brasil para
Cristo” (1956), Igreja de Nova
Vida (1960), Igreja Pentecostal
“Deus ¢ Amor” (1961) e outras
centenas de pequenas “igrejolas”.
O movimento pentecostal entdo se

4. Para maiores informagdes sobre as origens do pentecostalismo nos Estados Unidos-
cf. Sydney E. AHLSTROM, A religigus history of the american people, New Haven,
Yale University Press, 1973; Nils BLOCH-HOELL, The pentecostal movement, Oslo:
Scandinavian University Press, 1987; Walter HOLLENWEGER, El pentecosfalismo
- histéria e doutrinas, Buenos Aires, La Aurora, 1976; Harvey COX, Fire from
heaven - the rise of pentecostal spirituality and the reshaping of religion in the

twenty-first century, NewYork, Addison-Wesley Publisshing Company, 1995.
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pulveriza numa espécie de “pen-
tecostalismo auténomo”. A estra-

‘tégia dessas Igrejas fez do rddio

am dos mais importantes instru-

" mentos de mobiliza¢io popular e

de divulgagio de suas sessOes de
milagres. Para acomodar o povo
em suas reunides usavam, desde
tendas de lona, estadios de fute-
bol, pequenos barracos ou gara-
gens, até enormes galpdes indus-
triais, transformados em templos,
encravados nas periferias ou nas
regides decadentes da paisagem ur-
bana das grandes cidades brasilei-
ras. Nos anos setenta, com a po-
pulacdo urbana ultrapassando a
taxa de 70% e com a consolidagdo
da televisdo, um novo tipo, mais
light de pentecostalismo, foi sur-
gindo. Vem entdo a baila uma re-
lgido pentecostal de massas, que
emprega com desinibi¢io a midia
televisiva e faz dos milagres, exor-
cismos e promessas de prosperi-
dade, seus principais produtos co-
locados, no agora competitivo
mercado religioso. Desse novo pa-
tamar de acomodagio surgem, a
Igreja Universal do Reino de Deus,
Igreja Internacional da Graga de
Deus, Igreja’ “Renascer em Cris-
to”, Comunidade Sara Nossa Ter-
ra etc., conjunto de movimentos ¢
instituigbes renomeadas de “neo-
pentecostais”. Todos esses novos
atores mhnsitam num contexto sim-
bélico, saturado de influéncias do
catolicismo popular, das religides

B
i
i

afro-brasileiras, do kardecismo, do
protestantismo ¢ dos proprios
pentecostalismos anteriores. Estas
caracteristicas dariam ao pentecos-
talismo uma fisionomia mais “mo-
derna” do que a do pentecosta-
lismo “tradicional” ou “historico”,
até entdo preso as origens dos mo-
vimentos de santidade e puritano.

Pe tudo o que foi afirmado
acima fica entdo bem claro que o
novo nio surge no palco da histo-
ria de um momento para outro.
Pois, os novos movimentos religi-
osos assimilam e condensam ten-
déncias anteriores, interagem com
as exigéncias concretas da socie-
dade e assim vio assumindo novas
feicdes, num sucessivo ¢ incansé-
vel processo de permanente e dia-
1ética remodelagdo do campo reli-
£10s0.

Por isso mesmo, pode-se dizer
que ndo ha pentecostalismo no sin-
gular e que se torna impossivel
apresentar em algumas linhas, atra-
vés de uma meia duzia de concei-
tos, uma descri¢io profunda, cor-
reta e geral desse fendmeno tdo
complexo e plural. Ha instituigdes
diferenciadas, movimentos ainda
ndo devidamente institucionaliza-
dos, teologias até conflitantes e
praticas que vio, desde o culto
herdeiro das tradigbes protestan-
tes, estruturado ao redor das ex-
periéncias avivalistas do Século
XIX, até verdadeiras cerimdnias e
rituais magicos, mesclados de um
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linguajar e de conceitos oriundos
do kardecismo e das religides afro-
brasileiras, com alguma tonalidade
de programas de auditérios, o ao
gosto do publico brasileiro.

Além dessa forma historica de
se abordar o pentecostalismo, que
tipo de linguagem e discursos tém
sido usados para se tentar capturar
nas redes conceituais um panora-
ma tdo complexo como este? E isto
que se pretende analisar a seguir.

7. O PENTECOSTALISMO NA
LINGUAGEM DOS SEUS
ANALISTAS

O aparecimento de novas situa-
¢des provoca, logo no seu inicio,
uma certa confusdo conceitual.
Nesse momento, os paradigmas
tradicionais, empregados para ex-
plicar os fendmenos mostram-se
inadequados. Para usar a lingua-
gem de Thomas Kuhn, os “para-
digmas”, entendidos como “mode-
lo estabelecido por um conjunto de
solucdes concretas a certos pro-
blemas”, empregados para se des-
crever e representar formalmente
um objeto de estudo, ndo mais
ddo conta de certas “anomalias”.
Dessa desestruturagdo aparece en-
ti0, um periodo de “ciéncia extra-
ordinaria” até que, muito depois,
novos paradigmas acabam por ocu-
par o lugar dos antigos®.

Com essas mudangas rompem-
se as logicas, hipdteses e respostas
formuladas anteriormente ¢ divul-
gadas com muito sucesso. Conse-
quentemente, estabelece-sc uma
confusdo conceitual e lingiiistica O
problema que agora se coloca aos
estudiosos desse fendmeno € de
como falar de coisas novas, usan-
do-sc para isso aparatos conceitu-
ais, logicas e gramaticas antigas.
Renato Ortiz sugeriu que, quando
falamos sobre coisas desconheci-
das, fenémenos em andamento €
realidades fugtdas, empregamos
metiforas que “abundam diante da
falta de conceitos” estabelecidos.
Possivelmente, esta s¢ja a causa da
multiplicagio de metéforas no dis-
curso das ciéncias humanas atual
sobre 0 pentecostalismoﬁ. A trans-
formacio pela qual passa 0 campo
religioso brasileiro nas altimas dé-
cadas, como ja foi dito acima, tem
sido melhor captada por tais meta-
foras. Elas tentam superar O €aos
analitico, a ambigiidade dos ter-
mos, o emaranhado de conceitos,
palavras ¢ categorias, tanto aque-
les imperantes no discurso dos pen-
tecostais, como também os empre-

gados pelos estudiosos desse fe-
ndémeno.

Ha uma necessidade de se su-

perar definitivamente a dimenséo
apologética, que inicialmente to-

5. T.S. Kuhn, 4 estrutura das revolugies cientificas, S.Paulo, Perspectiva, 1975.
6. Renato Ortiz, Mundializagdo e cultura, S.Paulo, Brasiliense, 1994, p.14.
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mou conta do discurso pr(;testante
e catolico romano. Ainda hoje, em
ambas as areas, fala-se do pente-
“costalismo como “inimigo”. Ele é
" a incorporagdo do “outro” que ne-
* ga, destrdi e corrompe uma “tradi-
~¢fo pura”, aquela “fé que uma vez
foi dada aos santos”.

Nada mais deformador da reali-
dade a ser analisada, do que o dis-
curso ideoldgico-apologético, arti-
culado por uma instituicio qual-
quer. E um discurso superficial,
simplista ¢ que se coloca a priori,
em posigdo de vantagem diante do

“. outro, que por defini¢io é heréti-

co. Rubem Alves escreveu que si-
tuagdes de rupturas e de criseé ‘cri-
am condigdes para o surgimento
de discursos de reformulagio ou
de reafirmagéo de “programagdes
institucionais. I nesse clima que
surge a linguagem da inquisicdo ¢
do dogmatismo dos que, por pen-
sarem que detém a verdade, estio
condenados a se tornarem inqui-
sidores’.

Para se entender bem os
pentecostalismos presentes na
sociedade brasileira, é preciso que
seus analistas passem dos paradig-
mas da simplicidade para o do-
minio dos paradigmas da com-
plexidade. Enquanto predomina-
rem os paradigmas da simplicida-
de os fendmenos serdo olhados
como elementos pertencentes a

o '

i
i

H
'

i

sistemas homogéneos, causados
por fatores tnicos (reducionismo
econdmico, por exemplo), porta-
dores de uma unidade que trans-
cengle as partes, que reduz, iguala
& cria um sistema intemporal € a-
histérico.

Os paradigmas da complexida-
de, entretanto, encaram o fendme-
no social, no caso o pentecostalis-
mo, de um ponto de vista policau-
sal, valorizam a questdo do poder,
das for¢as multiformes em luta,
apontando para as condigdes en-
dogenas e exdgenas, que produ-
zem no campo religioso as muta-
¢Oes a serem captadas através da
linguagem cientifica e académica.

Que paradigmas, segundo o
nosso ponto de vista, estdo per-
dendo a “forca heuristica” ou o
“poder explanatorio” nos virios
discursos, sobre os pentecostalis-
mos brasileiros? Que metaforas tem
sido inventadas para dar conta de
uma realidade que nio mais cabe
dentro de aparatos conceituais usa-
dos desde ha décadas?

3. PARADIGMAS USUAIS NA
ANALISE DO PENTECOSTALISMO
E SEUS LIMITES CONCEITUAIS

Ao discutir o aparecimento e
pertinéncia dos esquemas concei-
tuais e modelos explicativos, ha um
ponto fundamental da sociologia do

7. Rubeén Alves, Dogmatismo e tolerdncia, S.Paulo, Paulinas, 1982,
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conhecimento, que ndo pode ser
deixado de lado. A linguagem ¢
uma construcio humana sobre a
realidade, portanto mediadora.
Mas, no decorrer de um processso
de analise, cla corre o risco de s¢
tornar para o analista, a propria re-
alidade. Como tal, o discurso hu-
mano ¢ sempre precrio, limitado
¢ destinado a superar-se a s1 mes-
mo, através de novas articulagdes.
O discurso nasce para dar conta
de situagdes sociais concretas € tem
a intencdo de intervir na realidade,
isto &, de provocar mudangas. Por
isso, € legitimo procurarmos iden-
tificar as forgas sociais motrizes,
que estdo por detris do discurso
construido pelos grupos sociais,
inciusive os religiosos.

Nas proximas paginas pretende-
mos avaliar algumas das vdrias
portas, modelos explicativos e pa-
radigmas, usados para se penetrar
no campo religioso ¢ no interior
do fendmeno pentecostal.

a) Modelos explicativos de
origem geo-politica e de
legitimagdes institucionais

mo ateu”, de um lado e, “civiliza-
cilo cristd e democratica”, de ou-
tro. Os marxistas, por sua Vvez,
espalhavam para todos os lados a
tradicional versio de que a reli-
gido ndo passava de uma forma de
dominacéio que a burguesia queria
impor sobre o sofrido proletaria-
do. Esta ¢ a vetha ¢ surrada tese
da religifio como Opio ¢ alienagdo.

Ambos esquemas compartilha-
vam de uma logica dualista, que
via no inimigo a causa de quais-
quer desequilibrios existentes em
seu proprio sistema. A religido,
para uns € ouiros, era tanto um
campo como um instrumento, €x-
tremamente importantes, para s¢
estabilizar ou desestabilizar uma
determinada sociedade.

Foi neste contexto que predo-
minou a idéia de que o protestan-
tismo e o pentecostalismo eram fe-
ndémenos religiosos estimulados
pelos interesses geo-politicos dos
norte-americanos. Havia uma “in-
vasio imperialista” na América
Latina (latina e catolica por defini-
¢do), da qual as seitas “protestan-
tes”, “pentecostais” ou “fundamen-

Apostolica Romana, por causa da
teologia da libertaciio e de seu
“prago politico”, as Comunidades
Eclesiais de Base, estaria servindo
de instrumento para a entrada do
ymunismo neste continente. A
melhor forma que os americanos
teriam encontrado para barrar essa
indesejavel invasdo, teria sido o
investimento na expansdo e cresci-
“mento das seitas fundamentalistas
g pentecostais.

"~ Houve, evidentemente, muita li-
“teratura produzida sobre pente-
“costalismo ¢ seitas na América
Latina que refletiram tais paradig-
~mas. Parecia claro, para alguns
~setores catolicos, de que realmen-
~te os “demodnios vinham do nor-
- te”. Para outros analistas, de inspi-
ragio marxista, o fendmeno pen-
tecostalismo era mais uma forma
de se procurar dominar ideologi-
camente o proletariado, anestesi-
ando as suas consciéncias, impe-
dindo que se aflorassem as contra-
digdes de classe ¢ a explosdo de
uma revolucdo libertadora neste
- continente. i

= Ligado a tais premissas, surgiu

sociais”. Como resultado dessa
“apostasia”, as massas estariam
Virando as costas para a Igreja, em
dire¢do as seitas. Esta tem sido
uma explicagdo preferida por mui-
tas pessoas pertencentes a alas mais
conservadoras da Igreja, assim
como dos grandes grupos que de-
tém o controle dos meios de co-
municagdo de massa no Brasil (ra-
dios, televisdes, jornais e revistas).
Para muitos desses analistas, a
dualidade “seita-igreja”, emprega-
da pela sociologia, desde Max Weber
¢ Troeltsch, serviu como uma luva.
Contudo, tais conceitos se tornaram
armas de guerra ideoldgica. “Seita”
se tornou uma palavra empregada
para designar um grupo cismatico,
se.cc~10nad'o, que abandona a insti-
tuigdo religiosa legitima, para cons-
truir uma comumidade a parte, sem
qualquer tradi¢do histoérica, desvin-
culada do tronco ligado aos apds-
tolos ¢ ao proprio Jesus Cristo.
‘.‘Igr_eja‘”, por seu turno, ¢ aquela
institui¢do legitima, inserida na
sociedade e portadora de um status
superior ao das “seitas”,
Atualmente, ambos os pdlos,

talistas”, seriam apenas a ponta de
lanca. Por detrds dessa invasio
estaria o dinheiro dos grandes gru-
pos econdmicos € da propria CIA,
interessados em barrar a penetra-
¢iio cubano-moscovita na América
Latina. ‘

Como subproduto dessa tese
predominava, em certos sctores, a '
idéia de que a Igreja Catdlica -

“seita” e “igreja”, sdo de dificil
separacido. Tem razdo, Julio -de
Santa Ana, quando escreve  que
“parece-nos claro que ndo mais, ¢
possivel afirmar que ‘seita’ e ‘igre-
ja’ sejam realidades completamen-
te distintas™®. Por exemplo, se “sei-

- também a verso de que a propria
‘Igreja Catdlica, ao se “politizar
“excessivamente”, teria “abandona-
‘do a dimenséo espiritual da vida”,
-a sua missdo “exclusivamente reli-
“giosa”, para se concentrar em pre-
ocupagdes meramente “politicas e

Durante as ultimas décadas nos
habituamos a encarar e, até a usar
em nosso discurso, um grupo de
explicagOes dualistas para 08 fatos
sociais. De um lado estava a “ide-
ologia da seguranca nacional”, es-
quema conceitual nascido nas es-
colas de guerra do Pentagono, que
dividia o mundo entre “comunis-

8. Julio &e Santa Ana, Igreja e Seita 5 i in fgref
o Suita - Bstudon 4o Belioas S Ay RS T n T S3 antgo debate), in fgreja

4
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comprados, como quaisquer outros
produtos. Neste caso, as 1grejas

pentecostais se aproximam fio
modelo “empresa’ e tem por obje-
tivo, como outras organizagoes, -
maxjmizar seus hicros, aumentar a

participagiio no mercado, estabe-

lecer estratégias de marketing e

levar os seus agentes pastorais a

se tornarem c¢ada vez mais produ-

tivos®.

Para o Rev. Caio Fabio Jr, da
AEB (Associagdo Evangélica Bra-
sileira), o lider da IURD, Edir
Macedo, “é uma dguia” que “mon-
tou uma igreja baseada no sincre-
tismo...” (....) é um saqueamento
psicolégico e espiritual feito ao
bolso das pessoas”'®. Esta tem sido

ta” tem por caracteristica a con-
(estagio social, podemos dizer que
a lgreja Universal do Reino de
Deus (IURD} com a sua énfase na
insergdo do mdl\'/iduo na socieda-
de de consumno, ¢ uma “seita”? As
yarias Igrejas pentecostais brasilei-
ras, tanto do momento de implan-
tacdo (Congregacao Cristd no Bra-
sil e Assembléia de Deus), como
ag de momentqs posteriores de
expansﬁo (Igreja (.io Evangelho
Quadrangular, Igrga Pentecostal
«() Brasil para Cristo”) sdo “sei-
tas”? Sdo igrejas? Sdo populares?
Elas representam movimentos de
contestagdo ou de acomodagdo
Social?

h) Modelos explicativos
oriundos da linguagem
econdmica

as matérias publicadas na impren-
sa brasileira e na midia eletronica.
[ claro que tais criticos procuram
separar o “bom” do “mau” pente-
costalismo, as “seitas” inofensivas
das perigosas. Para a imprensa
brasileira, certas “seitas pentecos-
tais”, sdo casos de policia, pois néo
passam de “arapucas’ para arran-

Atreladas as teses analisadas
acima, temos taplbéln um outro
conjunto E:’xphcatwo, que analisam
a5 “scitas .pe’ljltecostals cOmo me-
ras “agéneias” prestadoras de ser-
vigos esplrltuals: Esse discurso,
empregando a logica capitalistg,
mostra que ©m nossa economia
tudo se transforma em valores de :
troca. Isto €, 0s proprios produtos também sido usada para explicar 0
religlosos podem ser vendidos e funcionamento do “mercado dos

“pobre ¢ sofrida”.

9., Ha um texto escrito sobre este assunto nos anos 70, apresentadp por Duglas
Teixeira Monteiro (Igrejas, Seitas e Agéncias: Aspectos de um ecumenismo popular)
¢ Rubem Alves (A empresa da cura divina: um fendmeno retigioso?) Cf. Edenio
valle e José J Queiroz (org.) 4 eultura do povo, S.Paulo, Cortez & Moraes/Edue, 1979.
10. Revista Jsto é, n° 1321 - 25/1/95, p.5).
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a linha de argumentacdo de todas -

car dinheiro de uma populagio .

A linguagem econdmica tem

‘bens simbélicos”. Reunindo con-

‘ceitos oriundos de Max Weber,
Peter Berger e Pierre Bourdieu, os
que articulam este discurso procu-
‘ram classificar os agentes religio-
os a partir da nog¢do de “produto-
.17 (13 M 27 .
tes (clero) e “consumidores” (lai-

i cato) de bens simbdlicos. Neste dis-

‘curso, o “campo religioso” se iden-
‘tifica com o “mercado”. Nele ope-
ram as leis proprias de uma eco-
‘nomia, onde a circulagdo de bens,
‘obedece as configuragdes objetivas
‘de poder acumulado pelos agen-
tes, em constante luta pelo mono-
polio da produgdo e da circulagio
-desses bens.

d) Modelos explicativos
sociologicos

Desde os anos 60 tem se pro-
curado relacionar a expansio pen-
tecostal com as principais mudan-
¢as estruturais da sociedade brasi-
leira e latino-americana. Assim tem
sido enfatizado a decomposigdo do
mundo rural, a crise do sistema
oligarquico tradicional, a transfe-
réncia maci¢a de camponeses para
as cidades.

: No corpo explicativo emprega-

vam-se os conceitos “anomia”

(Durkheim), “alienagdo” (Marx) e

“racionaliza¢do modernizadora”

(Weber) para se explicar as novas
preferéncias religiosas das classes
populares. Esses novos movimen-
tos religiosos, especialmente os
pentecostais, eram inseridos num

4

quadro em que a religido tinha por
fun¢do inserir e integrar essas ca-
madas da populagdo no contexto
de uma sociedade em processo
crescente de urbanizacdo e indus-
trializacio.

QOutras discussoes socioldgicas
procuraram enfatizar a questio da
continuidade ou da ruptura do pen-
tecostalismo com o universo sim-
bolico rural, Uma das questdes
mais freqiientes, orfundas dessa pers-
pectiva, se referia ao pentecostalis-
mo como recusa 3 cultura magica,
camponesa ¢ indigena deste conti-
nente. Perguntava-se entfo: Seria
realmente recusa ou apenas mais
uma forma de adaptagio da religi-
osidade pentecostal a um novo
contexto de inser¢do numa cultura
de mercado mundial? Por exem-
plo, C.Lalive D’Epinay, nos anos
60, analisou o pentecostalismo
(chileno e brasileiro) a partir da
reconstrucdo do mundo rural den-
tro de uma nova conformacgido ur-
bana.

Tem-se buscado também relaci-
onar o fendmeno religioso e as
mudangas no campo religioso bra-
sileiro com a estratificacido soctal
do pais. Desde as primeiras publi=
cacdes de Rolim, alguns estudio-
sos tém analisado o pentecostalis-
mo a partir da questio da pobreza.
Outros tém procurado mostrar que
o surgimento ¢ expansdo do nico-
pentecostalismo tem algo a ver
com as exigéncias ¢ valores da
classe média urbana
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e) Modelos explicativos que
privilegiam aspectos culturais

Analistas, com tradigdo antro-
pologica, tém procurado ligar o
pentecostalismo ao embate entre
culturas, que atuam no Processo
de criacdo de identidades, no inte-
rior de uma sociedade em proces-
so de complexizagdo. A “religido
popular” (categoria na qual o
pentecostalismo ¢é incluido) no Bra-
sil possui, dentro dessa visgo, al-
guns eixos definidores que emer-
gem de uma matriz instalada no
imaginério social'. Na constituigdo
dessa matriz teriam participado,
com forga e presenga desigual, o
catolicismo popular portugués, as
religides de origem africana, o kar-
decismo, o animismc indigena €
também, muito recentemente, 0
proprio protestantismo.

Como resultado dessa matriz
temos: A crenga em espiritos que
se manifestam através do ser hu-
mano, a aceitagiio com naturalida-
de da presenca de forgas demoni-
acas entre as pessoas, a expectati-
va de que alguém ou alguma enti-
dade se apresentard para de um s0
golpe redimir toda a sociedade
(messianismo). Essa matriz tem

provocado o aparecimento de uma
visdo de mundo persistente em sua
homogeneidade, fendmeno conhe-
cido pela palavra “sincretismo’.
Pierre Sanchis, na tradi¢do de
Roger Bastide e Candido Procopio
Ferreira Camargo, tem insistido na
questio do sincretismo resultante
da fusdo, justaposicdo ou interpe-
petracio dessas varias culturas®,
Este ponto de vista valoriza no
pentecostalismo aqueles tragos que
o aproxima das demais forgas cul-

turais que constituem o perfil da

cultura brasileira. Alguns tém tra-
balhado esta questdo a partir dp
fendmeno da globalizagdo, anali-

sando a redescoberta do sagrado,

num contexto de transformagéo do
mundo todo numa cultura interde-
pendente. Que ligagdo teria entdo
o pentecostalismo com © colapso
da modernidade e o aparecimento
da pés-modernidade?

1) Modelos explicativos
pastorais

Este conjunto de explicagdes

tem uma preferéncia especial por
parte dos agentes pastorais € vi-
sam legitimar as diversas formas
de intervencdo na realidade. Eles

~ procuram apresentar o pentecos-

“talismo como resultante da “sede
de Deus”, da “caréncia espiritual”
-das massas, do “colapso do pro-
cesso de modernidade” e do fim
o paradigma da secularizagiio. E
‘arevanche do sagrado que, impul-

- gionado por essa sede, recusa os

-canais entre o sagrado ¢ o profano

- ‘construido pelas institui¢des tradi-

cionais. Nesse caso, o fendmeno
religioso € algo que ndo mais cabe
dentro das agéncias religiosas e
‘nem tampouco nos limites da pro-
‘pria religiosidade, tal como sem-

~pre foi delimitada.

O pentecostalismo seria, portan-

. to, uma reagdo a¢ secularismo da
- sociedade moderna, uma recusa de
- um estilo de vida que teria elimi-

nado a espiritualidade de seu cen-
tro. As Igrejas, denominagdes e
institui¢des tradicionais teriam se
esquecido das necessidades das
pessoas, em especial das camadas
pobres da sociedade. Por outro
lado, a falta de padres, pastores ¢
catequistas, teria criado um vazio,

- agora preenchido por novos movi-
- mentos religiosos. Tudo isso teria

se agravado por uma catequese
deficiente, pela existéncia de uma
l{turgia muito formal e pela supo-
si¢do de que todos os brasileiros ja

eram cristios e que seriam entdo

11. Cf. as analises da antropologia cultural de Gilberto Velho, Projeto e metamor-
fose - antropologia das sociedades complexas, Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor,
1994,

12. Pierre Sanchis, Pra niio dizer que ndo falei de sincretismo, in Comunicagdes -
do Iser, n° 45, 1994, ( pp 4-11). Cf. também Erwino Schmidh e Walter Altmann
(ed.) Inculturagdo e sincretismo, S.Leopoldo, Porto Alegre/ Conic-IEPG, 1995,

: “desnecessarias quaisquer tentativas
- de evangelizagdo.

Ressalta-se também”, nessa li-

f‘lha explicativa, a passagem da
modergidade” para a “pos-moder-
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nidade”, o que estaria provocan-
do o aparecimento de novas de-
mandas religiosas, exigindo-se do
corpo sacerdotal e profético das
Igrejas e denominagdes, uma rear-
t!culac,‘ﬁo interna do discurso, pra-
ticas e rituais, para s¢ adequar a
um novo contexto cultural.

Conclusdo

Ao se tentar analisar o pente-
costalismo ndo se pode, portanto,
deixar de lado a inflagio de méto-
dos, paradigmas, conceitos e me-
taforas ora existentes. Vivemos
uma crise de linguagem, uma frag-
‘mentacdo do discurso sobre os
fendmenos religiosos de um modo
geral. Mais do que nunca é preci-
so perguniar sobre quetn estd di-
zendo o que, a partir de onde,
sob.re 0 pentecostalismo. E, muito
mais do que isso, & preciso per-
guntar sobre que tipo de pentecos-
talismo esta se falando.

Nao se trata entdo de uma mero
esforgo retorico, mas sim, até uma
questio de respeito para com um
objeto de estudo, que recusa as
camisas de forgas histéricas e dou-
trindrias € espera uma linguagem
no minimo honesta. Esta na hora
de se deixar de falar tantas coisas
equivocadas a respeito do fen6me-
no pentecostal e carismatico. So-
mente assim novos paradigmas
surgirdo, dando outros rumos para
o discurso e investigagdes sobre os

pentecostalismos.
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“ O objetivo deste artigo é iden-
“tificar de forma critica as princi-
~pais questoes sociologicas levan-
“tidas nos estudos sobre o pente-
--costalismo no Brasil . Nao preten-
“do aqui fazer uma revisdo extensa
. da literatura sobre o tema. Vou me
- concentrar, em especial, as criticas
“feitas ao neopentecostalismo que é
‘o tema mais em voga nos traba-
-lhos mais recentes'.
- Ao analisar a literatura sdcio-
. antropdlogica sobre o crescimento
“do pentecostalismo no Brasil e na
America Latina observamos que
esta retoma as questdes centrais
dos classicos da sociologia: a ano-
mia que preocupava Durkheim, a
alienagdo de classe problematizada
por Marx, e a racionalizagdo mo-
derna discutida por Weber, Os tra-
balhos pioneiros da década de 60
: como o de Emilio Willems (1967),

-qwgnmmkg g8

A tese estuda a eclesiologia da América Latina na décad.a:de oitenta, I[o_maggg
como ponto de referéncia a questdo da veracidade da Igreja. Neste intul Tgé rﬁe e
da questfio da “verdadeira lgreja e suas notajs_“, estabelecer_ldodpffx? tann
perspectiva dominante da apologética pré-congiliar & a evolugdo da

-0 de Christian Lalive D’Epinay
(1967) ¢ o de Beatriz Muniz de
Souza (1967) destacam o papel do
‘pentecostalismo como um instru-
mento de integracfo social do in-
“dividuo em uma sociedade urbana

. NP : ili i ico" por exceléncia,
na doutrina eclesioldgica do Vaticano 1l, o concilio eclesiolégico” P

Religion 13: 21-32. margo 1995.
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Prof* Cecilia Loreto Mariz

em intenso processo de transfor-
magdo. Mas ndo ¢ apenas o pro-
blema durkheiminiano da anomia
moderna que aparece nos trabalhos
desses autores. Enquanto Willems,
com inspiragdo weberiana, aponta
para alguns elementos do pentecos-
talismo que rompem com a tradi-
¢do, Lalive D’Epinay chama aten-
¢do para a continuidade do padrdo
pentecostal com o tradicional e de-
fende que esta religido reforca o
“status quo” e que seria entfio alie-
nadora. Assim, por uma lado ha
um acordo quanto ao papel do pen-
tecostalismo como protetor contra
a anomia, por outro ha uma discor-
dancia quanto ao potencial trans-
formador do. pentecostalismo. Ha
uma concordéncia que esta € uma
religifo do pobre e do oprimido
em geral, mas discorda-se se ela
ajuda a transformar a vida do opri-
mido ou se refor¢a esta sua opres-
sdo. As duas interpretagdes distin-
tas das consequéncias do pentecos-
talismo ganham defensores nos tra-
balhos que apareceram nas déca-

das seguintes. Estas posi¢Ges apa-

1. O presente artigo ¢ uma versio revista do artigo “El debate en torno del
pentécostalismo auténomo en Brasil”publicado na revista argentina

Sociedad y
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