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“ O objetivo deste artigo é iden-
“tificar de forma critica as princi-
~pais questoes sociologicas levan-
“tidas nos estudos sobre o pente-
--costalismo no Brasil . Nao preten-
“do aqui fazer uma revisdo extensa
. da literatura sobre o tema. Vou me
- concentrar, em especial, as criticas
“feitas ao neopentecostalismo que é
‘o tema mais em voga nos traba-
-lhos mais recentes'.
- Ao analisar a literatura sdcio-
. antropdlogica sobre o crescimento
“do pentecostalismo no Brasil e na
America Latina observamos que
esta retoma as questdes centrais
dos classicos da sociologia: a ano-
mia que preocupava Durkheim, a
alienagdo de classe problematizada
por Marx, e a racionalizagdo mo-
derna discutida por Weber, Os tra-
balhos pioneiros da década de 60
: como o de Emilio Willems (1967),
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A tese estuda a eclesiologia da América Latina na décad.a:de oitenta, I[o_maggg
como ponto de referéncia a questdo da veracidade da Igreja. Neste intul Tgé rﬁe e
da questfio da “verdadeira lgreja e suas notajs_“, estabelecer_ldodpffx? tann
perspectiva dominante da apologética pré-congiliar & a evolugdo da

-0 de Christian Lalive D’Epinay
(1967) ¢ o de Beatriz Muniz de
Souza (1967) destacam o papel do
‘pentecostalismo como um instru-
mento de integracfo social do in-
“dividuo em uma sociedade urbana

. NP : ili i ico" por exceléncia,
na doutrina eclesioldgica do Vaticano 1l, o concilio eclesiolégico” P
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em intenso processo de transfor-
magdo. Mas ndo ¢ apenas o pro-
blema durkheiminiano da anomia
moderna que aparece nos trabalhos
desses autores. Enquanto Willems,
com inspiragdo weberiana, aponta
para alguns elementos do pentecos-
talismo que rompem com a tradi-
¢do, Lalive D’Epinay chama aten-
¢do para a continuidade do padrdo
pentecostal com o tradicional e de-
fende que esta religido reforca o
“status quo” e que seria entfio alie-
nadora. Assim, por uma lado ha
um acordo quanto ao papel do pen-
tecostalismo como protetor contra
a anomia, por outro ha uma discor-
dancia quanto ao potencial trans-
formador do. pentecostalismo. Ha
uma concordéncia que esta € uma
religifo do pobre e do oprimido
em geral, mas discorda-se se ela
ajuda a transformar a vida do opri-
mido ou se refor¢a esta sua opres-
sdo. As duas interpretagdes distin-
tas das consequéncias do pentecos-
talismo ganham defensores nos tra-
balhos que apareceram nas déca-

das seguintes. Estas posi¢Ges apa-

1. O presente artigo ¢ uma versio revista do artigo “El debate en torno del
pentécostalismo auténomo en Brasil”publicado na revista argentina
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recem defendidas de forma dife-
rentes com nuances ¢ graus distin-
tos nos estudos de P. Fry & G.
Howe (1975) , C. R. Brandio
(1980), I. Rolim (1985), R. Novaes
(1985), O. Bobsin (1986), E.
Gouveia (1987) B Boudewijnse,
A. Droogers & F. Kamsteeg
(1990), R. Prandi {1992), Mariano
& Peirucci (1992) J. Burdick
(1993), C. Mariz, (1994) M, D.
Machado (1994) entre outros.
Por exemplo, Francisco C.
Rolim (1985) relaciona o cresci-
mento do pentecostalismo no Bra-
sil com o retrocesso da luta opera-
ria e tende a enfatizar o seu papel
legitimador do status quo e da
exploragdo de classe. Em contras-
te com Regina Novaes (1985) sa-
lienta que a conversdo ao pentecos-
talismo pode contribuir para o
desenvolvimento da cidadania en-
tre 0s conversos. Os trabalhos de
David Martin (1990) e Virginia
Garrard-Burnett & David Stoll
(1994) levam mais adiante o argu-
mento do poder transformador do
pentecostalismo argumentando que
esta religiio conduziria a impor-
tantes mudangas na cultura politi-
ca da Americana Latina. J4 Prandi,
Mariano & Pierucci apontam para
o conservadorismo politico pente-
costal. Outros tomam posi¢io
intermididrias e tentam conciliar os
dois tipos de interpretacdio. Este é
o caso de Andre Droogers (1991)
que prefere definir o pentecos-
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' radicionais ou classicas, tais como
-4 Assembléia de Deus e a Congre-
gagﬁo Cristd, estabelecidas no pais
partir de missdes estrangeiras no
nicio do século. Em seu artigo
«Remédio Amargo”, contudo,
‘Bittencourt (1991) chama “pente-
‘costais autdnomos’ tanto Igrejas
‘fundadas por brasileiros na década
“de 50/60 (Brasil para Cristo em
11956, Deus ¢ Amor em 1962, Casa
da Béncdo em 1964) como as fun-
_dadas posteriormente (Universal do
'Reino de Deus em 1977, Maranata
m 1979 ¢ Internacional da Graga
Divina em 1980) e ainda algumas
recentes fundadas por missionari-
‘0s estrangeiros como Nova Vida.
"Outros autores como Ari Pedro
= Oro (1992) ¢ Jardelino (1994) pre-
ferem referir-se a esses mesmos
grupos como “neopentecostais”.
Nesta classifica¢io poderiamos ain-
da acrescentar varias outras Igre-
jas bem menores, surgidas mais re-
centemente. Como mostra o Cen-
so Evangélico Institucional da re-
‘gido metropolitana do Rio de Ja-
fieiro, um niimiero significativo das
Iorejas Protestantes desta regido
“sdlo pequenas Igrejas pentecostais
“criadas por “iniciativas locais au-
tbnomas em rela¢do as maiores hi-
rarquias’ (Fernandes, 1992:21).
Assim o “pentecostalismo auténo-
mo” parece englobar Igrejas que
‘surgiram durante as chamadas, por
Paul Freston (1993), segunda e
“terceira ondas do pentecostalismo

talismo como um fendmeno para-
doxal onde essas duas tendéncias
transformadoras e conservadoras
estdo presentes.

O debate sobre o poder trans-
formador do pentecostalismo con-
duz & questdo de se a transforma-
¢do do individuo pode levar a mu-
danga social mais ampla ou se esta
fadada apenas a reforgar a ordem
dominante. De fato, todos pesqui-
sadores reconhecem que a conver-
sdo ao pentecostalismo Jeva a uma
transformagdo do individuo, mas
discordam quanto o que significa
esta mudanca. Este debate conduz
também A questdo sobre o poder
transformador de uma visdo encan-
tada ou magica do mundo. Serd .
que este tipo de visdo de mundo
tende sempre a reforgar o status
quo? ou pode também levar a
mudanga?

A literatura mais recente sobre
o pentecostalismo tem s€ preocu-
pado mais com o chamado neopen-
tecostalismo ou pentecostalismo
auténomo. Dedico agora o resto
deste artigo a wma uma analise’
critica dos pressupostos desta li-
teratura.

A expressio “pentecostalismo
autdnomo” foi introduzida na lite-
ratura sobre religides no Brasil por
1. Bittencourt Filho (1991} para
designar as Igrejas Protestantes
pentecostais de origem nacional ¢
relativamente recente (pés 50)
distinguindo-as das pentecostais

brasileiro. Refere-se ainda, mas
adotando uma outra perspectiva de
andlise, a0 mesmo fenémeno que
Antonio Gouveia & P. Velasques
(1990} (seguindo Rubem Alves ¢
Duglas Teixeira Monteiro, 1979)
chamam de Agéncia ou Empresa
de Cura Divina e que outros auto-
res identificaram como “pentecos-
talismo periférico”. Algumas Igre-
jas incluidas nesta categoria fo-
ram também chamadas de igrejas
eletronicas brasileiras por terem
sido as que mais investiram nos
meios de comunicacdo no Brasil
(Universal do Reino de Deus e
Internacional da Graga Divina)
embora em mais nada se asseme-
lhem as eletrénicas norteame-
ricanas.

A autonomia deste pentecosta-
lismo se ressalta ndo apenas por
sua falta de vinculos com as Igre-
jas tradicionais € com grupos
interdenominacionais, mas também
pela sua pouca abertura para o
dialogo com outras religides. Um
trago destes grupos, presente tam-
bém no pentecostalismo tradicio-
nal, seria entfio a sua postura anti-
ecuménica ¢ de isolamento. Em-
bora sejam cristdos, sdo provavel-
mente dos novos grupos religiosos
0s que mais colocam barreira e
dificuldades para um didlogo com
as institui¢des cristis estabelecidas,
bem como com qualquer outro
grupo religioso ndo evangélico. Seu
carater antiecuménico é apontado

REVISTA DE
CULTURATEQLOGICA 3 9




por varios autores (Oro,1992;
Freston,1993). Para Bittencourt
Filho (1993:108) seu proselitismo
¢ intolerdnia “instalam um divisor
de aguas aparentemente intranspo-
nivel entre as Igrejas historicas e
as de fundagio mais recente”. No
entanto a relagdo entre os fiéis das
[grejas pentecostais autdénomas
com os das pentecostais tradicio-
nais sdo bastantes frequentes e pro-
Ximas.

Argumento aqui que 0s grupos
pentecostais e neopentecostais,
embora sejam muitas vezes o0s
deflagadores de guerras religiosas
com suas atitudes antiecuménicas
¢ suas agressbes a grupos afro-
brasileiros, sdo também vitimas de
outro tino de guerra religiosa. Es-
pecialmente o neopentecostalismo
¢ objeto constante de critica nido
apenas pela midia, mas também
pelos textos de ciéncia social que
o analisam. Argumento também
que a dificuldade de didlogo com
€sses grupos ndo se explica apenas
pelo antiecumenismo deles, Uma
analise das criticas que vem sofren-
do por parte das institui¢des tradi-
cionais, pela midia ¢ também por
intelectuais mostra que existe uma
atitude negativa e preconceituosa
contra o neopentecostalismo que
estd também colocando barreiras
para este didlogo. Esta atitude se
origina parcialmente de preconcei-
tos que em geral se tém contra as
classes mais desprivilegiadas edu-
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cacional e materialmente. Assim

sugerimos que esta dificuldade de -

didlogo resulta, em parte, da ori-

gem popular da maioria dos mem-
bros e de algumas lideranga dessas
Igrejas. A valorizagio negativa do
emo-cionalismo, o desprezo pelas
experiéncias ndo racionalmente ex-
plicaveis, a rejeicdo de gastos com
o sobrenatural sio alguns dentre
0s preconceitos que estdo na base
destas criticas.

Historicamente, as religides mi-
noritarias ou a religiio dos pobres
e subalternos quase sempre sdo
perseguidas pelo grupos dominan-
tes previamente estabelecidqs, por
isso ¢ tmportante que se critiquem
as criticas a essas religides para se
evitar uma elaboracio intelectual
de formas sutis de discriminagio
e perseguigio religiosa das mino-
rias. Esta analise das criticas ao
pentecostalismo auténomo intenta
entdo a amainar os dnimos de uma
guerra pseudosanta onde, como
afirma Bittencourt, (1993:108) “o
mais sacrificados serdo as cama-
das populares € 0 ecumenismo’ .

Nio pretendo neste artigo ne-

gar €ssas CrlthHS, mas compreen

der o seu significado e o contexto
social onde surgiram. Para 1ss0

analisarei 0s seus pressupostos cog

nitivos (o que admitem como sen-
do fato ou realidade) e valorativos
(o que consideram como mo-
ralmente correto ou justo). Tam-
bém tento mostrar como a propria

caracterizacdo do fendmeno reli-
£10s0, COMO a analise dos motivos
que levam as pessoas a se torna-
rem seus fi¢s, podem se constituir
ein criticas md1relas e ndo explici-
tas. Muitas dessas criticas podem
se explicar pela dificuldade das ins-
tituicdes religiosas mais antigas €
tradicionais em aceitar novos in-
terlocutores e competidores.

_. CARACTERIZANDO E
CRITICANDC OS PENTECOSTAIS
' AUTONOMOS:

= A propria forma como a litera-
tura recente distingue o movimen-
to pentecostal auténomo do tradi-
cional e do protestantismo histori-
- ¢o, bem como a analise que faz
“sobre as razdes para seu SUCesso,
ja trazem 1mplicitas uma visdo cri-
tica do mesmo. O sucesso dessas
Igrejas € antes explicado pela sua
técnica comunicativa e pela indi-
géncia material, intelectual ¢ espi-
ritual do povo que a ela adere, do
que por sua mensagem que ¢ tida
como quase nula. Os criticos do
pentecostalismo mais ferrenhos
explicam a opgio por essas Igre-
jas como fruto da boa f& e igno-
rancia do povo. Como mostra
Freston (1993' 111), os fiéis des-
sas Igrejas sao por vezes classifi-
cados como “incautos e incultos”
ou tidos como “intelectualmente
indefesos”.

- De fato as Igrejas pentecostais
em geral atraem os mais pobres e
~oprimidos socialmente. Tantos os

dados de Roberta C. Campos
(1994} em Pernambuco, o de Wil-
son Gomes (1994) na Bahia e
quanto os de Fernandes (1993 ¢
1994) comprovam isso. O pente-
costalismo autdnomo parece atrair
ainda o mais oprimido entre os
pobres—a mulher, o doente, o
velho— e 0s que vivem uma cri-
se— como alcoolismo {do proprio
ou de um familiar) e desemprego.
Os criticos tendem, contudo, a
subestimar os beneficios que essas
Igrejas podem trazer para seus fi-
¢is. Talvez a tnica qualidade que
os analistas do pentecostalismo
autdnomo atrtbui a este ¢ a sua
capacidade de se comunicar. A
capacidade de falar a mesma lin-
gua do povo, de construir um dis-~
curso sobre a mesma matriz cultu-
ral da religiosidade popular é vis-
ta, contudo, como uma vantagem
¢ desvantagem. Alcancam o povo
pobre, mas ndo lhes oferecem nada
de novo. Pelo fato de estar perto
do povo, esses grupos sio mais
passiveis de criticas. Como vere-
mos, sdo as caracteristicas que mais
os aproximam da religiosidade po-
pular, ou seja, a magia, 0 €mocio-
nalismo, a pouca teologia, dentre
as mais criticadas.

As Igrejas pentecostais aut0n0~
mas tém forte énfase na triologia:
cura, prosperidade e libertagdo (ou
exorcismo) (Bittencourt, 1991); A
maior parte dos sermdes dos: pas-
tores € sobre estas questdes e &
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isto que frequentemente 08 fiéis
“testemunham” e declaram buscar.
Esta énfase leva a que essas Igre-
jas sejam tanto caracterizadas como
quanto criticadas por:

- serem imediatistas, buscarem
solugdes pragmaticas,

- oferecem solugbes magicas ape-
lando para a supersti¢do popular;

- praticarem charlatanismo (fa-
zerem ou prometerem falsas curas
ou curas impossiveis. Ordenando,
por exemplo, que os fiéis quebrem
seus Oculos);

- apelarem para o emocionalismo;

- carecerem de teologia, ndo
usarem a Biblia suficientemente,
adotarem um cristianismo superfi-
cial;.

- nfio enfatizarem uma proposta
ética e moral.

Algumas caracteristicas do neo-
pentecostalismo assinaladas na li-
teratura o distinguem, contudo, das
religides magicas ¢ emocionalistas
tradicionais. O que Jardelino (1994)
chamou de um “verniz de moder-
nidade” seria uma dessas distin-
¢Oes. Segundo este autor, este ver-
niz serve para atrair mais fiéis e €
responsavel por uma religido indi-
vidualista e massificadora. As Igre-
jas pentecostais autdnomos siao
entdio caracterizadas ¢ criticadas
por ndo formarem comunidades,
mas massificarem os fiéis, tanto
através de suas estratégias missio-
ndrias em grande concentra¢des
populares, como por seu uso fre-
quente dos meios comunicagio
eletronicos de massa.
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Outro elemento que gera mui-

tas criticas e indignagdo da litera-
tura e da midia é a suspeita de que
lideres dessas Igrejas estariam s¢

benefeciando da crenga do povo

pobre, seja para conseguir votos,
seja para obter dinheiro (este pro-
blema é especificamente apontado
na Igreja Universal do Reino de
Deus). A Universal do Reino de
Deus, segundo Pe. Jesus Hortal,
(1994) caracteriza-se pelo aven-
tureirismo politico de seus lideres
que tentam eleger seus candidatos.
Outros autores criticam a posi¢do
politicamente lconservadora, clien-
telista e ndo critica dos fiéis dessas
Igrejas (Oro, 1992, Jungblut, 1992).
Esta critica, porém, atinge tanto
neopentecostais como pentecostais
(Mariano & Pierucci, 1992).

Uma das criticas mais foites, a
preferida da midia, ¢ quanto ao
pedido frequente ndo apenas de
dizimos, mas de ofertas ¢ a venda
de bens religiosos entre esses ob-
jetos tido como possuidores de
poder magico. Essas Igrejas sao
vistas como exploradoras dos mais

3 magia e charlatanismo, padecem
J¢ um preconceito racionalista. A
critica ao emocionalismo baseia-se
no pressuposto de que a emogéo
ndo leva a experiéncia da verdade
religiosa. Assume-se que somente
se chega a esta pela razdo e que a
emogdo, sentimentos, a experién-
a corporal criam ilusdes e assim
jo menos competentes para alcan-
¢ar a verdade. Este ¢ também o
pressuposto que distingue a religi-
osidade ascética da mistica. O dis-
curso racionalista na tradi¢do crista

“tem chamado de “emocionais” as

experiéncias misticas ¢ assim as
csclassifica e deslegitima. Da mes-
ma “acusa’ muitos dos chamados
milagres ou experiéncias com 0 50-

" brenatural como “magia” ou “su-

perstigao®. A religido racionaliza-

- da busca sempre mais restringir o
numero de milagres. Uma cura

milagrosa verdadeira, por exemplo,
somente seria aquela provada pela
ciéncia através da experimentagio
e de argumentos logicos, e ndo sim-

plesmente aquela cuja a tnica pro-

necessitados. Por sempre pedir di-
nheiro e vender bens religiosos, sdo .
acusadas de enriquecerem pasto
res ¢ a instituigdo com a boa von
tade dos menos esclarecidos € mais
pobres.

- va fosse a palayra ou “testemunho”
do sujeito que a vivenciou.

© A experiéncia religiosa emocio-
nal e magica tem sido frequente-
~mente acusada de alienada. O con-
- ceito marxista de alienagio tam-
bém adota o pressuposto racio-
~nalista pelo qual somente se co-
“hhece de fato o mundo através da
. razjo ¢ que o conhecimento racio-
~nal tem o poder de libertar o ho-
“mem. A maior parte do criticos do

0O PRECONCEITO
RACIONALISTA: |

Muitas das criticas acima, tais
como a critica quanto a auséncia
de teologia, emocionalismo, apelo

neopentecostalismo reconhecem o
fracasso desses pressupostos e
dessa promessa do Iluminismo, mas
nio os abandonam em suas anali-
ses. A racionalidade aparece como
base para um juizo de valor. Para-
doxalmente a razdo se torna arma
em um tipo especifico de “guerra
religiosa” entre uma religidio mais
racional contra outras menos. Néo
tentamos agui negar 0s pressupos-
tos racionalistas, mas-sim a sua
pretensa competéncia cognitiva e
moral em relacdo a forma que as
pessoas constroem seus significados.

Nas Igrejas pentecostais autd-
nomas a emogao ¢ forte, ndo ape-

- nas nas experiéncias com o Espiri-

to Santo, mas também na sua for-
ma de louvor. Adotam um reper-
torio de misicas criativas ¢ anima-
das onde o fiel canta e gesticula
com muita expressdo corporal. Uti-
lizam simbolismos ricos e variados
que t&m paralelos na religiosidade
popular.

Embora sejam os maiores anta-
gonistas das religifio afro-brasilei-
ra, ndo negam o poder de seus
rituais, mas o redefinem como sen-
do o demdnio. A guerra que de-
flagram contra essas religides im-
plica que de fato as reconhegam
como interlocutor competente (So-
ares, 1993). Nio as desclassificam
como superstigdes e “tolices”,; mas
como “malignas” ou diabolicas.
Embora seja esta uma acusagdo
moralmente mais grave, ndo € uma
acusagdo que “infantiliza” ou nem
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classifica o opositor como cogniti-
vamente incompetente. Isto facili-
ta a expansdo destes movimentos
nos meios populares como também
revela sua origem neste meio.

As camadas sociais no Brasil
que aderem ao pentecostalismo e
neopentecostalismo ndo estdo em
busca de um encantamento do
mundo, pois ndo chegaram a desen-
canta-lo, como os setores hiperra-
cionalizados do Primeiro Mundo
ou das camadas médias e altas em
geral. O pentecostalismo autdno-
mo oferece uma continuidade com
a visio de mundo da religiosidade
tradicional, como catolicismo po-
pular € cultos afro-brasileiros, e sua
atragdo  se explica mais por esta
continuidade do que por oferecer,
como 0S movimentos esotéricos
nas camadas médias, uma critica
ao racionalismo. Como muitos dos
lideres e membros destes movimen-
tos ndo vieram de um universo se-
cular e racionalista, ndo dispdem
instrumentos intelectuais para
acompanhar a discussdo de critica
ao ractonalismo. Também por ter
sido pouco treinados na forma ra-
cional de argumentar, ndo enfati-
zam uma teologia religiosa como
fazem aqueles de camada média.
No entanto, ndo se pode dizer que
sua religiosidade nfio possua teo-
logia. Esta existe, embora de for-
ma incipiente ou pouco elaborada,
dentro de seus limites educacionais
¢ linguisticos. Assim, parte subs-
tancial das criticas ao neopentecos-
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talismo padece de preconceltos
racionalistas das camadas médias
ntelectualizadas.

sallenta que “ndo esta na pauta da
agenda neopentecostal os proble-
mas referentes ao controle eclesi-
dstico, 08 programas elementares
para a constru¢do de uma comuni-
dade (espirito de solidariedade e
companheirismo)” e mais adiante
afirma que nas reunides a congre-
gacdo nunca € a mesma, sempre
.varia. Esta critica adota uma no-
'---gﬁio especifica de comunidade
-aquela das Igrejas protestantes his-
toncas ¢ pentecostais tradicionais.

E uma critica feita normalmente
~também 2 Igreja Catdlica.O pente-
_costalismo auténome ¢ aqui criti-
“cado por adotar um modelo seme-
thante ao da Igreja Catélica onde
as pessoas ndo convivem cotidia-
“namente, nem os fiéis tém ingerén-
cia nas decisdes de lgreja ou na
 gscolha de pastores.

Alguns autores, no entanto,

(Santos 1993, Rubim 1991, Freston
1993, entre outros) apontam em

relagdo & Igreja Universal, por

exemplo, a formagio de uma de

- comunidade de obreiros e pastores

~com relagdo bastante frequente e

réxima. Por outro lado, em en-

trevistas recentes com membros

- dessa Igreja percebe-se que sua ati-

:_'='tude em relagdo a sua Igreja nfo

'¢a mesma que a de um compra-

‘dor com uma loja (Machado e

‘Mariz, 1994; Santos, 1993). Ha um

‘sentimento de pertenga e uma iden-

tidade religiosa talvez nio no mes-

‘mo grau de uma denominacio

como a-Assembléia de Deus ou de

CRITICAS QUANTO A
MASSIFICACAOQ DOS FiIEIS:

Para Wilson Gomes (1990)? a
grande qualidade das Igrejas
neopentecosteus que explicaria o
seu sucesso seiia sua facilidade de
comunicagio, De fato a linguagem
dos pastores ¢ bem direta e sim-
ples. Em Igrejas como a Universal
do Reino de Deus e Casa da Bén-
¢do0, os pastores parecem um.
“showman”. Usam a mesma técni-
ca comunicativa de programa de
auditério. HA uma forte interagio
com os ouvintes. O pregador soli-
cita sempre algum tipo que de re-
acdo 4s suas palavras. Os ficis se
oferecem e sdo convocados para
dar testemunhos. Na Universal do
Reino de Deus, no bairro da Abo- |
ligdo no Rio de Janeiro, algqqs
desses testemunhos sdo transmiti-
dos pela Radio Copacabana, pro-
priedade desta Igreja.

Por esse tipo de relagdo com 08
fiéis, as Igrejas pentecostais auto-
nomas sio tidas como massifica-
doras e comparadas com empresas -
de venda de bens magicos. Alguns .
autores se referem a uma popula
¢io de figis flutuantes que bugcam :
solucbes de problemas imediatos, :
mas que nio se conhecem Um aos
outros nem possuem compromisso -
com a Igreja. Jardelino (1994.6)

uma Igreja Batista, mas certamen-
te mais forte do que a Igreja Ca-
tolica. Nota-se, contudo, que ha de
fato uma pouca participagdo nas
decisdes por parte dos fiéis, A
decisdo de como aplicar os recur-
sos, de “elevar” ¢ transferir pasto-
res foge de sua alcada. A estrutura
centralizada de Igrejas como a Uni-
versal segue ai outra vez o modelo
centralizado ¢ hierdrquico da Igre-
ja Catélica.

CRITICAS AO AVENTUREISMO
POLITICO:

Os evangélicos, como mostra
Paul Freston (1993), estdo se trans-
formando em grupos de pressdo
politica elegendo seus préprios can-
didatos. O pentecostalismo autd-
nomo ¢ a Igreja Universal em es-
pecial ndo ficam atrds nesse pro-
cesso. Segundo Pe. Jesus Hortal
(1994) “em 1990, a IURD (Igreja
Universal do Reino de Deus) foi a
unica denominagdo protestante que
se salvou do naufrigio da chama-
da “bancada evangélica”. Ao con-
trario dos pentecostais tradicionais,
que eram criticados no inicio da
decada de 70 por separar religifio
da politica, os pentecostais autd-
nomos misturam as duas. A sua
visdo magica de mundo ndo os dis-
tancia da politica. Como ndo se
destacam por ter uma preocupa-
¢80 social, o interesse politico desta
Igreja ¢ interpretado assim como
um “aventureirismo politico” de
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seus lideres (Iortal, 1994). Séo
criticados ainda por adotar politi-
ca clientelista, resistirem as posi-
¢Oes de esquerda. A politica clien-
telista ndo é algo especifico do pen-
tecostalismo auténomo nem dos
evangélicos, mas parcce caracteri-
zar a visdo politica das camadas
populares e a cultura politica do-
minante em nossa sociedade. Mas,
de fafo, como mostram Mariano
& Pierucei (1992) os lideres pen-
tecostais, ndo apenas os autdno-
mos, em geral tém muito medo do
comunismo e rejeitam Lula e o PT.

O CONSTANTE PEDIDO DE
OFERTAS:

A critica mais frequente e a mais
contundente as Igrejas pentecostais
auténomas, especialmente a Uni-
versal do Reino de Deus, é que
exploram financeiramente os po-
bres e enriquecem os pastores pe-
dindo dinheiro demais. D¢ fato é
chocante ver gente tio pobre, ma-
gra, desdentada e mal vestida, dar
tanto dinheiro para pastores jovens
bem vestidos, com saide, com
carro e com aparéncia de uma clas-
se mais elevada. No entanto, a
explicagio de que as pessoas dao
por ignorincia nio satisfaz. Como
destaca Oro (1992), busca-se atra-
vés da doagdo, selar um compro-
misso com o divino. Dar é se
assenhorar, é se tornar credor. Ser
credor de Deus ¢ assim ter bastan-
te poder. Numa visao de mundo
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encantada ou nio secular valoriza-

se muito o gasto com o sagrado ¢ .

com o mundo sobrenatural. Esta €
uma despesa logica e 1egitima. A
religiosidade popular no Brasil em
suas diferentes expressdes sempre
se caracterizaram por doagdes, seja
nos rituais da religides afros, em
despachos ou pagando mées € pals
de santo, seja nas promessas cato-
licas. Nesta visio de mundo, o fiel
nfio se importa como o dinheiro
serd utilizado, 0 que importa para
ele foi o sacrificio material que fe:z
para o santo ou para Deus (Mariz
& DeTheije, 1991:54). A preocu-
pagio com o destino destas doa-
¢bes, com seu possivel roubo ou
uso ndo religioso ¢ uma preocupa-
¢io secular (racional) daqgelias que
nfo compartilham uma visao €n-
cantada do mundo onde a dqaqﬁo-,
tal como um sacrificio, por s1 ape-
nas ja tem sentido e eﬁcéma; '
H4, contudo, outras razoes €
motivagdes, além da visdo encan-
tada de mundo e do descjo de selar

um compromisso com Deus, que.
podem explicar tanta doacdo por
parte dos que tém tdo pouco. No.
ato de pagar dizimos ¢ fazer ofer--
tas o pobre se descobre capaz de

- esmola vemn a humilhacfio. Todos
almejam ser os que fazem a carni-

dade. Como o pentecostalismo nio
da aos pobres, mas recebe deles,
faz com que esses pobres deixem
de ser subjetivamente pobres.

Os fiéis que pagam dizimo e

. grandes ofertas dizem que recebe-
“ ram em dobro, que sua vida eco-
““ndmica sempre melhorou depois de
dar. Podemos supor que essas pes-
“ soas mudaram sua auto-imagem
“ou,” como sugere Freston (1993:
- 109), que essas doagdes represen-
“fem um compromisso com um
‘novo estilo de vida e podem estar
- substituindo antigos gastos com
“drogas e remédios. Além do mais
- hé indicios que os fiéis nem sem-

pre aceitam assim na integra o dis-
curso de doagdo sem medidas dos
pastores, mas filtram esta mensa-
gem (Freston, 1993:109).

A importéncia do dinheiro no
pentecostalismo autdénomo (mais
especificamente na terceira onda do
pentecostalismo brasileiro) esta
presente, ndo apenas no pedido de

- doagdes que constitui parte impor-
. tante em seus cultos (Hortal,
1994), mas na também em sua te-
‘ologia da prosperidade.- Freston

dar. Quem da ¢ quem tem poder;’
quem recebe & quem ndo tem, dfu
a pobreza, a fraqueza, a spbmlssao
sdo reforgadas simbolicamente
quando se recebe. No “pot.tlach
como no Carnaval o que mais gas-
ta, mais doa ¢ o mais poderoso.
Receber ¢ depender. Junto com &

~(1993:105) salienta que a Igreja
Universal do Reino de Deus “é uma
- porta principal de entrada no Bra-
- sil de uma corrente norte-america-
na conhecida como Teologia da
Prosperidade” (health and wealth
Gospelb. Vinculando a prosperida-
de a fé, 4 adogiio de uma vida cristd

e as ofertas materiais & Igreja atri-
buiu-se um sentido religioso ao ato
de ganhar dinheiro. Abandona-se a
teodicéia da redencfio pela pobre-
za e sofrimento.

CRITICA A AUSENCIA DE ETICA:

A critica quanto a falta de énfa-
se na moralidade e ética nio € fei-
ta apenas por pentecostais tradici-
onais, mas pela literatura sociolo-
gica e teoldgica sobre o pentecos-
talismo. Como algumas Igrejas au-
tonomas ndo enfatizam regras mo-
rais rigidas como 0s pentecostais
tradicionais ou algumas Igrejas his-
toricas, sdo criticadas por nio te-
rem uma proposta ética e moral e
ndo requererem de seus fiéis nova
moralidade. Estas criticas tém con-
tudo pouco suporte empirico.

A lgreja mais criticada como
sempre ¢ a Universal do Reino de
Deus onde, segundo a declaragio
do seu fundador Bispo Macedo,
seria “proibido proibir”. Este prin-
ciplo ndo €, contudo, regra para
todo o pentecostalismo auténomo,
a Igreja “Deus é Amor”, por exem-
plo, defende uma moralidade rigi-
da. Por outro lado, observa-se que
na propria Igreja Universal os fiéis

adotam certa ética ¢ moral. A “li-
bertagio®, tanto procurada nessas
Igrejas, refere-se por vezes a von-
tade de adotar um comportamento
mais ascético e ético (Mariz, 1994)
e implica num novo estilo de vida
e uma nova moralidade (Santos,
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1993). De fato, como obserya
Freston (1993: 99), cssas Igrejas
sdo mais liberais quanto ao vestua-
rio e ao embelezamento feminino,
no entanto matém o padrdo pie-
tista. Rejeitam as drogas, homos-
sexualimso, promiscuidade. Defen-
dem também que o cristio deve
abandonar o fumo ¢ o alcool. A
declaragio de Macedo ¢ interpre-
tada pelos fi¢is como sendo uma
afirmagio do individualismo, ou
seja, ndo se proibe porque os indi-
viduos sdo livres para escolher as
normas cristis, adotando-as porque
querem e ndo por imposigdo da
Igreja.

Conclusdo

A literatura recente sobre ¢
pentecostalismo tem valorizado ¢
tido mais respeito pelos pentecos-
tais tradicionais. Argumentam que
esses ddo mais énfase a Biblia, a
moral e 4 ética e formam comuni-
dades. Os neopentecostais ou 08
autdnomos sdo vistos em geral
como “empresas” de venda de bens
religiosos. E interessante notar que
tradicionais vinham sendo muito
criticados anteriormente por cau-
sa de sua &nfase na doutrina rigida
que cra tida como uma ameaga a
sobrevivéncia de aspectos da cul-
tura brasileira (proibigio de carna-
val, samba, futebol etc). Agora

2. O movimento de Renovagio Carismatica Catlica também se ass

costais contra a Nova Era.
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criticam-se 08 auténomos por nao
terem ‘“doutrina” e por sua mora-
lidade ser flexivel. Da mesma for-
ma criticavam-se os tradicionais
por sua énfase na “salva¢do ‘e sna
orientagdo para o ouftro lnundo,
agora criticam-se 0s autonomos
por sua énfasc nas §olug:oes para
problemas mais imediatos € por sua
busca de prosperidade. Parece que
uma religifio de-minorias tem mut-
ta dificuldade de agradar.

E muito importante criticar as
criticas feitas aos NnOVOs mMovimen-
tos religiosos especialmente aos
que crescem mnas camadas mais
oprimidas socialmente para evitar
uma analise preconceituosa que
apenas repita a tendéncia de se
oprimir as minorias em qualqufr
de suas cxpressdes. Coin 1880 nac
estou negando qualquer critica (as
criticas muitas vezes precisam ¢
devem ser feitas), mas chamaqdo
atenciio que por vezes a pesquisa
social pode ser utilizada para dis-
criminacdo religiosa e pode ser
fruto da atitude defensiva de gru-
pos religiosos estabelecidos diante
da competicdo criada pelo recen-
te “boom” de novos grupos religi-
0s0s. Este “boom” cria novas fon-
tes de conflitos e de possiveis guer-

ras santas. Por um lado, pentecos-

tais deflagram guetras contra os

cultos afro, ¢ mais recenteglente :
contra a chamada “Nova Era =, por .

ocia aos pente-

outro, a imprensa acusam seitas
evangelica. Enquanto as religides
mais méagica ¢ menos intelecutais
atacam as demais com o adjetivo
“demoniaco”, as mais intelectua-
lizadas se utilizam de conceitos da
ciéncia social como alienagio .
Muitos autores comemoram a
volta do sagrado e a volta da po-
pularidade da religifio como sendo.
uma op¢io da humanidade por va-
lores espirituais, abandonando o
materialisimo capitalista e comunis-
ta, no entanto esta volta do sagra-
do reflete também a incapacidade
da Razdo para julgar quem tem
1azdo e o que ¢ justo. A crise da
razdo reabre guerras santas. A
humanidade se confronta com a
situacdio na qual apenas a fé pare-
ce ser capaz de definir a verdade.,
Surgem globalmente grupos anti-
seitas na medida que novos movi-
mentos religiosos se expandem.
Tanto quanto as pessoas religio-
sas, 0s cientistas sociais entram
nesta “guerra santa” que pode ndo
ter saida a ndo ser que se procure
sempre compreender a posigdo do
opositor, tentando tanto dar voz

ao que menos acesso tem ao dis-
curso racional, como fazer uma
constante autocritica. Talvez esta
seja a :nossa linica saida para que
ndo voltemos a queimar bruxas e
atirar cristdos aos ledes.
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- PENTECOSTALISMO: PERSPEC'HVAS
PSICOLOGICAS

Creio que vale a pena, ao abor-
dar o pentecostalismo, buscar, comn
o auxilio da psicologia, a resposta
a duas questdes: 1) Como com-
preender as manifestacGes carac-
teristicas do pentecostalismo e seus
aspectos positivos e negativos? 2)
Qual o papel das emoc¢des na vida
espiritual?

Convém ter em mente, antes
de mais nada, que uma explicagio
psicologica para um fenémeno nio
implica, o que seria um reducio-
nismo, em negar seu possivel sen-
tido espiritual. Tomemos, por
exemplo, a questdo da cura. De-
monstrar 0 mecanismo sugestivo
que pode levar o individuo a reco-
brar a saude, ndo exclui, necessa-
riamente, a participacdo de uma
dimensio espiritual. Viktor Frankl,
psiquiatra vienense, criador da
Logoterapia, recorre a uma analo-
gia que nos ajuda a perceber o

~ ponto. Discutindo a tendéncia atu-
-al das ciéncias de reduzir o ser hu-

mano a uma unica dimensio, lem-
bra ele que aspectos aparentemen-
te inconcilidveis, se considerados
apenas em uma dimensdo, podem
ser compatibilizados se recorremos
a outras dimensdes. Graficamente,
s¢ projetamos a imagem de um
cilindro sobre uma parede, ela tera
a forma de um retdngulo, ao passo

1
!
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que, projetada sobre o solo, ali
aparecerd como um circulo. Mas o
objeto, propriamente dito, sé po-
dera ser compreendido se conside-
rado em suas trés dimensges, Ci-
tando Frankl: “Assim, no dmbito
de cada wma das abordagens cien-
tificas, nds lidamos com a diversi-
dade mas perdemos a unidade do
homem, porque esta unidade &
acessivel somente na dimensio
humana. Apenas na dimensio hu-
mana tem lugar aquela unitas
multiplex, como o homem foi de-
finido por Tomas de Aquino. Esta
unidade ndo ¢ uma unidade na
diversidade mas, ao contrario, uma
unidade apesar da diversidade”.
(“Um Sentido para a Vida”, Ed.
Santudrio, Aparecida, 1989).

Quaisquer que sejam os critéri-
0s que ufilizemos para avaliar
manifestagdes religiosas - e eles
sd0, evidentemente, necessarios -
ndo podem conduzir a dar a ques-
tdo por encerrada no moinento em
que se detectou, subjacente, um
processo bioldgico, psicoldgico ou
social,

Por outro lado, a total ausén-
cia de preocupacdo critica ¢om
relagdio a tais manifestagdes pode
levar a conseqiiéncias bastante ne-
gativas, as quais me referirei bre-
vemente mais abaixo.
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