teolégica a medida que pronuncia-
mentos, opgdes politicas, partici-
pagdes em OUtros organismos po-
liticos e sociais, etc. v3o aconte-
cendo.

Alguns observadores do fend-
meno pentecostal tém mostrado
que as mudangas e articulagdes
novas, a nivel de participagdo so-
cial estdo exigindo também mu-
dangas e reflexdes sobre suas con-
cepgdes teologicas.

Conclusdo

As Igrejas pentecostais come-
cam a produzir e a traduzir obras
teologicas no Brasil. As tradugdes
de obras teoldgicas mostram pre-
feréncia por autores pentecostais €
nic pentecostais do comecgo do
século que véem positivamente a
base dos quatro pontos menciona-
dos. Algumas obras de presbite-
rianos e batistas americanos estio
sendo reeditadas. Sdo ainda pou-
cos os tedlogos pentecostais que
ousam escrever obras particular-
mente teoldgicas. Os seminarios
pentecostais sdo relativamente re-
centes no Brasil. Mas, estamos,
sem davida no aguardo de produ-
¢lo teologica propria de autores
pentecostais brasileiros. O surgi-
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mento de interlocutores deverd
facilitar a compreensdo teologica
do fendmeno pentecostal, bem
como a mitua influéncia também
sob o ponto de vista teologico. Em
varias partes do mundo nasce essa
preocupagio com o pentecostalis-
mo e que, segundo alguns estudi-
o0sos talvez seja um dos trés ou
quatro acontecimentos da Igreja no
séc XX que deveré fazer parte obri-
gatoriamente dos manuais de his-
toria eclesiastica, com melhores
elucidagdes sobre as fontes e o sen-
tido das afirmagdes teoldgicas dis-
tintivas do pentecostalismo, além -
dos tradicionais enfoques das cién- -
cias sociais. A mitua elucidagio
poderd ser um dos fatores mais |
fortes na evolugdo do movimento
pentecostal (no momento em que
comega no Brasil sua produgio de
perfil mais teolégico) bem como
ajudar a sua melhor comprecnsio
por parte de teologos de outras
tradigdes.

"OBSERVACOES INTRODUTORIAS

Foi-me solicitado pela Comis-
sdo organizadora deste seminario
uma sintese das palestras e das dis-
cussdes decorrentes delas, com o
objetivo de abrir pistas para a dis-
cussdo em grupos cujos resultados
pudessem constituir em pontos de
partida para um didlogo com o
pentecostalismo em suas multiplas
manifestagdes. Tendo isto em vis-
ta, a minha exposi¢ao fora coloca-
da entre uma série de palestras num
enfoque interdisciplinar e o traba-
tho et grupo gue teve como alvo
a elaboracdo de um documento
para as Igrejas filiadas ao CONIC,
Como sintese em busca de pis-
tas pastorais, o presente texto ndo
reflete a riqueza de dados coloca-
dos pelas palestras e as questdes
pastorais levantadas no debate e
nos trabalhos ,em grupos.

As exposigdes proporcionaram
uma visdo complexiva de pentecos-
talismo e suscitaram muitas per-
guntas na perspectiva teologico-
pastoral. Desta forma, o que no
inicio parecia um dialogo truncado
entre os conteudos das palestras e
as perguntas pastorais um tanto
imedialistas veio a se constituir
numa riqueza em termos de anali-
see d(f: perspectivas para um possi-

Rev. Rui Josgrilberg ¢ Doutor em
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da Faculdade de Teoclogia da Igreja
Metodista.
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vel didlogo com os pentecostais.
Indubitavelmente, o didlogo entre
as ciéncias humanas e as interro-
gacdes da teologia e da pastoral é
tdo dificil quanto dar passos ecu-
ménicos entre as Igrejas historicas
e o pentecostalismo. Contudo, é
no mapeamento das dificuldades do
dialogo entre linguagens com “cé-
digos™ diferentes que se delineiam
caminhos para uma aproximacédo
motivada pelo respeito ao diferente.

No horizonte da busca do co-
nhecimento do “outro diferente”,
a contribuigdo das ciéncias sociais,
espectalmente da antropologia, tem
sido muito importante. Tanto a
antropologia quanto a historia das
religides nos ajudam a derrubar
Muros, cercas e preconceitos para
que se possa ver a riqueza do “ou-
tro diferente”, no caso o pentecos-
talismo em suas miltiplas manifes-
tacdes. Da mesma forma, o didlo-
go com o diferente podera realgar
caracteristicas desconhecidas do
“nosso lado”. Nestas perspectivas,
as lIgrejas podem langar mio das
ci€ncias humanas como instrumen-
tos que favorecerdo o ecumenis-
mo. Precisamos nos reconhecer no
“outro”.

Para que isto possa acontecer é
fundamental a critica aos residuos
de uma evangelizacéo colonizado-
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ra que desqualifica o “outro dife-
rente” para domind-lo. A evangeli-
zagdo precisa romper o etnocen-
trismo e recuperar com firmeza a
concepgio teoldgica segundo a
qual Deus ¢ o OUTRO, totalmen-
te diferente. Desta forma podere-
mos fugir da religifio como proje-
¢do antropologica e questionar a
forte tendéncia “eclesiasticocéntri-
ca” confessionalista que impede a
percepgido da multiforme graca de
Deus. Nesta perspectiva, perspec-
tiva do dialogo pode-se relegar
para em segundo plano a vida e a
preservagdo das Instituigdes € prio-
rizar os dramas espirituais e soci-
ais do povo, sobretudo dos margi-
nalizados e excluidos.

Jamais podemos esquecer que
por trds das “méscaras’ religiosas
ha uma pessoa que clama por vida,
amor, carinho e beleza, cujo rosto
reflete a imagem divina.

1. A BUSCA DO ECLETISMO

As exposigdes a partir da histd-
ria, sociologia, antropologia, psi-
cologia ¢ teologia revelaram o quéo
complexo ¢ o fendmeno religioso
pentecostal. Também nos aperce-
bemos que dentro de cada ramo
da ciéncia existem interpretagdes
conflitantes e afins do mesmo feno-
meno.

As abordagens usuais e as pers-
pectivas socioldgicas apontam para
a complexidade do fendmeno ¢ va-
riedade de interpretagGes.

7 " REVISTADE
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Como exemplo da necessidade
do ecletismo tedrico para a com-
preensio do pentecostalismo ou de
outros fendmenos religiosos, se-
guem alguns topicos extraidos das
palestras. Restrinjo-me ao campo
das Ciéncias Sociais, por conhecé-
lo melhor. :

Na perspectiva da sociologia
funcionalista, o crescimento pen-
tecostal é visto como resposta a
anomia. A auséncia de regras de-
corre do desenraizamento social
por causa da mjgragao, industriali-
zagdo ¢ urbanizacdo. Segundo esta
tendéncia socioldgica, o pentecos-
talismo cresce porque descmpenha
as funcdes de integragdo do indivi-
duo a uma nova realidade e de
“cura”.

Distanciando-se da sociologia
funcionalista ha quem afirme que a
expansdo pentecostal esta relacio-
nada ao fato de que os “meios de
produgdo dos bens religiosos” fo-
ram socializados, invertendo, assim,
no plano simbdlico e estrutura das

empresas ¢ das Igrejas. Grande
parte dos fiéis torna-se produtor
direto de bens simbolicos, rompen-
do, desta forma, com a estrutura
eclesial ‘segundo a qual o clero
produz ¢ o laicato consome passi-
vamente. Evidente que estamos
exagerando com esta imagem. Sa- -
bemos que a questdo € bem mais
complexa. O laicato jamais ¢ um .
consumidor passivo de bens religio- -
sos. A transmutagdo dos -signos
entre clero e laicato € muito grande.

Para outros historiadores e so-
ciologos, o pentecostalismo repre-
senta um passo importante na pers-
pectiva da modernizag&o, com forte
tendéncia democratizante. Repre-
sentaria de certa forma a ruptura
com o mundo religioso catdlico
tradicional conservador ¢ hierarqui-
co. Assim, o protestantismo em
geral ¢ o Pentecostalismo em par-
ticular, com a énfase na responsa-
bilidade individual, favorecia a de-
mocracia liberal. Evidente que ou-
tros pesquisadores do protestantis-
mo afirmam justamente o contra-
rio. Faz-se, aqui, apenas uma bre-
ve mencdo destas tendéncias de
interpretagdo. Temos consciéncia
do perigo das sinteses. Topicos sido
topicos.

Partindo ‘da idéia de modemi-
za¢d0 buscou-se questionar o con-
ceito de anomia e acentuar a hipo-
tese segundo a qual o pentecosta-
lismo abre espagos para que as
camadas pobres possam lutar pela
sobrevivéncia. Neste sentido, o
pentecostalismo seria uma estraté-
gia de sobrevivéncia. Com os sim-
bolos do pentecostalismo as pes-
soas estariam mais “aparelhadas”
para superar a situagdo na qual os
pobres se encontram. Entende-se
esta “estratégia de sobrevivéncia”
tanto na esfera material quanto
espiritual, no sentido de tornar a
vida viavel. Por exemplo, o pente-
costalismo pode reconstituir os
lagos Efamiliares quando o marido
supera, pela forga da religido, a
dependéncia do alcool. Este refa-

zer-se da familia por meio da con-
versdo podera representar uma me-
lhora no orcamento doméstico, o
que ndo significa uma ascensio
social ou doacgdo de uma ética eco-
ndémica calvinista, segundo Max
Weber.

Nos debates e dialogos durante
o seminario o “fantasma” do “neo
pentecostalismo” fazia suas apari-
¢Oes constantemente. Parece-nos
que o sucesso deste pentecosta-
lismo denuncia a nossa incapaci-
dade de crescimento. Infelizmente
temos medo de sermos ou de nos
tornarmos minoria. Concordo com
o te6logo Juan Luis Segundo,
quando afirma o cardter minoritario
do cristianismo. Penso que ndo de-
viamos nos impressionar com o su-
cesso dos outros. Além disso, de-
veriamos ser imais cauleiosos nas
analises que fazemos do pentecos-
talismo de “terceira onda”, que
possui afinidades com a sociedade
que ja superou as caracteristicas
da segunda revolucdo industrial.
Suspeitou que os “protestantes his-
toricos” ainda estdo ligados a so-
ciedade do trabalho, da qual teve
como interlocutor das “classes in-
cluidas” apenas setores médios e
individuos da classe dominante.

Nas discussdes posteriores as
palestras, o “neopentecostalismo”
sempre era analisado a partir da
idéia de mercado, onde predomi-
nam as relagdes de trocas simboli-
cas mediadas pelo dinheiro. Tam-
bém fomos; lembrados da unilatera-
lidade de nossa critica. Sempre
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criticamos quem coage a dar, e ndo
nos perguntamos pelas razdes de
quem da tantos reais para os tem-
plos dos diversos ramos do “pen-
tecostalismo de terceira onda’.
Suspeita-s¢ que o nosso paternalis-
mo em relagio 4s massas impedem
de vermos o lado de quem sente-
se coagido a dar dinheiro.

Nio obstante sustentarmos a
concepgdo de que a graca de Deus
¢ incompativel com a idéia de mer-
cados ¢ “comercializagdo dos bens
simbolicos”, ndo podemos esque-
cer que tudo o que criticamos no
“neopentecostalismo” esta de for-
ma timida presente em nossas Igre-
Jas. Segnindo uma pista aberta por
Hugo Assmann poder-se-ia dizer
que 0s “novos movimentos religio-
s0s” exacerbam aspectos quec ten-
tamos esconder em nossas Igrejas
tradicionais. As trocas entre pes-
soas ¢ divindades é wma constante
nas religides. Evidente que numa
situagdo onde o mercado se impde
como messias do mundo, superan-
do a ética do trabalho, o “toma 14
da c&” encontra nas religides cspa-
¢0s ¢ motivacgio para refletir ¢ in-

fluenciar a logica do sistema do-
minante,

2. PISTAS E DESAFIOS
PASTORAIS

Mesmo que as ciéncias sociais
sejJam metodologicamente atéias,
nada impede que a teologia e a
pastoral fagam uso de seu instrumen-
tal, bem como de seus resultados.
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Nesta perspectiva, poderiamos
deduzir, da analise funcionalista, a
idéia segundo a qual as pastorais
das Igrejas pudessem, através de
seus cultos, constituirem-se em €s-

pagos de acolhimento, reforgando -

a identidade de quem passou pelo
processo de anomla Além disso,
poder-se-ia “copiar os modelos
terapéuticos” e desenvolver uma
pastoral da satide. Parece-nos que
a questdo & mais complexa. E ab-
vio que uma comunidade acolhe-
dora, mesmo tradicional, podera se
constituir num; espago de reforco
iden-tidario, Mas o pentecostalismo
significa muito mais do que uma
agio pastoral isolada ou uma téc-
nica de acolhimento.

De grande importincia para as
{grejas histéricas ¢ a busca de uma
pastoral da saude. Evidente que
nao se deve imitar certos “curan-
deirismos”. Mas ndo se pode es-
quecer que a doenga € a angUstia
decorrente dela constituem-se num
momento de desorganizagdo do
“centro” da vida. Satde e salvagio
ou religido estdo muito pr(')ximos
Neste “centro” entrecruzam-se in-
dividuo e o social, corpo e politi-
ca, vida e morte, etc. Da mesma
forma, a “cura” ndo pode ser vista
como um mecanismo isolado no
pentecostalismo. Ela faz parte de
um todo indivisivel...

Da perspectiva analitica que se
baseia na idéia de que o cresci-
mento do pentecostalismo relacto-
na-se com a socializa¢do do poder

religioso poder-se-ia delinear uma

estratégia pastoral para a supera-
¢do da divisdo social do trabalho
religioso entre clero e leigos nas
Igrejas filiadas ao CONIC? Nova-
mente devemos destacar que o
transplante de modelos de agdo de
movimentos religiosos para estru-
turas eclesidsticas seculares ndo
resultara em garantia de “sucesso”.
No entanto, a descentralizagdo do
poder eclesidstico poderd gerar
uma tensdo dinamizadora nas ve-
lhas estruturas de Igrejas, mas nfo
reproduzira o impacto das “seitas”.
Copiar aspectos de outros movi-
mentos religiosos para adapta-los
a instituigbes multiseculares pode
redundar em fracassos, pois cada
religifio ¢ uma “totalidade” em si.

Como lidar na pastoral das Igre-
jas tradicionais com a idéia de que
os “novos’ movimentos religiosos
“cquipam” melhor as pessoas para
lutar pela sobrevivéncia? Novamen-
tc estamos diante de uma questio
muito compiexa Suspeito que a
“légica” do movimento pentecos-
tal e de outros fendmenos que es-
tdo numa fase instituinte difere dos
“cédigos” das religides instituidas.
Para exemplificar o que estou que-
rendo expressar apelo para o titu-
lo de uma obra de Lévi-Strauss “0
Pensamento Selvagem". Recorrer
a este titulo ndo implica aqui em
reproduzi-lo para nosso uso ime-
diato. O titulo desta obra suscita
as nogdes de “selvagem” e “do-

méstico”. Levanto como uma idéia
tanto vaga que nos movimentos
religiosos, como o pentecostalis-
mo, o sagrado se expressa de for-
ma “selvagem”, ao passo que nas
instituicoes cclesiasticas ele fora
"domesticado” pelos ritos, dogmas,
liturgias, regulamentos, etc. No
descenso social ou nas situagfes
limites da vida, o sagrado selva-
gem estd mais proximo e disponi-
vel para a “manipulacdo” do fiel.
Nas contingéncias, o mediato - me-
diagio eclesiastica - perde espago
para o “imediato”. Isto se ezpressa
com mais vigor onde a cidadania ¢
privilégio de uma pequena parcela
da popula¢do neste prisma, as
mediagSes instituvionais tomam-se
"inateis" e, como consequéncia, ha
o reforgo do imediatismo.

“SINCRETISMO”

Dois exemplos podem nos mos-
trar onde residem as dificuldades
do dialogo das instituigdes eclesids-
ticas com o mundo religioso dos
pobres. Retomamos aqui, a idéia
de “sincretismo”. Tomamos o pri-
meiro exemplo da literatura brasi-
leira. Guimaries Rosa, em Grande
Sertdo: Veredas, coloca na boca de
seu personagem o seguinte discur-
s0:

"Hem? Hem? O que mais pen-
so, testo ¢ explico: todo-o-mundo
é louco. O senhor, eu, nos, as pes-
soas todas. Por isso € que se care-
ce principalmente da religido: para
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se desendoidecer, desdoidar. Reza
é que sara da loucura. No geral.
Isso & que é salvagdo-da-alma...

Muita religido, seu mogo! Eu
¢4, ndo perco ocasido de religido.
Aproveito todas. Bebo dgua todo
o rio... Uma s0, para mim ¢ pou-
ca, talvez ndo mc chegue. Rezo
cristdo, catdlico, embrenho a cer-
to; e aceito as preces de comprade
meu Quelemém, doutrina dele, de
Cardéque. Mas quando passo, vou
no Mindubin, onde um Matias ¢
crente metodista: a gente que acu-
sa de pecador, 1€ alto a Biblia, e
ora, cantando hinos belos deles.
Tudo me aquieta, me suspende.
Qualquer sombrinha me refresca.
Mas ¢ 86 muito provisorio. Eu
queria rezar - o tempo todo.

Muita gente ndo me aprova,
acham que lei de Deus ¢ privilé-
glo, invariavel...".

O segundo “exemplo’ revela
que a logica de classificagdo das
Igrejas configura-sc numa idéia fora
de lugar quando se trata da apro-
ximagdo do universo popular. As-
sim foi colhido por Pierre Sanchis:

“Se vocé segue esta religido,
voce estd dentro daquilo, vocé tem
mais é que seguir. As religides, to-
das, escravizam o homem. Mas se
vocé ja se dispds a ser catolico, a
ser protestante, a ser candomblé,
se vocé ja disp6s aquilo, tem que
seguir aquelas normas. Se voct ja
esta escravo, tem que seguir para

o resto da vida (...) Entdo acho
que isto tem que ser certo. Se vocé
& catélico mesmo, tem que ser
catélico, se vocé € protestante (...)
Nio pode misturar. Tem que ser
assim. Sé que eu acho que voce
tem que fazer o que vocé se sente
bem. (E se vocé se sente bem mis-
turando?...) B, tem mais € que fi-
car. (¢ aqui na Bahia?...) As pes-
soas se sentem bem, muito bem,
em geral s¢ sentem realizadas. Eu
acho que seria muito dificil vocé
tentar separar essas duas coisas. O
pessoal, a maioria néo iria aceitar.
Porque ja é tipo uma religido essas

. r ’ . . % :
duas coisas ai. Ja misturou ali...” .

Alguns aspectos dos depoimen-
tos acima merecem breves comen-
tarios. Em primeiro lugar, parece
ser o acaso que organiza a fala
tanto do personagein de Guima-
ries Rosa quanto do depoimento
colhido por Pierre Sanchis. Como
segundo ponto destacamos que a
subjetividade explicitada nos depo-
imentos demonstra uma certa in-
subordinacio dos individuos a uma
religifio institucionalizada. Assim,
vemos o individuo emergir ao “mis-
turar’ tudo. Neste sentido, nm as-
pecto da modernidade se faz pre-
sente ao lado de outros que sdo pré
¢ pés-moderno. Acresce-se a esta
percepcio a suspeita de que a reli-
gido-de-igreja® mais normatiza a
vida. Com isto, a religifio institucio-
nalizada perde em influéncia- ética.

1. SANCHIS, P. O campo religioso serd ainda hoje o campo das religides?, p. 112
2. LUCKMANN, T. The Invisible Religion, pp. 77-106
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Conseqiientemente, a busca do
sagrado “selvagem” nio mais se
pauta pela identificagdo com um
conjunto de regras e rituais nor-
matizados pelas Igrejas’. Em ou-
tras palavras, a religido institucio-
nalizada foi esvaziada em sua de-
terminagdo €tica. Simultaneamen-
te, as Igrejas sdo submetidas ao
“poder” do individuo. Ocorre uma
certa inversfio no universo sdcio-
religioso. No passado ndo muito
distante, a forga coercitiva da reli-
gido eclesidstica submetia as pes-
soas a certas regras de comporta-
mento. Hoje, sdo as instituigdes re-
ligiosas tradicionais que se ajoe-
tham diante dos individuos, assim
como o vendedor de um produto
se verga ao consumidor.

O pentecostalismo, com exce-
¢do de sua tercemra fase, contradiz
a tendéncia geral ao reforgar os
mecanismos identitarios e a ¢tica.
Ao introduzir a ruptura religiosa
que delimita claramente sua oposi-
¢do a religidio predominante privi-
legiada a adesdo pessoal como algo
novo da sociedade brasileira, isto
se pensarmos,nas-camadas popula-
res, pois o protestantismo de mis-
sdo ou histérico ja havia introduzi-
do esta pratica a partir de meados
do século passado, mas n#o logra-
ra sucesso numérico entre as ca-
madas pobres.

No entanto, a ruptura com a
religido da familia e a construgio
de uma identidade “sectdria’, ao

!

3. SANCHIS, P. idem, p. 92

mesmo tempo, podem representar
um avanco se tivermos em vista a
modernidade ¢ uma dificuldade se
pensarmos numa perspectiva ecu-
ménica. O nedfito transforma os
santos em demdnios.

Desta forma o catolicismo €
visto pelos pentecostais como un
sistema idolatrico que deve ser
combatido pela “verdadeira” fé.
Assim, uma “velha” regra da his-
toria das religides se repete: “os
deuses sdo transformados em de-
mdnios”

Com esta oposigiio ao catolicis-
mo “idolatrico”, o dialogo com os
pentecostais passa por um cami-
nho muito espinhoso no CONIC.
Entre outros caminhos a serem bus-
cados pelo didlogo talvez esteja a
Renovacio Carismatica Catolica. E
apenas uma suspeita. Faltam-me in-
formacgdes para pensar além.

Também a concepgdo de [greja
hierarquica, centralizada no Vatica-
no, pode representar um outro nod
de dificuldades para o didlogo com
os pentecostais. Em relagdo as
Igrejas Protestantes filiadas ao
CONIC as dificuldades sdo de ou-
tra ordem, o que podera favorecer
a aproximacio através de indivi-
duos ou grupos pentecostais. Tam-
bém nestas Igrejas protestantes
crescem movimentos que se asse-
melham a8 RCC. No entanto, o
projeto expansionista numeérico dos
pentecostais e 0 “sucesso” no pre-
sente podem ser acrescidos como
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outros problemas par uma possi-
vel didlogo. Mas as dificuldades
nio devem impedir a busca do
sonho de que “todos sejam um’,
resguardando as identidades de
cada grupo ou confissdo. Resta
saber, no entanto, se ha disposigdo
para o didlogo da parte quem esta
fazendo “sucesso”.

Ao finalizar esta tentativa de
resumo do Semindrio sobre Pente-
costalismo, na perspectiva de real-
car os desafios e as pistas pasto-
rais para o didlogo, remeto-vos a
Italo Calvino. Podemos tomar
como referéncia para a teologia e
pratica pastoral o que ele diz a res-
peito da fungdo da literatura:

“Dado que me propus em cada
uma destas conferéncias recomen-
dar ao proximo milénio um valor
que seja espectalmente caro, o
valor que hoje quero recomendar
¢ precisamente este: numa €poca
em que outros meios triunfam, do-
tados de uma velocidade espanto-
sa e de um raio de agio extrema-
mente extenso, arriscando reduzir
toda a comunicagdo a uma crosta
uniforme e homogénea, a funcdo
da literatura ¢ a comunicagio en-
tre o que & diverso pelo fato de
ser diverso, nio embotando tnas
antes exaltando a diferenga...’.

O respeito a diferenca ¢ a pré-
condigdo para o ecumenismo € um
questionamento do “sincretismo”,

4. CALVINO, L Seis Propostas..., p. 58
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bem como um impulso necessirio
para evitar monopolios religiosos
¢ esmaecer possiveis desenvolvi-

mentos de identidades exiremamen- |

te fortes e intolerantes, como ocor-
re na ex-lugoslavia. As instituigdes,

sejam eclesidsticas ou politicas, -

devem ficar atentas para possiveis
exacerbagdes e identidades religi-
osas fortes e intolerantes.

Por filtimo, mas nio menos im-
portante, deve-se sempre insistir
que o ecumenismo ndo pode ficar
circunscrito as instituicdes eclesias-
ticas ¢ ao cambo religioso. O pro-
jeto ecuménico deve romper mu-
ros € cercas que impedem a pro-
mogio da vida dos que estdo a
margem. Ele se impora como mo-
vimento na medida em que se apoi-
ar nos movimentos € programas
que lutam contra o preconceito
racial, o patriarcalismo ¢ as desi-
gualdades sociais, bem como se
engajar na defesa da integridade da
criacao.

Sem derrubar muros e cercas
dificilmente veremos a beleza do
rosto de quem ¢ diferente e que
reflete a imagem divina.

P. Oneide Bobbin é Doutor em Ciéncias
Sociais pela Puc ¢ Pastor da IECLB.
End.: Rua Travessa dos Borords, 42

93214-350 Sapucaia do Sul - RS

 COMPREENDENDO O UNIVERSO PENTECOSTAL
E ESTABELECENDO BASES PARA O DIALOGO

Em 1973 o jornal o Estado de
Sao Paulo registrava que havia 10
milhdes de protestantes no pais, um
nimero que segundo o jornal era
o maior que o de genuinos catoli-
cos. O nimero de padres catolicos
registrados era de 13.000.000, en-
quanto o de pastores, na €época,
era de 17.000'. O crescimento nu-
mérico da Igreja brasileira de acor-
do com a World Evangelization
Crusade entre 1970-80 foi de
155% ¢ entre 1980 1990 subiu a
quase 200%. David Stoll conside-
ra o Brasil, juntamente com o
Chile, um dos mais evangélicos
paises da América Latina®, Suas
projecdes de crescimento quanto
ao nimero de cvangélicos brasilei-
ros para o ano 2010 mostram que
seremos 57% de nossa populagio
professando a fé evangélica.

O fendmeno evangélico brasi-
leiro notabilizou-se na midia, vem
sendo estudado na academia, e
percebido pela sociedade. A pre-
senga evangélica ndo apenas tor-
nou-se visivel, talvez pela primeira
vez, como s¢ mostra cada vez mais
agressiva em termos de conquistar
espagos. Ha hoje, segmentos evan-
gélicos organizados cobrindo basi-

H

]

‘Rev. Ricardo Gondim Rodrigues

camente todos os segmentos da
sociedade. Desde Atletas de Cris-
to, a Associa¢do de Homens de
Negdceios, Grupo Evangélico da
Policia Militar, Artistas Plésticos
organizando exposi¢des em galeri-
as, Movimento Evangélico Pro-
gressista, Marcha Para Jesus; além
de uma presenc¢a macica nos mei-
os de comunica¢do, de uma vigo-
rosa indastria editorial, wm comér-
cio de discos e fitas para fazer in-
veja a muito cantor de MPB. Ouve-
se com maior freqiiéncia pessoas
de notoriedade se convertendo, seja
do submundo do crime, dos meios
politicos, dos esportes, ou da in-
distria do entretenimento.

O mundo evangélico vem se
pentecostalizando na mesma velo-
cidade em que cresce numerica-
mente, Em minhas andancas pelo
Brasil e por meu trinsito nas mais
diversas comunidades evangélicas,
¢ possivel dizer que mais de 90%
do universo evangélico seja pente-
costal em sua liturgia ou na sua
teologia. -

Primeiramente, hd de se reco-
nhecer que o universo pentecostal
brasileiro parece ser complexo; ele

1. Stéil, Davi - Is Latin America Turning Protestant - U, California Press - P. 6

2. Stoll, David - IBID, pégina 8.
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