CONCLUSAQ

PISTAS PARA DIALOGO E ATUACAO PASTORAL

Entendemos que o didlogo com os pentecostais deve ter como ponto
de partida a aceitagiio e o reconhecimento da riqueza das diferencas.
Para que torne possivel o didlogo, é necessario questionar a atitude de
competigdo decorrente da nossa vontade de reconquistar €spagos no
campo religioso. Ndo podemos esquecer que a pluralidade de manifes-
tacdes faz parte do CORPO de Cristo e oportuniza 4 democracia.

Constatamos que a compreensio dos diversos ramos do pentecos-
talismo brasileiro, desprovida de preconceitos, nos ajuda a entender
nossas proprias identidades eclesiais. I no conhecimento do outro € no
didlogo com ele que podemos saber quem somos. Assim, ao aproximar-
nos de outras formas de expressio da fé crist, redescobrimos a riqueza
das diversas identidades religiosas, na perspectiva de que cada uma
possa contribuir com seu jeito € seu carisma pata expressar as multiplas
formas da graca de Deus. :

Também reafirmamos no Seminario que a aproximagcio do fendmeno
pentecostal, destituida de falsos juizos, interpela nossas Igrejas em sua
atuacfo pastoral. Leva-nos a perceber com clareza o quanto & impor-
tante em nossas Igrejas continuar a insistir na constitui¢do de comuni-
dades vivas, acolhedoras e fraternas. Desafia-nos a buscar novas pro-
postas litirgicas que possibilitam intensa experiéncia de acesso pessoal
e comunitario ao Deus vivo, fonte de alegria e de graga. Convoca-nos
a assumir, cada vez mais e com maior abertura, a cultura de nosso povo
¢ suas formas caracteristicas de expressdo religiosa.

Nesta perspectiva, frisamos que a logica competitiva do mercado,
que também se manifesta em nosso meio, poderd fazer sucumbir o
ministério da graca de Deus.

Pautamo-nos pela eficicia nio produtivista, descartando a ansiedade
por eficiéncia a qualquer custo. Cremos que o dom de Deus vindo a nos

em Cristo nos capacita a produzir o fruto do Espirito que opera a

Santificacio.

9 REVISTADE
: CULTURATEOLOGICA

A PNEUMATOLOGIA E SUA INFLUENCIA NA
TEOLOGIA E NA VIDA DA IGREJA

No Ocidente sempre houve um
desequilibrio, em nivel de consci-
éncia eclesial, entre a missdo do
Filho e a missdo do Espirito. Esta
jamais fol negada, mas nZo com-
preendida e sublinhada convenien-
temente. Basta comparar o desen-
volvimento da cristologia com o
desenvolvimento da pneumatologia
para logo se perceber o desequili-
brio. A doutrina sobre Cristo foi
desenvolvida em todos os seus as-
pectos, enquanto que a reflexdo
teologica sobre o Espirito Santo
foi realizada de modo um pouco
rudimentar e difuso pelos diversos
tratados de teologia. Na vida cris-
td predominaram, de modo geral,
imagens ¢ id¢ias imprecisas sobre
o Espirito Santo. Este desequili-
brio ndo corresponde aos dados da
Sagrada Escritura, Ali encontramos
tanto o anuncio da vinda do Mes-
sias quanto o dniincio da vinda do
Espirito escatolégico. O Novo
Testamento registra tanto 2 missdo
do Filho quanto a missdo do Espi-
rito, atribuindo a ambas igual va-
lor ¢ importdncia na historia da

Pe. Dr. Beni dos Santos

salvacdo. Ora, a teologia, enquan-
to compreensdo da fé, deve estar
fundamentada nessa dupla missio.
Uma teologia que sublinha mais
uma missdo do que a outra torna-
se unilateral ¢ seu reflexo na vida
da Igreja deixa sempre alguns va-
zios. Foi pois com razio que o Pa-
dre Comblin, num artigo escrito em
1975, observa: “A nossa teologia
padece de um desequilibrio ¢réni-
co e até agora sem remédio”'. Ora,
sem uma perspectiva pneumatolo-
gica, até a compreensdo teoldgica
do evento Cristo fica sacrificada,
pois ndo se pode compreender
convenientemente esse evento sem
a agdo do Espirito. O dom do Espi-
rito € um pressuposto da encar-
nagdo. Jesus fol gerado e formado
pelo Espirito Santo®. No momento
do batismo, ele tornou-se Cristo,
o ungido pclo Espirito e introduzi-
do em sua missdo messidnica’, Foi
impelido pelo Espirito ao deserto
a fim de preparar-se para o scu
ministério*. Pela for¢a do Espirito,
vence as tentagOes que atigem a
sua missao messidnica: usar o po-

1. REB; v. 35, fasc. 138 (junho de 1975) 289-325.

2, Cf, [;c 1,35; Mt 1,18,20.
3. Cf. Le 3,22; 4,18.
4. Cf. 4,1.

REVISTADE
CULTURATEOLOGICA 93



der messiinico em proveito pro-
prio; ser um Messias politico, rico,
dominador, e ndo o Messias servo
de Javé; usar o poder messidnico
de fazer milagres para dar espeta-
culos. Iinpulsionado ainda pelo Es-
pirito, volta para a Galiléia a fim
de iniciar o seu ministério®. Na
forca do Espirito, enfrenta o mal
presente no mundo®,

Durante o seu ministério, Jesus
fala pouco do Espirito. De outro
lado, porém, o mostra agindo
constantemente nele. Na Utima
Ceia, por quatro vezes, promete o
Espirito Santo nio s0 para os tem-
pos de perseguigdo, mas como dom
permanente’. O Espirito é prome-
tido como o outro paraclito (de-
fensor, intercessor ¢ consolador),
portanto, alguém igual ao Filho.
“Com um Espirito eterno’™®, se ofe-
rece como vitima na cruz. E res-
suscitado pelo poder do Espirito’,
sua missdo terrestre s6 termina com
o dom do mesmo Espirito em Pen-
tecostes'®. Como “o outro Pari-
clito”, o Espirito estd ligado a
condi¢io atual de Jesus Cristo. Ele
nos comunica aquilo que recebe do

. Cf. Lc 4,14-15.

. Cf. Mt 12,28,

. Cf. Jo 1426; 14,16-18; 16,7-8; 16,13.
. Eb 9,14,

9.Cf. Rm 1,4; §,11.

10. Cf. At 1,8; 2,1-13,

11. Cf. Jo 16,14,

12. Cf. Summa Theol. I-1I, q. 105, a. 1,

00~ Sy L
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Filho''. A Nova Lei, como ensina
S. Tomas, ¢ a graga do Espirito
Santo'’. E, no Simbolo Niceno-
Constantinopolitano, professamos,
como contetdo da nossa fé, que
os dons salvificos da Nova Alian-
¢a sdo gracas do Espirito Santo: a
lgreja, a comunhio dos santos, a
remissdo dos pecados, a ressurrei-
cdo e a vidaeterna.

O desequilibrio crénico se fez
sentir ndo s4 no campo da cristo-
logia, mas em tantos outros, prin-
cipalmente no campo da eclesio-
logia e teolpgia da histéria. A
eclesiologia colocou mais em evi-
déncia o vinculo do Espirito Santo
com a instituigdo eclesial do que
com a origem da Igreja, sua vida
em geral € sua caminhada. O Espi-
rite Sanio o1 apresentado como
fiador do ensinamento do magisté-
rio e garantia da peremdade da
Igreja. Esse dado é importante, mas
nio ¢ suficiente. Com relacdo a
vida cristd, se falava do Espirito
Santo como “héspede da alma”
sem, contudo, aprofundar a dou-
trina da sua inabitagdo. A auséncia
de uma eclesiologia em perspecti-
va pneumatologica fez com que a .

Igreja fosse olhada frequentemen-
tc como realidade que esta fora de
nos ou, simplesmente, como uma

instituigdo que desempenha deter- .

minadas fungdes sociais. O proprio
sinodo dos bispos, reunido, em
1985, para realizar wm balanco das
aplicagdes dos ensinamentos do
Vaticano I1, ainda se queixou do
predominio de uma visio da Igreja
que prescinde de suwa dimensio
mistérica.

Com relagdo a teologia da his-
toria, ela também sofreu as conse-
quéncias do vazio pneumatoldgico.
Concebeu as vezes o cristianismo
como algo que diz respeito apenas
ao mundo das almas e das realida-
des explicitamente eclesiais. A his-
toria humana ficou frequentemen-
te a margem da acdo dos cristios.
Outros tentaram evitar esse dua-
lismo. Acabaram porém identifican-
do, na pratica, sociedades huma-
nas, que adotavam como seus os
principios do cristianismo, com a
histéria da salvagdo. E assim legi-
timaram, com uma espécie de sa-
cralizagdo, 'determinado tipo de
civilizagfio ou sociedade. Em am-
bos os casos, a acfio transforma-
dora da histéria, através da qual o
Evangelho se torna fator ativo com
relagdo a sociedade e a cultura, nio
era levada em consideragio. So a

13, Cf. Ts 11,2,9,
14. Cf, Ts 42,1; 61,9s.
15. Bz 37,

]

]

partir do Espirito é possivel enca-
rar adequadamente o cristianismo
pelo 4ngulo da praxis. Pois o Es-
pirito ¢, desde o inicio da criagdo,
a manifestagdo do poder de Deus
que leva o ser humano a tornar-se
sujeito da historia. No Antigo Tes-
tamento, Ele ¢ concebido como
forga através da qual Deus opera e
faz operar no mundo e na histéria.
Por isso, o dom carismatico do
Espirito € concedido aos juizes, aos
reis ¢, sobretudo, aos profetas. I
concedido, por uma ungio direta,
a0 Messias, cuja tarefa principal ¢
garantir a justica em favor dos
pobres”. A capacidade para desem-
penhar essa fungio nfo provém do
cargo, mas da ungdo do Espirito,
O Servo de Javé cumprird a sua
fungdo libertadora e salvifica na
forga do Espirito". Em Ezequiel,
o Espirito ¢ aquele quc sopra so-
bre os ossos secos espalhados pelo
vale (imagem da situacio desola-
dora do povo no exilio). Ele faz
Com (Jue esses 0ssos novamente se
unam, encham-se de vida, se colo-
quem de pé. Nesta passagem:de
Ezequiel, o dom do Espirito esta
articulado nfio s6 com a libertacio
do povo, mas também com o antin-
cio da ressurrei¢do'®. Tudo isso
mostra que o Espirito, que age no
mundo e que Jesus doou 4 Igreja;
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¢ sempre Espirito criador e reden-
tor. Segundo S. Paulo, o cristéo
deve ser uma criatura espmtuall6
um ser conduzido pelo Espirito e
que o manifeste pela sua atuagdo.

Apos essa referéncia a pouca
importancia que a reflexdo teold-
gica deu ao Espirito Santo, exami-
nemos, agora, alguns elementos
que podem ajudar a comprec?nde_:r
a causa do fendmeno. Em primei-
to lugar, cito uma causa bem re-
mota: a tese dos libertinos da Igre-
ja de Corinto. Trata-se de indivi-
duos que se julgam plenos do _Es—
pirito Santo ¢ cheios de entusias-
mo por Ele. Defendem uma liber-
dade que leva ao perigo de dege-
nerar-se em cscraviddo da carne.
Ensinam que as coisas carnais,
como os impulsos instintivos, sdo
indiferentes. Dizem: “tudo nos ¢
licito”"7. Além disso, ndo dio im-
portncia a profissdo de fé comu-
nitaria no Senhor ¢ 2 ligagdo comn
a reta ordem na comunidade. Em-
bora respeitando a liberdade caris-
matica, Paulo acentua a ligagdo
indissolivel entre Jesus, o Senhor,
e o Espirito Santo'. Além disso,
expde critérios objetivos para dis-
cernir a acdo do Espirito: confis-
sdo de Jesus como Senhor € o
servico de construgio e edificagdo
da comunidade.

16. Cf. Rm 4,14,
17. 1Cor 6,12-13; 10,23,
18, Cf, 1Cor 12,3,
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Outros movimentos de fanatis-
mo carismatico aparecem mais tar-
de como, por exemplo, os monta-
nistas (séc. II) e os donatistas
(séc. 1V). Aqueles desenvolvgm um
profetismo carismético, consideran-
do-se profetas do Espirito Santo.
Anunciam o fim do mundo. Pre-
gam, como preparagdo para o ﬁm,
uma peniténcia baseada em jejuns
e numa moral rigida, conclenand_o,
inclusive, um segundo matrimonio.
Desenvolve uma critica severa a
hierarquia eclesiastica.

Na Idade Média, outros movi-
mentos aparecem. Merece mengéo
especial o movimento de J oaquim
de Fiore (sec. XII-XIII}. Diante
de uma doutrina trinitaria desen-
volvida numa perspectiva por de-
mais metafisica, ele elabora uma
outra radicalmente historica, pro-
fetizando o fim do periodo do Fi-
lho, ou seja da igreja hierarquica,

e o inicio de um terceiro periodo
estritamente espiritual: periodo do
Espirito Santo. ‘

Como reacio a esses movimen-
tos, a teologia comega a acentuar
unilateralmente a a¢éo do Espirltp
Santo na sua liga¢io com a instl-
tuicio eclesial. O Espirito € con-
cebido como alma da Igreja capta-
da a partir da hierarquia. A t'colo—
gia se concentra na historia da

salvacio até Jesus Cristo, nfo con-
cebendo, a partir dai, nenhum pro-

- gresso. Mesmo os carismas do

Espinto sdo considerados como
algo proprio das origens da Igreja.
Diversos te6logos tem aponta-
do, como causa principal do pou-
co desenvolvimento da pneumato-
logia ocidental, a teologia trinita-
ria de Santo Agostinho, uma obra,
sem dilvida, de grande vulto. Agos-
tinho procura compreender o Es-
pirito Santo em si mesmo, no seio
da Trindade, deixando de lado a
originalidade de sua a¢fio no mun-
do. Em outras palavras, sua teolo-
gia gira nio em torno das missdes
divinas, mas da natureza divina,
considerando as pessoas nas suas
relagdes no interior da Trindade.
Diversamente da perspeciiva da
Escritura, ndo leva em considera-
¢ao o agir histérico-salvifico do Pai
por meio do filho no Espirito San-
to. A doxologia originaria, que
reflete o carater histérico da salva-
¢do -"gléria ao Pai por meio do
Filho no Espirito Santo”- é substi-
tuida pela forma mais dogmatica:
Gloria ao Pai e ao Filho e ao Es-
pirito Santo. Para Agostinho, o
Espirito é comunhfo intra-divina.
Eie procede do Pai “principalmen-
te” ¢ do Filtho em virtude da geta-
¢do do Pai. Basta citar, a propdsi-
to, o belissimo texto do seu co-

mentario ao Evangelho de Sio
.

jodo: “O nome comum (espirito)
que se dé a cada um deles (a0 Pai
e ao Filho) propriamente se di
também aquele que ndo é um de-
les, mas no qual se manifesta o que
¢ comum a ambos. Por que nio
devemos crer que o Espirito Santo
proceda também do Filho, sendo
Ele também Espirito do Filho? Se
nido procedesse do Filho, ndo teria
se apresentado Ele mesmo, quan-
do depois da ressurreigdo soprou
sobre os discipulos, dizendo:
Recebei o Espirito Santo. Qual é
o significado desse sopro (insuffla-
tio), sendo que d’Ele mesmo pro-
cede o Espirito Santo??.

A perspectiva de Santo Agosti-
nho prevalece também na teologia
trinitdria de Santo Tomaés de
Aquino.

A pneumatologia dos Padres
gregos, herdada pelas Igrejas Or-
todoxas, conserva ndo sd um cqui-
librio entre as duas missdes, mas
desenvolve também a originalida-
de da missdo do Espirito. Na pers-
pectiva soterioldgica, a teologia
oriental distingue a esséncia divi-
na, que em si mesma no pode ser
conhecida, das energias. Estas
podemos conhecer, pois sdo. irra-
diagdes livres da esséncia tripessoal
de Deus e se dirigem para a nossa
salvacdo. Assim, na economia
salvifica, existem dois movimentos:
aquele pelo qual o Pai nos cria

19. In Joannis Evangelium, 99,7. Madrid, BAC, t. XIV, 1957.

H
'

]

REVISTADE
CULTURATEOLGGICA 97




através do Filho e nos aperfeicoa
no Espirito, ¢ aquele pelo qual
rendemos gldria ao Pai pelo Filho
no Espirito Santo. Este fato ja
mostra claramente que o Espirito
Santo possui uma relevancia sote-
riologica igual a do Filho, uma vez
que a forga da salvagio cristd nio
pode ser irradiada a ndo ser por
alguém igual ao Filho.

Dois outros temas da patrologia
grega mostram ainda a originalida-
de da missdo do Espirito: a divini-
zagdo ¢ a Kénosis.

Pela agdo do Espirito, as ener-
gias divinas transformam o homem
¢ o divinizam. Essa divinizagio
atinge também o cosmos, pois o
Espirito irradia o poder da ressur-
rei¢do de Cristo na Igreja ¢ em
todo o universo. Alravés do Espi-
rito Santo, Deus age ndo sdé no
universo, mas também na historia.
Esta agdo tem o nome de kénosis
por analogia com a kénosis do
Filho. Esta, como sabemos pelo
ensinamento de Sio Paulo, consis-
te no fato de cle diminuir-se, em
certo modo, para assumir a forma
humana na encarnagdo, tornando-
se Deus-homem, o servo fiel ¢ o
cordeiro de Deus imolado na cruz.
A kénosis do Espirito Santo, por
sua vez, parece ser ainda mais pro-
funda. Ele nem sequer tem uma
forma humana. Age através de
realidades humanas limitadas:-a

20. At 15,28,
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palavra, a cultura, o conhecimento
humano, a Igreja inclusive como
realidade historicamente situada e
seus sinais sacramentais,

Analisemos, agora, a nova pers-
pectiva pneumatologica iniciada
com o Concilio Ecuménico Vati-
cano II. _

O Vaticano II ndo elaborou uma
pneumatologia, ou seja, uma dou-
trina organizada e completa sobre
o Espirito Santo. Mas nele a pneu-
matologia recebe um novo impul-
0 que se prolonga até aos nossos
dias. 1

A questio pneumatologica foi
colocada no Concilio de modo
implicito e de modo explicito. Iin-
plicitamente, a realizacdo da assem-
bléia conciliar ja suscita a questio
da atuagdo do Espirito Santo, pois,
s6 a partir da ac¢do do Espirito,
podemos compreender a concilia-
ridade presente nas decisdes de um
Concilio: “Pareceu bem ao Espiri-
to Santo e a nds...*¥ dizem os apds-
tolos no Concilio de Jerusalém.
Outras decisdes conciliares re-
zam o seguinte, “Este Santo Si-
nodo reunido legitimamente no
Espirito Santo”. E na promulga-
¢do dos ensinamentos do Vaticano
II, encontramos esta formula: “E
nos, pelo Poder Apostdlico por
Cristo a nds confiado, juntame-
nte com os venerdveis Padres, no
Espirito Santo aprovamos, decre-

tamos ¢ estatuimos”. Portanto, a

decisdo final, ato especificamente
conciliar, engaja a assisténcia do
Espirito Santo. A propdsito, escre-
ve 0 Padre Congar: “E Cristo, é o
Espirito Santo, que agem nos con-
cilios e que sd3o os verdadeiros
autores de seus decretos, de modo
que o julgamento final, o Gnico ato
que ¢ propriamente ato conciliar, ¢
ato comum do colégio reunido ¢
do Espirito Santo™!. Assim, todo
concilio ecuménico é uma experi-
éncia eclesial do Espirito Santo.
Mas o Vaticano Il o foi de modo
especial, como observa Jofo Pau-
lo II: “No nosso século, neste pe-
riodo em que a humanidade se
aproxima do termo do segundo
milénio depois de Cristo, este “tem-
po da Igreja’ teve sua particular
expressio no Concilio Vaticano 11,
como Concilio do nosso século.
Sabe-se, com efeito, de maneira
especial, que ele foi (...) um Con-
cilio “eclesioldgico”: um Concilio
sobre o tema da Igreja. Ao mesmo
tempo, porém, o ensino deste Con-
cilio ¢ essencialmente “pneumato-
l6gico”: impregnado da verdade
sobre o Espirito Santo, como alma
da Jgreja. Podemos dizer que no
seu rico magistério o Concilio

Vaticano II contém praticamente
tudo o “que o Espirito diz as Igre-
jas" em fungdo da presente fase
da histéria da salvagio™?,
Explicitamente, a questdo foi
colocada por ocasido da discussio
da indole escatolégica da Igreja,
objeto do capitulo sétimo da Lu-
men Gentium. O fato teve lugar
no dia 15 de setembro de 1964.
Mons. Ziadé, arcebispo maronita
de Beirute, observou a auséncia de
referéncia ao Espirito Santo preci-
samente num texto que trata da
Igreja em sua dimensdo escatold-
gica. Segundo ele, na perspectiva
biblica, o Espirito Santo é o agen-
te soberano de tudo o que se ope-
ra no tempo da Igreja em vista do
Reinc. E por Ele que o Cristo glo-
rificado age. Acrescentou ainda que
a tradi¢do ocidental é sobretudo
cristoldgica e juridica: liga a Cris-
to toda a obra da Igreja que ecle
instituiu e cujas estruturas, por Ele
colocadas, podem ser precisamen-
te definidas. Ela quase ndo pensa a
Igreja em termos de presencga e de
acdio do Espirito®. Qutras obser-
vagOes semelhantes de padres con-
ciliares levaram o Concilio a um sério
exame de consciéncia teoldgica.

21. Y. Congar. Le Concile au jour le jour; deuxiéme session. Les Ed. du Cerf. Paris

1964, 25-26.
22. Ap 2,29; 3,6; 13,22.

23. Carte enciclica Dominum et Vivificantem, n. 26.

24. C£1Y. Congar, Op. cit., 31,
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O outro trago pneumatologico
do Vaticano II esta contido na sua
doutrina. O ensinamento do Con-
cilio, como foi recordado por Jodo
Paulo II, é essencialmente pneu-
matolégico. Nele aparece um equi-
librio, muito bem equacionado,
entre o dado cristologico e o dado
pneumatologico, entre a missdo do
Filho e a missdo do Espirito. Ensi-
na o Concilio® que, antes da glo-
rificaco de Cristo, o Espirito ja
agia no mundo, mas, a partir de
Pentecostes, age de modo novo. E
Ele quem d4 prosseguimento & obra
salvifica de Jesus Cristo e impulsi-
ona a Igreja para estender-se até
as extremidades da terra. Portan-
to, s6 com o envio do Espirito
Santo termina a missdo terrestre
de Jesus. As palavras do Concilio
sdo precisas; “Consumada, pois, a
obra que o Pai confiara ao Filho
realizar na terra’, foi enviado o
Espirito Santo no dia de Pentecos-
tes a fim de santificar perenemente
a Igreja para que assim os crentes
pudessem aproximar-se do Pai por
Cristo num mesmo Espirito?’. A

25. Ad Gentes, n. 4.

26. Cf. Jo 17,4.

27. Cf. Ef 2, 18.

28. Lumen Gentium 4.

29. Cf. ibid. 14; 17.

30, Cf Unitatis Redintepratio 2.
31. Cf. Lumen Gentium 4; 14; 19.
32. Cf. Ad Gentes 15,

33. Cf. Gaudium et Spes 3.

34, Cf, ibid. 11,
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Igre}a ¢ o templo do Espirito®®. Ele
¢ 0 seu prmmplo de unidade®. E 0
seu principio de renovagdo®
Portanto, o Espirito Santo é com-
ponente do mistério da Igreja e a
eficacia da sua missdo estd indis-
soluvelmente ligada ao agir do Es-
pirito. As “sementes do Verbo”,
que existem em todos os povos,
culturas e individuos sfio obras do
Espirito Santo. Por meio delas e
da pregagdo do Evangetho, Ele
chama todos os homens a Cristo®!
Os “sinais dos tempos’, profecia
desconhecida naiexpressdo de um
te6logo, sdo obras do Espirito fora
dos limites visiveis da Igreja’®. E
Ele quem ilumina a Igreja para
interpretar os sinais dos tempos™.
Também a religiosidade do ser hu-
mano tem sua origem na agdo do
Espirito*

A doutrina sobre a revelacio
divina estd marcada pela pncu-
matologia conciliar. Na doutrina
tradicional, o sujeito da revelagio
era considerado Deus na tinica
natureza divina, prescindindo da
dimensio trinitaria. O Concilio

porém apresenta Cristo como o

revelador do Pai. Cristo coloca a
realidade objetiva da revelagio e
da salvagdo. O Espirito porém a
interioriza e universaliza. Nao emite
novas palavras, mas torna nova a
palavra de Cristo™.

A teologia tradicional, baseada
numa antropologia metafisica, con-
cebe 0 homem como esséncia uni-
versal, prescindindo do seu “mun-
do”. A auséncia de uma antropo-
logia historica dificultou muito a
compreensdo, por parte da Igreja,
de certos problemas humanos. Ora,
a mundanidade é uma dimensio
fundamental do ser humano. Ele
esta integrado ndo s6 como o cos-
mos, mas também com tudo o que
constitui o sen mundo- as estrutu-
ras econdmicas, sociais, politicas,
culturais ¢ rellglosas E no interior
de tudo isso que o homem vive
sua vida concreta, constroi e pde
em agio suas possibilidades, per-
cebe seus limites. Ora, na doutrina
do Vaticano 11, j4 encontramos uma
concepgdo mais histérica do ser
humano*. Ela é levada em consi-
deragdo no tratamento de diversos
problemas. E isto ¢ também fruto
da pneumatologia, pois “O Espiri-
to de Deus... dirige com admiravel
providéncia, o curso dos tempos e

35. Cf.iDet Verbum 5.

36. Cfj Gaudium et Spes 3; 35.
37..Cf, ibid. 26.

38. Cfi 1Cor 3, 16; 6,19; 2Cor 6,16,

renova a face da terra®’. E Ele pois
0 principio, o protagonista invisi-
vel de uma nova histéria e de um
novo mundo. Pertence a missdo do
Espirito fazer com que cada ser
humano se torne sujeito. Por isso
age em cada homem envolvido pela
historicidade. Age em cada grupo,
povo e cultura. E Ele quem d4 ao
cristio a capacidade de elaborar
praticas através das quais o Evan-
gelho se torna elemento ativo den-
tro da cultura ¢ da sociedade.

Portanto, sem ter elaborado uma
doutrina organizada sobre o Espi-
rito Santo, as referéncias a Ele,
encontradas nos diversos documen-
tos, mostram, presente na doutrina
do Concilio, uma nova consciéncia
da importancia da missdo do Espi-
rito ¢, consequentemente, um novo
horizonte eclesioldgico. Apods o
Concilio, ja ndo ¢ mais possivel
falar da Igreja ¢ da sua missdo no
mundo sem referéncia ao Espirito.
Além de sacramento de Cristo, a
Igreja ¢ também sacramento do
Espirito Santo. A comunidade cris-
ta, j& nas suas origens, entende a si
mesma como Povo de Deus, cor-
po de Cristo e templo do Espirito
Santo™,

Oito anos apds o término do
Concilio, observa Paulo VI: “A
cristologia e principalmente 3
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eclesiologia do Concilio, deve se-
guir-se um estudo renovado e um
culto renovado do Espirito Santo,
precisamente como complemento
indispensavel do ensino conciliar™®
Com o novo impulso dado pelo
Vaticano II, a pneumatologia, nes-
tes trinta anos decorridos do Con-
cilio, desenvolveu-se, de modo re-
levante, exercendo uma influéncia
cada vez maior na tcologia ¢ na
vida da Igreja em geral. A influén-
cia se fez sentir, antes de tudo, no
proprio magistério da Igreja. Em
primeiro lugar, a publicagio da
enciclica de Jodo Paulo II Domi-
num et Vivificantem. Trata-se de
um documento que procura colo-
car a Igreja na perspectiva do ano
dois mil: “A Igreja sente-se cha-
inada para cssa missdo de anunciar
o Espirito, a0 mesmo tempo que,
juntamente com toda a familia
humana, aproxima-se do final do
segundo milénio depois de Cris-
to”®. A enciclica se fundamenta
nos dados biblicos, principalmente
nos do Novo Testamento e, ao
mesmo tempo, retoma e desenvol-
ve a doutrina do Vaticano I{ sobre
o Espirito Sanfo. Apresenta uma
articulagio entre o dado cristolo-
gico e pneumatoldgico. E &, nesta
articulagdo, que procura compre-

ender a Igreja e sua missdo. Tam-
bém aqui o Espirito ¢ apresentado
como fundamento da renovacdo da
Igreja: “... pessoa divina, ele estd
no coragio da fé cristd e € a fonte
e a for¢a dindmica da renovagao
da Tgreja”™'. Finalmente, procura
fundamentar na pneumatologia o
caminho ecuménico da Igreja.

Em segundo lugar, ainda em
nivel de magistério, o Catecismo
da Tgreja Catdlica. Ele oferece
uma sintese pneumatologica breve
mas completa quanto ao essencial.
Descreve a missio conjunta do
Filho e do Espirito. Expde siste-
maticamente os principais momen-
tos da revelacio do Espirito. Mos-
tra a Igreja como fruto da ag¢do do
Espirito.

Passando agora para o campo
teologico, podemos apontar alguns
fatos relevantes. Antes de tudo, um
maior conhecimento, através da
pneumatologia, da teologia da Igre-
ja Oriental. Antes do Concilio, teve
grande repercussao, na Igreja Oci-
dental, a obra de Sergej Bulgakov,
O Paraclito, publicado em 1939%
Apds o Vaticano II, houve diver-
sas tradugdes dessa obra. Podemos
citar ainda o livro de P. Evdokimov,
O Espirite Santo na tradigdo or-
todoxa*.

39. Insegnamenti di Paolo VI. Poliglota Vaticana, VI, XI (1973} 477.

40. N. 2,
41. Ibid.

42. Cito a edicfio italiana: II Paraclito, Bologna, 2 ed., 1987,
43. Cito a edigfo italiana: Lo Spirito Santo nella tradmmne ortodossa, Roma 1983,
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Os tratados sobre a Teologia do
Espirito bem como uma ampla li-

 teratura de cunho espiritual e pas-

toral se multiplicaram. Quanto aos
tratados de cunho teoldgico, po-
demos lembrar a grande obra de
Y. Congar, Je crois en PEsprit
Saint*. Trata-se de uma obra com-
pleta sobre a teologia do Espirito,
em trés livros. E de se ressaltar a
dimensio histérica, litirgica e ecu-
meénica dessa obra. visa justamente
desenvolver o impulso pneuma-
tolégico do Vaticano 11

Ao lado de Congar, temos a
obra de H. Miihlen, principalmen-
te o seu livro Una mystica Per-
sona® e o capitulo que cscreveu
para a colecdo Mysterium Salutis:
O evento Cristo comes ato do
Espirito Santo*. Aqui entre nés,
diversos livros do Padre J. Com-
blin®’, principalmente O Tempo da
Agiio e O Espirito Santo ¢ a Li-
bertagio. Aquele ¢ talvez a me-
lhor obra sobre a relagdo entre o
Espirito e o mundo, o Espirito e a
histéria. Mas, em ambos, Comblin

44, Paris, Edit. du Cerf 1980,

oferece uma fimdamentacdo para
a teologia latino-americana da Li-
bertagdo.

Na linha da produgio teologica
pos -conciliar, devemos ainda men-
cionar a contrlbulgao de Walter
Kasper para o desenvolvimento da
pneumatologia. Num pequeno li-
vro, publicado em 1976 em parce-
ria com G. Sauter*®®, eles realizam
um confronto entre a eclesiologia
catblica e a protestante. A contri-
buigdo de Kasper se intitula: A
Igreja como sacramento do Espi-
rito. Apos descrever as causas e
as consequéncias para a vida da
Igreja do esquecimento do Espiri-
to Santo, ele apresenta os princi-
pais elementos para uma teologia
do Espirito, partindo de uma rapi-
da visdo dos dados biblicos. De-
pois desenvolve o tema “lgreja co-
mo sacramento do Espirito”, mos-
trando as consequéncias no campo
da missdo, do ecumenismo e da
Igreja como comunhio,

Por altimo, cito a obra do tedlo-
go italiano Francesco Lambiasi: Lo
Spirito Santo: mistero e presen-
za®¥. Trata-se de um livro muito

45. Cite a edi¢&o italiana: Una mystica Persona. La chiesa come il mistero dello
Spirito Santo in Cristo e nei cristiani: una persona in molte persone, Roma 1968.
46. O evento Cristo; o evento Cristo como obra do Espirito Santo, Mysterium Salutis

[I/8, Petropolis, Vozes, 1974,

47. O Espirito no mundo. Petrépolis, vozes, 1978. O tempo da agfo; ensaio sobre
o Espirito Santo e a histéria. Vozes, Petropolis, 1977. O Espirito Santo e sua missio.
Sao Paule, Paulinas, 1983. O Espirito Santo e a libertagiio. Petrépolis, Vozes, 1987.
48. Cito a edigo italiana: W Kasper e G. Sauter. La Chiesa come sacramento dello

Spirito. Brescia, 1980.

49, Bologna. Edizione Dehoniana, 1987.
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bem estruturado, que se desenvol-
ve em trés partes: a revelagdo do
Espirito {anammnese), a presenga do
Espirito na Trindade, na Igreja e
na historia (epiclese) e, finalmente,
a vida no Espirito (paraclesi). A
meu ver, esta obra contém uma
sintese aprofundada e desenvolvi-
da da pesquisa pneumnatoldgica
pds-conciliar.

No campo da vida da Igreja em
geral, devemos citar o movimento
pentecostal catélice, um dos prin-
cipais frutos do Vaticano II, cuja
espiritualidade & baseada na expe-
riéncia do Espirito e que tem leva-
do numerosos cristdos a fundamen-
tar a sua vida na leitura da Sagra-
da Escritura, a desenvolver uma
vida de oragdo alegre e esponta-
nea ¢ a dedicar-se ao servigo da
caridade para com o proximo, prin-
cipalmente os pobres. Existem ain-
da outros numMerosos grupos que
acentuam a dimensdo ética da ex-
periéncia do Espirito (a¢do trans-
formadora da realidade, liberdade
até o martirio, vida comunitéria),
embora nem sempre chamem tais
praticas de experiéncia do Espiri-
to. Na raiz dessas experiéncias se
encontram sempre a conversio e a
consciéncia missionaria, portanto, a
acdo do Espirito.

REVISTADE
CULTURATECLOGICA

10

Concluindo, penso que se pode
afirmar que a pneumatologia pds-
concihiar tem se desenvolvido ndo
s0 no sentido de compreender a
acio do Espirito com relagdo a vida
da Igreja em geral e sua caminha-
da, mas também com relaciio ao
mundo, a histdria e as experiéncias
humanas. Tem exercido influéncia
no campo do ecumenismo ¢ do di-
alogo com as outras religioes. Tam-
bém, ¢ a partir da fundamentagio
pneumatoldgica que esta se desen-
volvendo a teologia da cultua. Mas,
nestes trinta anos decorridos do
Concilio, ndo s6 foram elaborados
bons tratados teoldgicos sobre o
Espirito Santo. Algo mais impor-
tante foi realizado: a tentativa de
encarnar toda a teologia € a vida
da Igreja numa perspectiva pnei-
matoldgica. O Vaticano II inaugu-
rou um novo periodo da historia
da Igreja e o renascimento da f¢
no Espirito Santo € o acontecimen-
to principal deste novo periodo.

Pc. Beni des Santos ¢ Doutor em Teologia
¢ Professor de Eclesiologia e Pneuma-
tologia na Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungio.

End.: Av. José¢ Olegario de Barros, 670
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A VIOLENCIA ESTRUTURAL COMO CAUSA
PROXIMA DO SOFRIMENTO HUMANO

Os documentos das Conferén-
cias Episcopais Latino Americanas
constatam a existéncia de uma
violéncia estrutural e perenizada.
No caso do Brasil, no momento
mais forte da crise (regime mili-
tar), essa violéncia se tornou
institucionalizada', assumindo a
forma de repressio as forcas sociais.
Hoje, devemos perguntar se € pos-
sivel encontrar uma saida da misé-
ria sem a violéncia, uma vez que
¢la, em si mesma, ¢ entendida como
violéncia a pessoa humana.

Da analise da realidade brasilei-
ra inferein-se trés tipos basicos de
violéncia: a estrutural proveniente
de estruturas econdmicas, sociais,
Juridicas e culturais que impedem
o desenvolvimento integral do ho-
mem,; a violéncia armada, cxercida

1. Cf. Medellin, Paz II; Puebla, 1259

Con. Dr. José Adriano

pelo Estado no confronto da popu-
lagdo e, também, aquela exercida
por grupos paramilitares de guer-
rilha e terrorismo, entendida como
violéncia revoluciondria®. Esses ti-
pos de violéncia sdo, a priori, re-
jeitados pela consciéneia cristd,
pois geram novas formas de estru-
turas opressoras e escravagistas,
ndo justificando o crime como ca-
minho de libertagdo, pois a violén-
cia “ndo ¢é nem cristd nem evangé-
lica™,

Ocupo-me da questdo da vio-
1éncia neste trabalho, de um lado
porque vem 1nsistentemente trata-
da pelas Conferéncias Episcopais
Latino Americanas, de outro, por-
que essa realidade exige uma res-
posta testemunhal da Igreja num
contexto de conflito®.

2. Essa questdo € proposta por P. LAND, Theology meets progress: human implications

of development, Rome 1971, 169; e respondida por Puebla ao rejeitar a violéncia {n.
532-534). Medellin constatou o subdesenvolvimento como violéncia ao homem
(Medellin, Justica, 1); Medellin (Paz, II) e Puebla a chamou de “Institucionalizada”
(n. 1259); a CNBB a atribuiu a0 egoismo das estruturas sécio-econdmicas iniquas
in Fraternidade e Violéncia, n. 8, S. Paulo 1980.

3. Cf. CELAM, Aportes de las Conferencias Episcopales, lib. ITf, Bogota 1978, 632.
4. PAPA PAULO VI, Discurso em Bogotd, Celebracio Fucaristica, Dia do Desen-
volvimento, (23/08/1968) AAS L (28/11/1968) 609-656; Medellin, Paz II; Puebla

532, 534.

5. Para um aporte a questio do conflito: J. MARINS et alii, Iglesia v conflitividade

social em América Latina, Bogota 1975.
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