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DO GRITO AO ROSTO:

08 ULTIMOS 500 ANOS

DE HISTORIA EM ABIA YALA, ALGUMAS
QUESTOES

Antes de ser publicado em por-
tugués, este texto serviu de apoio
a uma conferéncia pronunciada na
Bélgica no quadro de uma discus-
sdo sobre os SO0 anos da chega-
da de Cristévio Colombo na Ame-
rica latina. A partir do debate em
torno do quinto centendrio se quis
mostrar a importancia, para o pen-
samento, de se estar atento a rea-
lidade dos excluidos. Na primeira
parte deste artigo tentou-se justifi-
car a interpretagiio Jda histdria a
partir do grito dos marginalizados.
Na segunda parte procurou-se per-
ceber os diferentes projetos ¢ mo-
tivacBes presentes no que se con-
vencionou chamar a conquista da
América latina. Ficando para o
ponto trés a apresentagdo, a partir
de um relato do tedlogo alemdo
Johann-Baptist Metz, de alguns
exigéncias e urgéncias impostas ao
logos teologico pela emergéncia do
grito transformado em rosto.

Segundo a metdfora proposta
por Leonardo Boff e Virgil Eli-
zondo “no dia 12 de outubro de

1492:comegou para a America lati-

Marcio Anaiole de Sousa Romeiro

na e para o Caribe a grande sexta-
feira santa de paixdo ¢ de sangue,
que continua até os dias de hoje,
sem conhecer ¢ domingo da res-
surreigdo”!.

Privilegiar a sexta-feira santa
como experiéncia fundadora da
Igreja ndo ¢ novidade. A partir da
entrega do espirito narrada por
Jodo (Cf. Jo 19, 30) toda uma te-
ologia da fundagio da Igreja pode
ser feita. A novidade aqui é que
esta sexia-feira aconteceu numa
semana santa que nfo conheceu
domingo da ressurreicio.

O evangelho de Marcos da uma
grande importincia ao grito, parti-
cularmente ao grito de Jesus. No
evangelho de Jodo, lemos: “Depois
de ter tomado o vinagre, Jesus
exclamou: “Tudo estd consumado!

E, inclinando a cabega, entregou 0.

espirito” (Cf. Jo 19, 30). Por outro

lado, Marcos escreve: “quando
chegou o meio-dia a escuriddo
cobriu toda a terra até as: trés ho=

ras da tarde. E as trés horas. da

tarde, Jesus bradou com forte ‘gri=

to: Eloi, Eloi, lem4 sabactani? que

i.'EL;IZONDO, Virgil & BOFF, Leonardo, “Editorial: A voz das vitimas: quem as
escut{lré‘?”, Concilium, 232, 1990/6, p. 6 [734] - @ [737], aqui p. 6 [734].
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se traduz: Meu Deus, meu Deus,
por que me abandonaste. Quvindo
isto, alguns dos presentes disseram:
Ele chama por Elias! Um deles foi
entdo embeber uma esponja em
vinagre. Amarrou-a numa haste ¢
oferecia-lhe para beber dizendo:
Deixai, vejamos se Elias vem tira-
lo! Mas Jesus soltou um forte gri-
to e expirou. E o véu do Templo
rasgou-se em dois, de alto a bai-
x0. O oficial romano que estava
ali em frente, vendo-o morrer as-
sim, exclamou: Verdadeiramente,
este homem era Filho de Deus!”
(Mc 15, 33-39),

Nesta narragdo de Marcos, o
grito de Jesus provoca e desenca-
deia o grito do centurifio. O mes-
me acontece com a historia da
Igreja na América latina. Pode-se
retirar destes 500 anos de presen-
¢a da Igreja no continente uma
experiéneia eclesial que nasce do
grito desesperado - parecido com
o grito de Jesus: Eloi, Eloi, lama
sabactdni? - que tornou-se uma
profissdo de fé forjada no martirio
¢ no sofrimento. O centurido es-
tando diante de Jesus exclamou:
‘Verdadeiramente, este homem era
filho de Deus! As Comunidades,
que compreenderam o grito deses-
perado langado ao longo desses
Ultimos 500 anos cantam que "pe-
los caminhos da América ha tanta

dor, tanto pranto, hi cruzes bei-
rando a estrada, pedras mancha-
das de sangue, nuvens mistérios
encantos que envolvem nosso ca-
minhar apontando como setas que
a liberdade ¢é pra 1al".

Neste contexto, escutar o grito
dos oprimidos deixa de ser um
capricho intelectual ¢ passa a ser ¢
uma exigéncia imposta pela hones-
tidade historica. Gustavo Gutierrez
observa que “recuperar a meméria
nos fard rejeitar como inadequa-
das, ¢ conseqiienfemente iniieis,
as denominadas legenda negra e
legenda rosa. Esconder o que real-
mente aconteceu nesses anos por
medo a verdade, por defender ar-
raigados privilégios ou - no extre-
mo oposio - pelo frivoio uso de
expressdes chamativas, condena-
nos a esterilidade historica. Além
disso, isso ndo condiz com as exi-
géncias do Evangclho. Assim, o
entenderam muitos daqueles que
vieram inictalmente proclamé-to
neste continente, e que, por isso
mesmo, denunciaram com firme-
za tudo que ndo condizia com a
vontade de vida do Deus do Reino
de Amor e de justi¢a™.

Como a metafora, também o
grito existencial proclamado na
América Latina também deve ser
interpretado. Assim sendo, neste
artigo propdem-se que se veja este

2. GUTIERREZ, Gustavo, “O quinto centendrio”, Concilium, 232, 1990/6, p. 10

[738] - 19 [747], aqui p. 11 [739].
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periodo da historia como pe¢a fun-
damental para a sistematizagdo do
discurso. Sem a escuta do grito, a
construcdo do discurso latino ame-
ricano serd deficiente. Duas preci-
soes devem ser dadas. Em primei-
ro lugar € preciso lembrar que a
relerfura da presenca da Igreja na
América latina, como escreve
Gustavo Gutierrez, “atinge em pri-
meiro lugar aqueles que vivem na
América latina e que se interro-
gam, mais uma vez, em sua curta
historia, dirfamos, sobre o signifi-
cado de seu ser latino-americano.
Mas atinge também a Europa, em
cujo presente pesa seu passado de
poténcia colonial, e repercute na
Affri-ca, que viu crescer o horren-
do e desumane coméreio de escra-
vos da sua populagio™. Esta pre-
cisdo permite pdde relembrar que
com exce¢do da Buropa, que pode
dizer sua historia e igualmente a
histéria da humanidade a partir de
si mesmat, os outros envolvidos fo-
ram, até pouco tempo atras exclui-
dos do discurso; Aquilo que eles ti-
nham a dizer ndo contava. Entio eles
gritaram. E este grito foi escutado
no sentido do livro do Fxodo onde
Javé diz: “Bu vi, eu vi a aflicio do
meu povo no Egito, ouvi o seu cla-
mor por causa dos seus opressores
tomel conhecimento das suas
angustias”(Ex 3, 7).
,

!

A segunda precisio permite a
afirmagdo de que toda interpreta-
¢80 do passado sé adquire seu ple-
no senttdo quando ela é feita em
vista de uma melhor capaci-taciio
para a construgdo do futuro. Ora,
se o dia 12 de outubro de 1492
representa uma sexta-feira sania
sem ressurreigdo, por causa das
mortes que ainda continuam, este
dia ¢ também uma experiéncia de
pascoa pois a resisténcia sempre
existiu ¢ gragas a ela o ato de fé:
verdadeiramente este homem era
Filho de Deus! continua a ressoar.
Assim, a experiéncia eclesial na
América latina torna-se entdo um
combate entre as forcas da morte
e a vontade de vida.

Escutar o grito dos marginali-
zados da historia ¢ pois o primeiro
momento do discurso que deseja
ultrapassar a vontade de poder para
instaurar no seu lugar wrna vonta-
de de viver. Existem ao menos trés
razdes para privilegiar esta escuta
cujo objetivo € reconhecer a exis-
téncia do homem marginalizado
latino-americano, encarnado histo-
ricamente em primeiro lugar no
indio, em seguida no negro ¢ fi-
nalmente no pobre.

Em primeiro lugar, recapitulan-
do Jacques Aftali, se pode dizer
que a Europa parte em “conquista
do universo, massacrando 0s povo

s
3. GUTIERREZ, Gustavo, “O quinto centenario”, op. cit., p. 10 [738].
4. Sobre este assunto ver: ATTALI, Jacques, 1492, Paris, Fayard, 1991.
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que encontra, se apropriando de
suas riquezas, roubando-lhes seus
nomes, seu passado ¢ sua histo-
ria”®. Este processo ndo permitiu
o desenvolvimento de culturas au-
toctones na América latina. Ao
contréario estas “sdo condenadas a
serem culturas de resisténcia ¢ ndo
de criacdo ¢ de libertagdo™, elas
foram simplesmente massacradas.

Aquilo que Isabel, personagem
do romance de Homero Aridjis, diz
a propdsito da sua experiéncia se
aplica da mesma forma aos indios,
primeiros habitantes da América
latina. “Eles me condenaram a
morte, mas ndo puderam nunca
parar-me apesar de todos os seus
esforcos. Agora com todo os ju-
deus. eles me expulsam da ferra
onde eu nasci, onde estdo meus
ancestrais desde muitas geragdes.
(s responsaveis deste edito entra-
ram para a historia dos homens;
eles serdo honrados, celebrados em
memoriais, nas croénicas, n0s anais
e nas lendas, mas a injustica per-
manecerd para sempre injustica; o
crime sera sempre crime: serd as-
sim que se escreverd palavras de
gloria no ouro 0 € no marmore’ .
A injustiga permanecera sempre in-

5. ATTAL], lacques, 1492, op. cit, p. 9.

justi¢a, porém para tomar consci-
éncia da sua existéncia nio existe
outro caminho sendo o grito dos
marginalizados uma vez que sobre
0 OUro € 0 MArMOoTe Se Eravou as
palavras dos responsaveis do edi-
to de condenagdo e morte.

Enrique Dussel oferece a segun-
da razdo pela qual se deve valori-
zar o grito do marginalizado quan-
do se quér uma compreensio exa-
ta da historia em vista da constru-
¢do de um discurso mais perto do
justo. O marginaljzado & excluido
da historia mas ele continua pre-
sente na historia. Ele ¢ o ser-pre-
sente. Pelo seu grito o excluido faz
notar nfo s6 sua existéneia como
também sua presenga.

Estas duas razfes possuem uma
conotagdo de uma certa maneira
negativa. Porque segundo elas, o
grito dos marginalizados deve ser
escutado como um residuo de his-
toria que as forgas da opressdo nao
conseguiram destruir. No entanto,
uma terceira razdo quer corrigir
esta interpretagdo. O grito dos ex-
cluidos deve ser escutado porque
ele ndo se deixa cooptar pela ra-
cionalidade dominadora que se
baseia no poder dos fortes exeicido

6. ELIZONDO, Virgil & BOFF, Leonardo, “Editorial: A voz das vitimas: quem as

escutard?”’, op. cit., p. 8 [736].

7. Citado a partir da versiio francesa. ARIDIIS, Homero, 1492 Les aventures de Juan
Cabezdn de Castille, traduzido do espanhol {México) por Jean-Claude Masson, Paris,

Seuil, 1990,
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sobre os fracos. Porque ndo existe
cooptacdo a construgdo do discur-
so da-se ndo no paradigma da
vontade de poder, mas, ao contra-
rio, no paradigma de vontade de
viver. Neste caso, o grito passa a
ser argumento-testemunho. Ele tor-
na-se um argumento cuja ontolo-
gia & sua propria presenca. Atban
Wagua da um cxemplo que ilustra
bem o que aqui nomeia-s¢ argu-
mento-testemunho. Aiban Wagua
escreve; “nos nossos primeiros en-
contros indigenas e em vista dos
500 anos procuramos levar nossos
ancidos aos antigos relatos, e qua-
se sempre concluiamos que eles
nido se lembravam da historia .
Pouco a pouco nos demos conta
de Gue esfavamos juganag a pariw
de duas plataformas totalmente dis-
tintas. Exigiamos dos ancidos a
visdo invasora da historia e eles
manejavaim a visao de resisténcia
secular da historia. Por isso, num
dos nossos encontros (1988), o
paéz, instado a nos dizer qualquer
coisa sobre os 500 anos, limitou-
se a tirar a camisa e, mostrando

suas cicafrizes ainda frescas nas
costas, nos disse: Ha 500 anos nos
estdo fazendo isto!™,

1. A INTERPRETACAO DA
HISTORIA A PARTIR DO GRITO
DOS MARGINALIZADOS

Escutar o grito dos marginali-
zados ¢ pois apenas o primeiro
momento do trabalho de (re)leitura
da historia destes tiltimos 500 anos
na América latina. O que significa
que € preciso tirar as conseqiiénci-
as que se impdem. Bofl e
Elizondo® indicam quatro conse-
qiiéncias. Segundo eles, através de
seu grito as vitimas “denunciam a
injusti¢a historico-social do proces-
g0 e celenizacAs e crisiianiza-
¢do™'" elas “reclamam reconheci-
mento” !, elas “questionam o pro-
jeto da modemidade curopéia, hoje
mundializa-do, e o tipo de missdo
que as igrejas praticaram e ainda
praticam’ ' ¢ finalmentc as vitimas
“querem dar uma contribuicdo ori-
ginal para toda a humanidade e
para Igreja de Cristo™?,

8. WAGUA, Aiban, “Conseqiiéncias atuais da Invasfo européia na América, Viséo
indigena”, Concilium, 232, 19%0/6, p. 47 [775] - 57 [785], aqui p. 50 [778]. Aiban
Wagua ¢ um indio Kuna, nascido dia 03 de setembro de 1944 em Ogobsukun, no

Panama.

4

9. Cf ELIZONDQO, Virgil & BOFF, Leonardo, “Editorial: A voz das vitimas: quem

as escutard?”, op. cit.
10. thidem, p. 6 {734]
11. Ibidem, p. 7 [735].
12, Ihidem.

13. Thidem, p. 8 [736].
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1.1 A denvincia das injusticas

Gustavo Gutiérrez percebeu
bem o problema quando ele ob-
serva que € “preciso ter coragem
de ler os fatos a partir do reverso
da historia. Nisto esta em jogo o
nosso sentido da verdade. Com
efeito, s6 a honestidade historica
podera livrar-nos de preconceitos,
de interpretagdes estreitas, da ig-
nordncia, dos ocultamentos interes-
sados que fazem de nosso passado
um hipoteca que nos aprisiona, ao
mvés de converté-lo num impulso
a criatividade',

Esta honestidade histarica obri-
ga a dizer como Boff e Elizondo
que “a invasdo [dos europeus na
América Latina] significou o mai-
or genocidio da historia humana.
A destruigio foi da ordem de 90%
da populacio™*. Segundo José
Oscar Beozzo, “as guerras e doen-
¢as trazidas pelos europeus provo-
caram um desastre demografico,
raramente visto na historia. O im-
pério asteca com mais de 20 mi-
Ihdes de habitantes, & chegada de
Cortés, em 1519, estava reduzido a
1,2 milhdo de pessoas, em 1592716,

Conforme estes dados, ¢ claro

que para expiar a injustica, o esta~:

belecimento da verdade histérica
€ necessario. Dizendo isto, ndo se
quer defender a busca de bodes
expiatorios. Porém, como escreve
Gutierrez, “lembrar esses fatos
causa profundo desgosto as nagdes
europétas: Espanha e Portugal que
estiveram presentes desde o come-
¢o e majoritariamente; Franga, In-
glaterra e Holanda um pouco mais
tarde; Alemanha sé parcialmente,
Italia e outros paises através de
alguns de seus cidadios”". Acres-
centa-se ainda que é preciso lem-
brar a experiéncia dos indigenas
muito bem traduzida pelo profeta
maia, como assinala Beozzo citan-
do Miguel Portilla. “Entdo tudo era
bom e enido os deuses foram aba-
tidos... nfio foi assim que fizeram
os deuses (os estrangeiros = Espa-
nhois) quando chegaram aqui. Eles
nos ensinaram o medo, vieram fa-
zer murchar as flores. Para que
sua flor vivesse danificaram e en-
goliram nossa flor...”®®,

Este comportamento dos deu-
ses provocou um genocidio com
perdas culturais e religiosas irre-

14. GUTIERREZ, Gustavo, “O quinto centendrio”, op. cit., p. 10 [738].
15. ELIZONDO, Virgil & BOFF, Leonardo, “Editorial: A voz das vitimas: quem as

escutard?”, op. cit., p. 6 [734].

16. BEOZZ0, José Oscar, “500 anos: Culturas Oprimidas ¢ evangelizagio”, in,

BEOZZO, José Oscar et alii, Curso de Verdo ano ¥, Sio Paulo, CESEP-Paulinas

p. 110-150, aqui p. 110,

5

17. GUTIERREZ, Gustavo, “O quinto centendrio”, op. cit., p. 11 [739].
18. BEOZZO, José Oscar, “Os nativos humilhados e explorados”, Concilium, 232,
1990/6, p. 77 [805] - 88 [816], aqui p. 88 [816].
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paréveis, Ora, falar de genocidio
ou de desastre demogréafico € uma
outra maneira de reconhecer a
existéncia destes povos que, segun-
do Darcy Ribeiro, sdo os povos
“que correspondem aos represen-
tantes contemporineos das altas
civilizagdes dominadas, roubadas
e traumatizadas pela expansdo eu-
ropéia”"®, Esta existéncia sobretu-
do porque ameagada deve ser res-
peita no seu presente fragil e inter-
pelador.

Assim, gostar-se-ia de retomar
o simbolismo da flor proposto mais
acima. Depois de ter afirmado que
este simbolismo é central na cul-
tura maia, Beozzo, inspirando-se
dos Padres da Igreja conclui de
vma maneira brithante escrevendo
que “a gloria de Deus é que todas
as flores sobrevivam e que as cul-
turas indigenas possam reflorescer,
pronunciando o nome de Deus em
suas muitas linguas ¢ louvando-o
no génio proprio de seus costumes,
dancas e cantos. (...} As lgrejas
caberiam renunciar ao exclu-
sivismo da versdo ocidental-latina
do cristianismo, no caso da Igreja
Catolica; ocidental anglo-saxd no

caso das Igrejas Evangélicas,
abrindo-se 2 alteridade religiosa
das culturas.indigenas e afro-ame-
ricanas. Internamente, deveriam
caminhar para vm inculturar-se res-
peitoso nas realidades indigenas e
afro-americanas, assumindo a de-
fesa intransigente dos seus direi-
tos pisoteados, a luta diuturna pela
justica e pelo fim do racismo e
esposando, com alegria, seu mun-
do espiritual, tdo cheio de dores e
de sabedoria, de um secular com-
promisso com a vida e penetrado
de resisténcia e de esperanga’ .
Esta mudanga de comportamento
pedida por Beozzo nada mais é do
que vivéncia do reconhecimento do
outro enguanto outro,

1.2 U direito de ser
reconhecido

Boff e Elizondo denunciam ca-
tegoricamente o fato que os “indi-
os e os negros nunca foram real-
mente reconhecidos como outros,
diferentes e igualmente dignos em
sua cultura e em sua religido™.
Evidentemente que “a alteridade
constitui um desafio para a ra-
730”22, Ele continua sendo um de-

19. RIBEIRO, Darcy, L’enfantement des peuples, (versio francesa), Paris, Cerf,

1970, p. 24.

20. BEQZZ0, José Oscar, “Os nativos humilhados e explorados”, op. ci}., p. 88 [816].
2t. ELIZONDO, Virgil & BOFF, Leonardo, “Editorial: A voz das vitimas: quern as

escutara?”, op. cit., p. 7 [735].

22. MIES, Francoise, “Le christianisme invite-til 4 une pensée philosophique?”, in
COLLEYN, Jean-Paul et alii, Culture et foi (s)?, Louvain-la-Neuve, EDIFIE L.L.N.,

1991, p: 99.

.
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safio para a teologia a para a
historia da Igreja. Segundo Boff e
Elizondo, “o cristianismo sempre
se mostrou sensivel ao pobre mas
implacavel e etnocéntrico face a
alteridade cultural™.

A questdo do reconhecimento
do indio, do negro e do pobre
como ouiro, exige uma critica do
nome dado aos primeiros habitan-
tes destas terras, os indios. Hoje,
ndo ¢ apenas o nome dos habitan-
tes que ¢ cada vez mais contesta-
do. O mesmo acontece com o
nome do continente. Pablo
Richard, no prélogo do livro de
Armando Lampe, escreve que “até
0 nome América Latina & inade-
quado ¢ insuficiente pois ele ex-
clui as raizes indigenas e africa-
nas. Razdo pela qual tem hoje
muitas pessoas que preferem falar
de Indo-américa ou indo-afro-

américa. Em muitos congressos!?*l
também foi proposto um novo
nome: Abia Yala (designagdo dada
pelos indios do Panama a-todo o

nosso continente ¢ suas ilhas)>, .

Boff ¢ Elizondo como também
Atban Wagua falam de Abia Yala
para designar o continente ameri-
cano. Wagua, ao falar deste conti-
nente, precisa que “ja desde antes
dos europeus os kunas conheciam
esta terra [América latina] como Abia
Yala que significa terra-madura,
terra grande maie, terra de sangue
... E hoje nos foi' imposto o nome
italiano (América)”. .

O debate aqui ndo consiste ape-
nas em saber qual é o melhor nome
a ser dado ao continente. Nomear
¢ uma atividade cultural tdo com-
plexa quanto viver. O que esta em
jogo, ¢ o direito a existéncia.
Levinas escreve que “a metafisica

23. ELIZONDO, Virgil & BOFT, Leonardo, “Editorial: A voz das vitimas: quem as

escutara?”, op, cit., p. 7 [735].

24, *0 Conselho mundial dos povos indigenas que, desde 1977 se rednem a cada 4
anos, admitiu como nome do continente 'Abya Yala' (...). Na lingua Kuna 'Yala'
significa terra, territorio. 'Abya’ significa 'buraco cheio de sangie, mie fecunda,
origem madura, terra plenamente madura', Abya Yalce ¢ o termo com o qual os
indios Kuna nomeiam o continente americano na sua totalidade. Este nome foi
sugerido pelo lider Aymara Takir Mamoni que propds a todos os indios de utifizd-
lo neos seus documentos e declaragbes 'Chamar com um nome estrangeiro noessas
cidades, povos e continentes’ argumenta, equivale a submeter nossa identidade a
vontade dos nossos invasores ¢ de seus herdeiros". {Agenda Latino-Americana 92,
Ediciones Nica, fevereirc], ' : : :
25. Richard Pablo, "Prélogo”, in LAMPE, Armando, Descubrir a Dios en el Caribe.
Ensaios sobre la historia de la iglesia, San José (Costa Rica), DEIL, 1991, p. 9.
26. WAGUA Aiban, “Conseqiiéncias atuais da Invasio européia na América. Visio
indigena”, op. cit., p. 48 [776], veja nota 6.
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ou a relagdo com o oufro acontece
como servigo e como hospitalida-
de. Na medida em que o rosto do
outro nos coloca em relagdo com
o terceiro, a relagdo metafisica en-
tre o eu e o outro se realiza na for-
ma do nos, aspira a um Estado, as
instituigdes, as leis que sdo a fonte
da umiversalidade. Mas a politica
enfregue ao seu préprio controle
carrega em sl mesma a tirania. Ela
deforma o eu e o outro que a sus-
citaram, pois ela os juga segundo
as regras universais e, por 1sso
mesmo, os julga por contumdcia.
No acolhimento do outro, eu aco-
lho o Todo-poderoso ao qual mi-
nha liberdade se subordina, mas
esta subordina¢do nio € uma au-
séncia: ele se empenha em toda
obra pessoal da minha iniciativa
moral (sem a qual a verdade do
julgamento ndo se produz), numa
atencdo ao outro em quanto uni-
cidade e rosto (quc o visivel do
politico deixa invisivel) e que s6
pode se produzir na unicidade de
um eu”?. P

Ao citar Levinas ' se quis mos-
trar a diferenca’ entre o grito do
oprimido e a pratica do conquista-
dor. Ao final das contas, poder-se-
ia dizer que os conquistadores qui-
seram também o reconhecimento,
0 que nflo ¢ falso. Porém, cles o

fizeram segundo a légica propria
a todos os sistemas imperialistas,
Os europeus marcharam em dire-
¢do da América latina como alta
civilizagdo que, coino tal, quer a
universalidade, se¢ reconhece como
“a civilizagio em geral, a civiliza-
¢do verdadeira, destinada a todo o
mundo, fora da qual ndo existe
vida humana auténtica, ou ao me-
nos nfo existe vida civilizada”?.

Dizer comn Levinas que a meta-
fisica ou a relagdo com o outro
acontece COmMO Servigo ¢ como
hospitalidade, significa romper
com os esquemas filoséficos, teo-
logicos e historicos segundo os
quais o outro - particularmente o
indigena, o negro ¢ o pobre - ¢
considerado como inimigo, como
pagao, como infiel.

1.3 A critica do projeto da
modernidade e do tipo de
missdo praticado pelas Igrejas

A terceira conseqliéneia tirada por
Boff ¢ Elizondo €, como foi citado
mais acima, que “as vitimas questi-
onam o projeto da modernidade
européia, hoje mundializado, € o tipo
de missdo que as Igrejas praticaram
e ainda praticam”. Segundo estes
dois autores, “a modemnidade carac-
teriza-se pala vontade de poder.
Poder para dominar, Dominar para

27. LEVINAS, Emmanuel, Totalidade et infini. essai sur [extériorité, Col. Livre de
poche biblio/essals LP14, Paris, Kluwer Academic, p. 334-335.
28. PATOCKA, Jan, Liberté et saciifice. Ecrits polifigues, Jerome Millon, 1990, p. 101,
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lucrar. Esta lgica se aplicou fer-
reamente na América latina e no
Caribe” Atras desta rapida carac-
terizacio da mo-dernidade escon-
de-se um dos trés elementos da
critica que a Teologia da Liberta-
¢do faz & modernida-de. Segundo
Michael Lowy, esta comporta trés
aspectos fundamentais. Trata-se de
uma critica da modernidade en-
quanto civilizagio do capital, uma
critica do individualismo do sujel-
to, fundamento sobre o qual se
apdia a modemida-de e uma criti-
ca das teses weberia-nas do desen-
cantamento do mundo, da racio-
nalidade instrumental e do espirito
de calculo econdmico.

O debate sobre a modernidade
¢ muito complicado para ser resu-
sido e algumas linhas, A titule
de ilustracdo, a partir desta obser-
vagdo historica, seria util que se
detivesse um pouco sobre cinco
questdes que sdo caras ao pensa-
mento moderno e que porém sdo
negadas aos oprinidos, de ontem
¢ de hoje, que vivem na América
Latina. Estas cinco questdes sdo:
a autonomia, a igualdade, o desen-
volvimento, o direito e a plurali-

dade cultural.

Em primeiro lugar, a questio da
autonomia. Hugues Puel escreve a
propésito das teses de Max Weber
sobre o desencantamento do mun-
do que “concentrando o sagrado na
pessoa de Jesus, o homem-Deus, o
cristianismo desacralizou.a nature-
za e a politica, dando- assim um
fundamento ao jndividualismo do
sujeito. Este ultimo € a base da
mo-dernidade econdmica do capi-
talismo comercial, da revolucdo in-
dustrial ¢ da modernizagio finan-
ceira como tamibém da moderni-
dade politica da’ democracia repre-
sentativa’™!. .

A preocupagdo, aqui, € de per-
ceber a modernidade como um
espago onde -as esferas da vida
humana sfo auténomas. Em outras
palavras, o econémico, o politico,
a técnica possuem sua autonomia
com relagdo ao religioso. Todavia,
o que ¢ denunciado pelo grito dos
oprimidos ¢ o fato que “a ciéneia
e a técnica que nos paises metro-
politanos libertam, aqui sdo os
grandes instrumentos de dependén-
cia e criagdo de desigualdade. Cri-
am um tipo de cultura que
homoge-neiza segundo os interes-

ses e valores dos setores dominan-
- tes e internacionalizadas e ndo in-
corpora as experiéncias acumula-
das das culturas autoctones ™2,
Franz Hinke-lammert percebeu
bem este problema quando anali-
sou a obra de Max Weber. Segun-
do ele, ao tentar mandar os deu-
ses de volta para as suas tum-
bas, Weber acaboun ressuscitando-
0s: “os deuses e demdnios regem
o mundo, e sendo isso um fato,
ndo ha rebelido possivel. Pelo con-
trario, a rebelifio torna as coisas
piores ™,

A segunda questdo diz respeito
ao problema da igualdade. Sendo
um dos trés ideais da Revolugdo
francesa, a busca da igualdade,
como também os cutros dois ide-
ais: fraternidade e liberdade mar-
cou a modernidade européia. “No
entanto, a historia do ftrafico ne-
greiro e da escravidido dos negros,
inaugurada desde a descoberta do
novo Mundo, ainda faz parte da
modernidade da civilizacdo oci-
dental ¢ até constitui o dispositivo
sem 0 qual mem o racismo
antinegro nem o atual subdesen-
volvimento do continente africano

seriam compreensiveis. E grande
a tentagdo, a partir da propria na-
tureza da escravidio - onde quer
que seja praticada - de diluir o
acontecimento na histéria univer-
sal e assim isentar o Ocidente
moderno de um confronto com o
que pertence de fato a sua propria
nemoria’ >,

Esta questio ndo deve ser colo-
cada apenas no nivel da reparagio
historica. A escravidio e a ex-
ploragdo da pessoa e do trabalho
humano sdo ainda uma realidade
que infelizmente continua atual.

A terceira questio trata do de-
senvolvimento. O problema do
desenvolvimento capitalista foi lar-
gamente criticado mesmo no mun-
do europeu®®. O aspecto que a lei-
tura da historia a partir do grito
dos oprimidos traz a luz do dia é
a demonstrago de que desenvol-
vimento ndo ¢ sinénimo de pro-
gresso. Esta constatagdo permitiu
a Boff e Elizondo de enunciar te-
ologicamente o frama econdmico
vivido por milhdes de vitimas na
América latina. Eles falam do de-
senvolvimento cumulativo e vio-

29. ELIZONDO, Virgil & BOFF, Leonardo, “Editorial: A voz das vitimas: quem as
escutard?”, op. cit, p. 7 [735].

30. Cf. LOWY, Michaél, “La théologie de la libération et la modernit¢”, in COLIN,
Pierre et alii, L'individu, le citoyen, le croyant, Bruxelas, Facultés Universitaires
Saint-Louis, 1993, p. 75-89.

31. PUEL, Hugues, “Les enjeux éthiques de I’économie”, in LUNEAU, René et alii,
Le réve de Compostelle. vers la restauration d’une Europe Chrétienne, Paris,
Centurion, 1989, p. 335,
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32. ELIZONDO, Virgil & BOFF, Leonardo, “Bditorial: A voz das vitimas; quem as
escutard?”, op. cit, p. 7 [735] - & [736].

33, HINKELAMMERT, Franz, As Armas ideolégicas da morte, Sio Paulo, Paulinas,
1983, p. 95.

34. HUBON, Laénnec, “La traite et I'esclavage des noirs en Amérique”, Concilium,
232, 1999/6, p. 89 [817] - 99 [827], aqui p. 89 [817].

35. Veja, & titulo de exemplo: HABERMAS, Firgen, La technique et la science comme
ideologie,! traduzido do aleméio para o francés por Jean-René Ladmiral, Paris, 1973.
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lador de todos os ecossistemas que
'conduzem ao apocalipse’.
A quarta questdo trata do direrto.
O Direito, na modernidade, toma um
significado semn precedentes. As leis
¢ o Estado de direito serfo conside-
rados como a seguranga para a li-
berdade individual e coletiva. Porém,
quando se olha a historia & partir do
grito dos oprimidos, se constata que
as leis sdo feitas para legitimar a
opressdo, ou, 0 que ainda ¢ pior,
existe um paradoxo entre a les, as
constituigdes e a vida cotidiana.
Darcy Ribeiro indigna-se e escreve
que “uma das armas mais podero-
sas na perseguicdo dos indios é a
velha hipocrisia civilizadora das pra-
ticas nominalmente protecionistas,
entre elas, a legislagio de amparo
a0s 1indios, subretudo a que ihes
garante a propricdade das terras onde
vivem. A legislagdo brasileira é
exemplar nessa matéria, porque tem
estatuto  constitucional e €
imelhordvel de tio perfeita; mas os
indios continuam sendo espoliados
de suas terras, Duas dezenas de li-
deres foram assassinados nos ulti-
mos anos, mas raramente se levou
um assassino a julgamento e a ne-
nhum deles se encarcerou’™,
A quinta questdo, finalmente, ¢
a que frata da quebra de uma trads-

36. RIBEIRQ, Darcy, “O povo latino-americano”, Concilium, 232, 1990/6 , p. 20

[748] - 34 [762), aqui p. 24 [752].

¢do cultural. O pluralismo cultural ¢
uma das caracteristicas da moderni-

dade. Ele nfio se resume apenas ao.

pluralismo religioso mas o supde.

Uma observagio panorimica sobre.
o0s 500 tltimos anos da historia na

América latina ja mostrou que em
1492 este pluralismo néo foi possi-
vel. Para Octayi Fullat Genis, a ci-
vilizagdo do trigo esmagou a civili-
7aciio do mitho. “O trigo nfo edu-
cou o milho, a civilizagdo do trigo
apenas destruiu, acabou com a civi-
lizagio do milho. A disputa fo1 até
a morte. Os pﬁmeiros atacaram, 0S
segundos resistiram (...). Atualmen-
te, o milho estd moxrendo™*. O pro-
blema torna-se ainda mais grave na
medida em que o processo de des-

truigdc cultural torma-se cada vez

mais violento com desenvolvimen-
fo ¢ complexificagdo da sociedade
moderna. Nesta perspectiva pode-se
perguntar: até onde os indios
Yanomami, por exemplo, poderdo
contimiar sendo Yanomami mesmo

entrando em contato com a assim .

chamada civiliza¢do? Ontem o ca-

valo e a pdlvora desempenharam um

papel determinante na destruigao cul-
tural. Hoje, os agentes da destrui¢do
cultural sio antes de tudo as regras
da economia de mercado. .

37. GENIS, Octavi Fullat, “1492, La educacion impossible”, in COLON de
CARVAJAL, Manuel Prado et alii, Encuentro con América, Barcelona, Herder;

1988, p. 103-104.
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1.4 Uma contribuicdo original
para a humanidade e para
a Igreja

Toda uma pratica eclesial ja foi
desenvolvida neste campo. Trata-
se da opg¢do preferencial pelos
pobres. A historia e a pratica cris-
td pos-Medellin séo testemunhas.
Nos limites deste artigo, importa
fazer duas observagbes. Em pri-
meiro lugar as vitimas, através do
grito “querem dar uma contribui-
¢do original para toda a humani-
dade e para a Igreja do Cristo. Mas
isso somente ¢ possivel se nos,
brancos dominadores, rompermos
a logica de exclusdo e de morte
que perdura desde 1492, e
aprofundarmos a relagio de aco-
lhida e de apoiv a altendade. { )
Nio sc trata apenas de um resgate
cultural, mas muito mais, de um
ato criativo e libertador, mediante
o qual os proprios indigenas e aos
afro-americanos [eu acrescentagia: acs
pobres em geral] encontram razdes de
vi-ver, de relacionar-se com a so-
ciedade enyolvente, com a consci-
éncia do que podem ganhar ¢ do
que podem perder nesta interagdo
necessaria. SO entdo se fazem su-
jeitos da sua propria libertagao™".
Em segundo lugar, como lembrou
Dom Luciano Mendes de Almeida
a Van Schoote, “nossa fé nos foi

imposta pelo poder dos vencedo-
res. Sua religido, sua lingua sdo
linguagem ¢ religido de conquis-

-tadores. Fol através desta lingua-

gem e de sua simbologia que
aprendemos a conhecer Jesus Cris-
to. Quase nao tivemos tempo para
traduzir a mensagem original do
Cristo na nossa propria lingua-
gem e nos nossos proprios sim-
bolos. O que nido impede que nos
fizemos uma experiéncia miste-
riosa. Durante 500 anos, nos fo-
mos empobrecidos. Hoje ainda,
no rastro do neo-liberalismo e do
endividamento, continuamos a
ser explorados. Par causa deste
empobrecimento, destas torturas,
este cédlice transbordante de
amargura, ocupamos praticamen-
te o Gltimo lugar. A partir de
nossa pobreza e de nosso desfa-
lecimento, estamos prontos para
anunciar a mensagem do Cristo,
libertador ressuscitado, ndo so-
mente diante da América latina,
mais ainda face a todo o mundo™.

2 AS MOTIVACOES DA
CONGUISTA E OS DIFERENTES
PROJETOS ECLESIOLOGICOS

Nesta segunda parte serd desen-
volvido alguns aspectos da expe-
riéncia eclesiologica. E uma tarefa
dificil balizar a partir destes ulti-

: |
38.[ELIZONDO, Virgil & BOFF, Leonardo, op. cit., p. 9-10.
39, jvan SCHOOTE, Jan Pierre, “L’évangelisation d’Amérique latine ct nous’, (en-
trevista feita por André Knockaert), Pastoralia, 3 de margo de 1992, p. 50-53.
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mos 500 anos da historia da Améri-
ca latina, um modelo unico de Igre-
ja. Os modelos se misturam com as
diferentes motivagdes da conquista.

Enrique Dussel dd uma interes-
sante contribui¢io a este debate®.
Inspirando-se neste artigo, esta
segunda parte sera desenvolvida
em dois momentos. Num primeiro
a atencdo voltar-se-4 para os ato-
res ¢ em seguida considerar-se-a
as motivagtes da conquista.

2.1 Os atores da conquista

Segundo Dussel, ha neste pro-
¢esso cinco autores: 1) o capital
em espécte, 2) o Estado, na Es-
panha e o Estado das Indias, 3) os
conquistadores, 4) os missionarios
€ 5) aqucles ue sofreram as con-
seqiiéneias (o objeto dominado)*'.
Os quatro primeiros constituem o
bloco histérico e hegemonico do
poder, € o quinto, a origem do blo-
co social dos oprimidos (do povo
latino-americano).

O primeiro bloco ¢ formado
pela Coroa, a nobreza espanhola,
0s mercadores e a Igreja, enquan-
to que o segundo bloco constitui-
se pelo Outro, quer dizer, o indio,
0 negro, enfim o pobre.

No que diz respeito ao primei-
1o .bioco, “a coroa, os reis (com a
unidade de Castela e Aragio em

1990/6, p. 35 [763] - 46 [774].
41. Cf. Ibidem, p. 35 [763] - 36 [764].
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1479), o Estado espanhol nascente
(que era, ao mesmo tempo, o Es-
tado das Indias), controla com seu
senhorio toda a estrutura da con-
quista (...). Sem duvida alguma, €
o 'autor' determinante”. Em segun-
do lugar, a 'nobreza' espanhola,
com suas fragdes: os Grandes, pro-
prietérios latifundidrio que contro-
lavam o sistema agricola ¢ de
pastoreio da 'mesta’; 0s que possu-
jam Titulos, os Cavaleiros, e, por
ultimo, os Fidalgos (nove décimos
da nobreza), que sc%rﬁo os autores
militares hegemdnicos - mas ndo
linicos - da conquista. A crise agri-
cola e da cria¢io de gado, o des-
povoamento da Espanha, impele-
os s Indias como conquistadores.
{3 Os mercadores (o comego do
Mediterrdneo hispanico), 0s pos-
suidores de dinheiro na Espanha
{em Andaluzia ou Castela), que
pagam ou emprestam para as aven-
turas da conquista, os quais, bem
cedo, irdo depender dos grandes
financistas estrangeiros, da Euro-
pa Central (os Fugger, Welzez,
Einger, Sayller, etc.). Detinham um
grande poder, até sobre a monar-
quia ¢ a nobreza (...). A Igreja, que
possuia a ter¢a parte das terras da
Espanha, que junto com a Coroa e
a Nobreza era o terceiro poder do
Reino. Com seu clero abundante,

40. Cf. DUSSEL, Enrique, “As motivagies reais da conquista”, Concilium, 232,

com seus poderosos bispos e arce-

. bispos (a serem temidos até no

nivel militar), com seu poder cul-
tural nas universidades, ela impreg-
nou completamente a vida cotidi-
ana ¢ publica. Mas, mediante um
sistema de Padroado bem organi-
zado, a Cristandade tinha como
cabeca o Rei ™.

No segundo bloco, o “indio ¢
posteriormente © negro escravo,
serdo a base da pirdmide do po-
der, os dominados, 99% da popu-
lacdo em fins do século XVI (se
lhes acrescentarmos os mestigos,
zam-bos, mulatos e crioulos (...)
sdo o outro, o pobre™®,

O projeto eclesiologico de cada
um destes autores € dificil de ser
percebido porque muitos elemen-
tos de ordem cultural se misturam.
No nivel ndo-cultural, as dificul-
dades também sdo grandes porque
cstes projetos foram alimentados
por motivacdes diferentes ¢ até
mesmo contraditonias. Os quatro
primeiros autores possuem interes-
ses diferentes que produzird mo-
delos eclesiologicos que vio des-

42, Ibidem, p. 36 [764] - 37 [765].
43, Ibidem, p. 37 [765] - 38 [766].

de a legitimacdo incondicional da
Cristandade até uma critica profé-
tica da dominagdo politica. A opo-
si¢do estrutural, de uma lado exis-
te alguém que invade, ¢ de outro
alguém que ¢ invadido, cria entre
0s quatros atores € 0 quinto uma
relagdo na qual o invasor, com 0s
seus projetos e interesse, ameaga
e o invadido resiste. Neste senti-
do, uma observacdo das motiva-
¢Oes podem clarear a compreen-
so dos modelos eclesioldgicos.

2.2 -As motivagdes da
conquista

Muitos autores j4 escreveram
sobre o papel do ouro na conquis-
ta*. Este processo de acumulagio
de riquezas fot legitimado por uma
teologia da dominacido. O Deus
desta teologia, recorda Rubén Dri,
€ 0 Deus da morte que legitima o
genocidio, elemento essencial da
conquista®’. Em conseqiiéncia des-
ta teologia, as estruturas do culto,
da organizagio da vida da Igreja
também elas s8o marcadas pela
morte fisica e cultural.

44, Cf. GUTIERREZ, Gustavo, Dios o el oro en las Indias siglo XV1, Lima, 1989.
Veja também: TODOROV, Tzvetan, La conquéte de P’Amérique. La question de
1'autre, Paris, Seuil, 1982, veja particularmente capitalo T (Découvrir).

45. Cf. fDRI, Ruben, “Teologia de la dominacién y conquista. La teologia de la
domiracion que legitimé la conquista de América”, in BELLI, Gioconda et alii,
1492-1992 La interminable conquista. Emamcipacion e identidad de América La-

tina, Cdsta Rica, D.E.L, p. 99-128,

;
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Para que se evite as legendas
negra ou rosa € preciso reafirmar
que a motivagdo fundamental da
conquista foi a procura de rigue-
zas - ouro, prata, comércio - e de
honraria - procurada pelo fidalgo
ou por aquele que pretendia sé-lo.
E preciso também reconhecer o
papel dos oprimidos que gritaram
sua histéria. Para tanto uma teolo-
gia critica, cheia de latineidade se
faz legitima, urgente e necessaria.
Apés considerar todos os fatores que
envolve o processo da conquista, taf
teologia deve tomar a defesa dos
indios, dos negros; enfim dos po-
bres, porque neles se en-contra o
outro ameacado no seu ser.

A partir do ponto de vista da
teologia critica latino-americana,
Dussel, tomando em consideracio
os diferentes atores da congquista,
mostra as cinco motivagdes da
conquista. Trata-se 1) da domina-
¢do politica, 2) encher-se de rique-
zas em pouquissimos dias, 3) do
culto a Deus ¢ do servigo 4 Igreja,
4) da critica profética a idolatria,
5) e as motivagdes dos que desco-
briram as motivagdes reais*s,

2.2.1 A motivacdo de
dominacdo politica
Fermando Colombo, o filho de

Colombo, recordando “como o
almirante desceu na ilha e tomou

possessdo em nome dos reis catd-
licos”, escreve: “quando o dia che-
gou, eles viram diante deles uma
itha. O almirante, tendo ordenado
que se colocasse a chalupa arma-
da sobre as dguas, ganhou a terra
firme, empunhando o estandarte
real. Os capities das outras
caravelas desceram também sua
chalupas com as: bandeiras da ex-
pedicdo que de um lado possuia
uma cruz verde ¢ um F ¢ do outro
um I com coroas em honra de
Ferdinand e Isabela. T#o logo de-
sembarcaram, todos renderam gra-
¢as a Nosso Senhor ajoelhando-se
sobre a terra e beijando-a com l4-
grimas de alegria, O almirante le-
vantou-se e declarou dar a esta itha
o nome de Sdo Satvador. Pois, com
A solenidade que convém em se-
melhante caso, ele a tomou em
possessdo em nome dos reis catd-
licos, na presenca dos habitantes
reunidos neste lugar. Em seguida
08 espanhois o reconheceram como
almirante e vice-rei, ¢ tendo sauda-
do com alegres aclamagdes, juraram-
lhe obediéncia como se deve ao
representante de Suas Majestades os
reis catolicos, enfim pediram-lhe de
lhes perdoar todas as davidas que
eles tiveram com relacio a ele”.

A narragdo de Fernando Colom-
bo ¢ rica em imagens. Sua visio
fatalista - quando o dia chegou -

46. Cf. DUSSEL, Enrique, “As motivagdes reais da conquista”, ep. cit., p. 38

; s A8 § > Op. cit., p. 766].
47. COLOMB, Fe{nando, Christophe Colomb raconté par son ﬁ%s, trad%géio [(frarl
cesa) notes de Eugeéne Muller, préface de Jacques Heers, Paris, Librairie Académique

Perrin, 1986, p. 64-63.
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reforca a 1déia segundo a qual os
espanhois estavam destinados a
realizar o desejo divino. Ndo se
tem dificuldades de constatar toda
uma teologia de cristandade: uma
cruz verde com um F ¢ um L
Roggiero Romano vé neste empre-
endimento o importante papel de-
sempenhado pela religido “na con-
quista material e militar do novo
mundo™®. Evidentemente que esta
posicio continua tributaria de uma
tcologia de cristandade que da
substrato a expansfo da cultura
ocidental e cristd contra os mugul-
manos, 0S8 pagios que “morrem
sem salvacido nas suas perversdes
e feiticarias™.

2.2.2 A motivacdo do encher-se
UE FIGUEZUS €N LoLgLissiiics dids

O desejo de acumular riquezas
no mais breve espacgo de tempo
catalisa as motivacdes de trés - o
conguistador, a monarguia ¢ o ca-
pital - dos cincos atores da
conquis-ta. As relagdes entres es-
tes diferentes- atores partilham -
COIM nuan-¢as - a mesma procura
de riqueza e ndo se desenvolve-
ram sem conflitos. Cortés, por
exemplo teve problemas com um
certo Juan Bono de Quejo que,

apoiado pelo bispo de Burgos quis
ser governador™. Dussel reconhe-
ce que a “teologia de Juan Ginés
Sepulveda (na Espanha) ou do
Padre Vieira (no Brasil) sio au-
ténticas Teologias da Dominacio -
Justificam a dominagiio sobre o
indio, 0 escravo como processos
civilizatorios, hoje diriamos mo-
dernos. Deve-se entender que esta
teologia justifica as motivagoes dos
conquistadores e se cnconfra em
contradicdo com os interesses da
Coroa - ja que, a partir de meados
do séeulo XVI, esta entendeu que
os encomen-deiros ¢ as elites es-
panholas nas Indias reduziam po-
der do Rei nelas™'. A divisa dos
conquistadores era; “Dios esti en
el cielo, €l Rey esta lejos, yo man-
dooays” (Dess estd ue G, o re
esta longe, eu mando aqui). Esta con-
tradi¢do entre o poder da Coroa ¢ o
poder dos conquisladores deu aos
missiondrios profelas alguim “cspa-
¢0 para criticar essas pretensoes de
dominagdo e escravismo com o
apoio da Coroa™,

2.2.3 A motivacdo do culto a
Deus e do servico a Igreja

A quatro de maio de 1493, Ale-
xandre VI concede aos reis catoli-

48, ROMANO, Ruggiero, lLes conquistadores. Les mécanisnes de la conquéte
coloniale, Paris, Flammarion, 1972, p. 17.

49, DUSSEL, Earique, “As motivagdes reais da conquista”, op. cil., p. 40 {768].
50, Cf CORTES, Heman, Cartas de relacion de la conquista de México, Madrid,

Espasa-Calpe, S.A, 19827, p. 197,

51. DUSSEL, Enrique, “As motivacies reais da conquista”, op. cit. p. 41 [769].

52. Thidem.
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COS € a Seus sucessores as terras
das Indias e das ilhas descobertas
¢ a descobrir, Na bula pontificia
Inter coetera que “Alexandre, bis-
po, servo dos servos de Deus”,
escreve “a seus ilustres, muito
querido filho em Cristo, Fernando,
rei, e muito querida fitha em Cris-
to, Isabela, rainha de Castilha, de
Leon, de Aragon, de Sicile ¢ de
Granada”, pode se ler: “(...) segun-
do o que vossos enviados podem
saber, os habitantes das ditas 1lhas
¢ terras firmes créem que existe
um Deus criador no céus e pare-
cem aptos para receber a € catod-
lica ¢ a serem instruidos. Introdu-
zir-se-a com facilidade nas ditas
terras e ilhas o nome de Nosso
Salvador e Senhor Jesus-Cristo
Vos vos propusestes, com o fer-
vor da divina cleméncia, submeter
as ditas ilhas e terras firmes e seus
habitantes e naturais, e reduzi-los
a fé catdlica. Nos prescrevemos
vivamente no Senhor e pelo santo
batismo que vos recebestes e pelo
qual vos sois obrigados 4 obedién-
cia apostolica, e pelas entranhas
misericordiosas de Nosso Senhor
Jesus Cristo, cordialmente nds vos
requeremos pois que vos tentais de
empreender e de prosseguir até o

fim semelhante empreitada, que
vOs queirais, como devem as al-
mas diligentes ¢ zelosas de verda-
deira fé, trazer os povos que vi-
vem em fais ilhas e terras a rece-
ber a religido cristd, e, em nenhum
momento, vos temais 0s perigos e
os trabalhos, tendo esperanca e
confianga que Deus todo podero-
so favorecera alegremente vossa
empreitada”™.

Através desta bula, naquilo que
diz respeito a Espanha e através
da bula Aeterni Regis de 1455, no
que diz respeito APortugal, se SeEa
a unido enire a Igreja ¢ o Estado.
Em outras palavras, a “Igreja cons-
titui-se como um momento inter-
no da estrutura do poder da Co-
roa: da Cristandade das Tndias sob
o controle absoluto do Conselho
das [ndias. As leis dos Reinos das
[ndias sdo um cédigo eclesiastico
e civil ao mesmo tempo. A
evangeli-zagdo ¢ um poder e res-
ponsabilidade da Monarquia, em-
bora que scja a lgreja o agente
direto da missdo da conquista es-
piritual (...). A evangelizac@o le-
vada a cabo pela Igreja justificava
a agio do poder politico, do poder
econdmico ¢ dava a Igreja o
controle absoluto da cultura (a edu-

53, BULLE INTER COETERA, de Alexandre VI, in COLOMB, Christophe; La
découverte de 'Amérigue, tome III (Ecrits et document - 1492-1506), tradugio
francesa de Soledad Estorach et Michel Lequenne, introdugio e notas de Mlchel
Lequenne, Paris, La Découverte, 1991, p. 94-99.

54. DUSSEL, Enrique, “As motivagdes reais da conquista”, op. cit. p. 42 [770}.
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cagdo no nivel ideologico e dos
costumes) ™. Aqui, mais uma vez
aparece o conflito entre os dife-
rentes projetos. Neste sentido, “os
jesuitas por exemplo nfo admiti-
am o poder do Conselho das n-
dias nas suas obras, e isso Vird,
com o tempo, a ser uma das causa
de sua expulsdo (em 1759 no Bra-
sil, e em 1767 na América espa-
nhola) - que, junto com as antigas
expulsdes dos judeus, mouriscos e
comuneros no século XVI, privara
a América latina de toda possibili-
dade de iniciar no século XVIII a
revolugdo industrial™?,

2.2.4 A motivacdo da critica
profética a idolatria

Maximiniang dalinas recorda
que “uma das vozes surgidas si-
multaneamente e a contrapelo da
invasio colonial no chamado Novo
Mundo foi a voz dos que falaram
pelas vitimas. ol a queixa e o grito
dos profetas que acudiram &s viti-
mas da invasfo para livra-las ou
protegé-las da violéncia sofrida™s,
Entre os dominicahos da primeira
hora encontrazse algumas destas
figuras proféticas. Dussel lembra
que “desde 1510, pela voz de

55. Ibidem, p. 43 [771].

Antonio Montesinos na Hispaniola
(hoje Santo Domingo), um grupo
de dominicanos lancou a critica a
relagdo social» de dominacio so-
bre o indio chamada encomendas
(o indio devia trabalhar de graga
para o espanhol durante certo tem-
po)”*’. Em 2! de dezembro de
1511, Montesinos fez um sermdo,
em nome da comunidade dos
domi-nicanos, onde ele mostra a
incompatibilidade entre a £é cristd
e a possessdo de escravos®.

Para se fazer justica 4 alguns
europeus que souberam ultrapassar
0 projeto colonial tomando a defesa
dos oprimidos, pode se dizer com
Dussel que esta “geragdo profética
(33% dos bispos de 1504 a 1620
foram dominicanos e lascasianos -
alguns deles foram wmartirizados,
como Antdnio de Valdivieso na Ni-
caragua, outros expulsos, como Pau-
lo de Torres no Panama etc) soube
discernir as motivagdes dos diver-
sos agentes da conquista. {...) Al-
guns membros profético, entdo cri-
ticaram os conquistadores apoiando-
se no Ret - ja que era tatico lutar em
favor do longinquo para vencer os
domina-dores proximos do indio -

56. SALINAS, Maximiliano, “As vozes dos que falaram pelas vitimas”, Concilium,
232, 1990/6, p. 100 [828] - 108 [836], aqui p. 100 [828].

57. DUSSEL Enrique, “As motivagdes reais da conquista”, op. cit., p. 43 [771].
58 Cf. LAS CASAS, Bartolomé, Historia de las Indias, in Obras Compleras Madrid,

Ahanza 1990,
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mas sem poder fugir ao império do
QOuro que reinou de todas as formas
idolatricamente™.

2.2.5 A motivagdo dagqueles
que “descobriram as reais
motivacoes”

De uma certa maneira esta 0lti-
ma motivagdo ja esta presente nes-
te estudo desde o comeco. Pois,
“a partir da perspectiva do indio,
o descobrimento e a conquista fo-
ram um s6 e mesmo movimento:
uma invasdo. A invasiao de nosso
mundo (para os europeus Ameéri-
ca), que passou a ser deles, e o
habitante autdctone, o excluido.
Desta perspectiva, tanto o conquis-
tador (com seu afd de riquezas,
Hid € de ginna doe Ciaalgo, que
na realidade era muitas vezes Fi-
lho de Ninguém, como a lgreja
{(que, pretendendo evangelizar, ndo
podia senfo justificar a conquista,
exceto os profctas), como o Rei
{que, embora desconhecido por sua
distancia, era temido como um
todo-poderoso Deus estrangeiro; e,
evidenternente, muito mais invisi-
vel a seus olhos estavam os ban-
queiros de Génova ou de
Augsburgo, que eram os verdadei-
ros deuses invisiveis, os feitigos),
todos eles haviam ocupado suas
terras, matado seus deuses, atre-

batado suas mulheres (com as
quais se deitavam), seus filhos (que
eles educavam na cultura alheia)...
o fim de um mundo. Certamente,
Deus realizou neles um milagre do
Espirito e eles foram cristdos, con-
tra tantos escindalos™.

E em razio deste milagre que a
partir dos excluidos aparece o
todo-poderoso Deus estrangeiro e
os deuses Invisiveis. Assim, mos-
trando a violéncia do sagrado, os
excluidos testemunham contra o
sagrado sacrificial. Pois, como
lembra a profecia de Chilam Ba-
lam de Chumayel, no Livro das
Linhagens, citada por Dussel, “no
dia onze de Ahau se comega com
a conta do tempo (...). Somente por
wn temno nerverso. pelos perver-
sos saccrdotes, tot que entrou em
nos a tristeza, que, entrou em nos
o cristianismo. Porque os mui cris-
tdos chegaram aqui com o verda-
deiro Deus, mas este foi o princi-
pio de nossa miséria, o principio
do tributo, o principio da esmola,
a causa de comecar a discordia
oculta, o principio das lutas com
armas de fogo, o principio dos
atropelos, o principio dos despo-
jos de tudo, o principio da escra-
viddo pelas dividas, o principio da
morte & espada, o principio da
continua contenda, o principio do

59. DUSSEL, Enrique, “As motivagdes reais da conquista”, op. cit, p. 43 {771] -

44 [772].
60. lbidem, p. 45 [773].
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padecimento. foi o principio da obra
dos espanhdis ¢ dos padres (sacer-
dotes catolicos)™®!. Através de seu
testemunho as vitimas revelam a ver-
dadeira face do sagrado trazido pe-
los europeus e apontam na diregdo
da construgdo de um sagrado € evi-
dentemente de um modelo eclesio-
logico onde € possivel conjugar sa-
grado e auséneia de violéncia ¢ de
sacrificio. A este processo pode-se
dar nome de racionalizagdo do sa-
grado numa perspectiva nio-
sacrificial. Pena que esta racionali-
zagdo do sagrado, esta descoberta
segundo a qual para além da violén-
cia dos deuses invisiveis € sempre
possivel chegar a um sagrado ndo-
sacrificial, aqui na América latina,
CUSlou caro em primeiro lugar aos
indios e depois a toda a humamda-
de que perdeu, com o massacre das
culturas indigenas, importantes fon-
tes de inspiragdo para a resolugdo
de seus pro-blemas atuais. O mais
triste € que, como escreve Jurgen
Habermas, “a modemizacio apare-
ce entio como histéria dolorosa da-
queles que pagaram ao prego de tra-
di¢Bes e de vidas saqueadas a Impo-

61. Ibidem.

sicao de novos modos de produgio
e sistemas de Estado moderno”®,

3 E 05 ROSTOS?

Sob a forma de um relato expe-
riencial, esta terceira parte quer
chamar a atengdo para as conse-
giiéncias para o logos, particular-
mente o teologico, da escuta do
grito dos marginalizados. Ao to-
mar forma de rosto, o grito passa
a ter autoridade de discurso ¢ o
logos passa a expressar-se como
vontade de viver. O que significa
uma revisdo e um abandono da
perspectiva que compreende a
racio-nalidade como vontade de
poder.

Na experiéncia eclesial da Amé-
rica iaina, o grito dos oprimidos
foi escutado. As conferéncias de
Medellin ¢ de Puebla ¢ posterior-
mente a conferéncia de Santo Do-
mingo transformaram este grito em
rosto. Entretanto, o que inspirou a
introducdo desta palavra rosto no
titulo deste artigo foi uma experi-
éncia parecida com aquela tradu-
zida em artigo pelo tedlogo
Johann-Baptist Metz®,

62. HABERMAS, lJiirgen, Théorie de ’agir communicationnel, tomo 1, rationalité
de 1’agir et rationalisation de la société, traduzido do aiemio por Jean-Marc Ferry,
tomo 2, Critica de | raison fonctionnaliste, traduzido do alemdo por Jean-Louis
Schlegel, Paris, Fayard, 1987, aqui, tomo 2, p. 414.

63. METZ, Johann Baptist, “Com os olhos de um tedlogo europeu”, Concilium, 232,

1990/9, p. 109 [837] - 116 [844].
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\ propdsito de uma visita ao
 Brasil'em 1988, cle escreve: “mui-
‘to mais fortemente do que por
“idéias, por testemunhos, e por lei-
~“turas, a minha lembranga estd sem-
‘pre’ dé novo povoada por rostos.
- As minhas impressdes e rememo-
ragdes mais fortes e mais inquie-
tadoras dizem respcito aos rostos
da América Latina. Aproxime-se
bem perto do pettoril, me disse o
Bispo Morelli, durante uma cele-
bragdo lithrgica na cidade de
Caxias, no Estado do Rio de Ja-
neiro. Aproxime-se para ver os
rostos. Eram sempre de novo e pre-
dominantemente rostos pequenos,
rostos negros, rostos que brilhavam
por mo-mentos, pelo espaco de um
hino, pela dura¢io de um apelo,
de um gnfo Havia sonhos ali,
havia desejos nestes olhos - e, tam-
bém lagrimas™.

A partir desta experiéncia o que
se quer mostrar ¢ a concretizagao
do grito do marginalizado. O peso
do grito cnquanto argumento-tes-
temunho reside no fato que ele é a
ponta que se vé de um grande
iceberg; a vida e a vontade de vi-
ver, que ndo se vé. Como come-
¢ou-se pela teologia do grito, quer
se terminar citando alguns extra-
tos deste artigo. Esta opgdo foi
feita em vista de uma valorizagio
pratica da hermenéutica como for-
ma de uma meta-interpretaco.

64. Tbidem, p. 109 [8371.
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Como recorda Metz, “para a

lgreja, a dolorosa realidade das

populagdes em situagdo de mise-

rabilidade, realidade que clama aos

céus, ha muito se transformou -

numa questio vital e na pedra-de-
toque de sua eclesiologia univer-
sal. Na verdade, a Igreja nio s
tem uma Igreja do Terceiro Mun-
do, mas ¢la é, em larga escala, tal,
mesmo com wma origem histérica
megavelmente européia. Diante da
grande quantidade de miséria, que
clama aos céus, jou jd ndo clama
mais, porque, hd muito tempo, sua
voz € seus sonhos foram amorda-
¢ados, ndo pode a Igreja se con-
tentar ¢ satisfazer com a idéia de
que se trata aqui de tragédias de
auséncia de simultaniedade num
mundo gue, de uma torma cada
vez mais acelerada, cresce em con-
junto. Nem pode também a Igreja
tranqiiilizar a sua consciéncia com
o fato de que estes pobres sdo, na
verdade, as vitimas e também, as
vezes, os algozes das suas propri-
as oligarquias opressoras e cruéis.
O que, de um ponto de vista bibli-
co, for expresso na linguagem de
um cristianismo itinerante e paro-
quial, deve ser soletrado e tomado
profundamente a sério no dmbito
da Igreja universal: o que tiverdes
feito ao menor dos meus irmdos...
A Tgreja européia ndo pode, por
150, quase numa postura pds-mo-

derna, sob a pressdo das circuns-
tincias e das ientalidades, arran-
jar um pretexto € minimizar suas
normas e critérios. Ela nio pode
fugir da tensfo entre a mistica e a
politica, procurando refagio no
pensamento mistico, distante da
histéria”s.

Mais do que nunca, entdo, ¢
urgente para o futuro da Igreja na
América latina e para a catolicida-
de da Igreja universal que estas pa-
lavras do tedlogo alemio encon-
trem eco na transformacgdo de es-
truturas que impedem a realizag¢do
da vida e o livre fluxo da criativi-
dade e da ousadia teoldgico-pas-
toral que podera assim justificar o
direito de cidadania da racionali-
dade aue ndo se faz surda ao grito
dos pobres.

Metz escreve ainda; “a cultura
politica, que estid sempre em bus-
ca da liberdade e da justica para
todos, somente terd condigdes de
prevalecer ¢ de se impor, quando
ela, tanto entre nds como entre os
povos latino-americanos, unir uma
outra cultura que, na falta de um
termo mais adequado, eu poderia
denominar: uma nova cultura her-
menéutica. Isto ¢ a cultura do re-
conhecimento dos outros em seu
ser-diferente, com suas especi-
ficagdo na formagdo da sua identi-
‘dade social e cultural, com suas

65. Thidem, p. 112 [840].
66. Ibidem, p. 114 [842] - 116 [844].

!

proprias formulagdes de expectati-
vas ¢ de recordagdes. (..) A nova
teologia politica, em nosso pais, se
esforga, entre outras tentativas, em
tomar mesqueciveis o grito das viti-
mas de Auschwitz dentro do Logos
da teologia. E o impeto teoldgico da
Teologia da Libertagdo, assim como
eu 0 entendo, se dedica 3 tentativa
de tomar audivel o grito dos pobres
no Logos teologico e no ensaio de
nele tornar conhecido o rosto do
Qutro desconhecido, isto é, deixar
interromper a torrente de pensamen-
tos e a uniformidade e coeréncia da
argumentagao sistematica desse gri-
to e desses rostos. Talvez, isto torne
a teologia, em sua linguagem, dimi-
nuida, mais pobre ¢ inteiramente ndo
natética. Mas em compensacdo, esta-
ra, bem mais proxima da sua fun-
¢do e missio originarias. Finalmen-
te, a mistica vivia e ensinada por
Jesus Cristo, e que deve orientar
também o Logos da teologia cris-
ta, ndo € nenhuma mistica alcanti-
lada dos olhos fechados, ¢ sim,
uma mistica empatica dos olhos
abertos™®,

O desafio que as proposigdes
de Metz impdem ao Logos da te-
ologia consiste em teologizar semn
renunciar a racionalidade argumen-
tativa. Nisto hd uma coincidéncia
entre a tarefa da teologia e o tra-
batho que consiste em dar ao grito
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dos marginalizados um estatuto de
discurso historico. A dificuldade na
elaboracio deste discurso, a partir
da propria historia, e principalmen-
te a partir da historia dos oprimi-
dos, é o problema de se colocar a
escuta do argumento-testemunho
pois, este encontrando sua origem
no grito dos oprimidos estd bem
situado para confirmar ou desau-
torizar o discurso. O que faz desta
experiéncia de escuta a pedra an-
gular do pensamento teologico
Pois esta escuta revigora a expe-
riéncia proposta por Jodo nas pri-
meiras linhas do seu evangelho:
“no principio era o verbo (...) e o
verbo se fez carne” (Jo 1, 1-14).
Esta tentativa de teorizagdo pode-
ria ser descrita em termos mais

praticos como comumnicagio em
vista da comunhio com o outro.

Ou entdo, a partir de uma formu- .

lacdo mais mistica poderia se di-
zer que se trata do exercicio da
contemplagdo-ativa da acfo-con-
templativa. Este exercicio que en-
conira sua realizagdo somente na
escatologia, feito de maneira per-
severante ¢ metddica pode animar
a escuta, a compreensao € o servi-
¢0 ao grito dos oprimidos.
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PASTORAL INDIGENISTA NOS ANOS 80

RESGATE HISTORICO-SISTEMATICC DE DESAFIOS, RESPOSTAS E
PROPOSTAS

A Pastoral indigenista ¢ a pasto-
ral junto aos povos indigenas admi-
nistrada por ndo-indios. A meta ¢,
no dizer de Jodo Paulo II, “em de-
finitivo, de conseguir que os catdli-
cos indigenas se convertam em pro-
tagonistas da sua propria promogio
e evangeliza¢do™'. Por circunstinci-
as historico-culturats, sé em alguns
paises latino-americanos, como na
Bolivia e no Equador, as conferén-
cias episcopais ja estdo sendo dire-
tamente assessoradas por indigenas,
configurando assim a transicdo de
uma pastoral indigenista para uma
pastoral indigena.

O propodsito deste texto & de re-
construir 2 memoria institucional da
pastoral indigenista da “década dos
anos’80", enquanto articulada pelo
Conselho Indigenista Missionario/
CIMI?. Esta memoria esta documen-
tada nas Conclusdes das Assembléi-
as Gerais do CIMI; nos pronuncia-
mentos dos seus presidentes nas

Pe. Paulo Suess

Assembléias Gerais da CNBB, em
Itaici/SP, em relatérios e cartas cir-
culares; estd registrada também no
jornal PORANTIM que desde 1978
atua em nome do CIMI “em defesa
dos povos indigenas”, ¢ estd nos
textos das respectivas “Semanas dos
Povos Indigenas”.

1. REALIDADE INDIGENA

Em 1957, um extenso relatorio
de Darcy Ribeiro mostrava que
desde 1900, através do contato
com a sociedade brasileira, mais
de 80 povos indigenas foram des-
trui-dos por doencas e violéncia
fisica. “Nesse periodo, a popula-
¢do indigena do Brasil caiu de
cerca de | milhfo para menos de
200 mil™. Hoje habitam o solo
brasileiro cerca de 250 mil indige-
nas configurando 200 povos, pro-
fundamente diferentes entre si em
sua cosmovisdo e pratica histori-

1. JOAQ PAULO II, Mensagem aos indigenas (13.10.1992), Anexo I 4s Conclusdes
da IV Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, Santo Domingo 1992,

2. Incluo neste texto alguns fatos dos anos *70, j4 que a pastoral indigenista nao foi
tratada ‘em: Instituto Nacinal de Pastoral (org), Pastoral da Igrefa no Brasil nos

anos 70, Petropolis, Vozes, 1994,

3. _Sﬁeljton H. Davis, Vitimas do milagre. O desenvolvimento e os indios do Brasil,
Rio de! Janeiro, Zahar, 1978, p. 27. Cf. Darcy Ribeiro, Culturas e linguas indigenas
do Brasil, in: Educagdo e Ciéncia, Rio de Janeiro (1957) 1-102.
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