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1. INTRODUCAO GERAL

Neste artigo procuro apresen-

tar algumas conclusdes a que che-

guei quando da realizagdo e apre-

_sentagdo da tese de mestrado a
'Faculdade de Teologia Nossa Se-
_nhora da Assuncdo.

O titulo do nosso artigo delimi-

‘ta tanto a 4rea geografica quanto
-0 tempo de nossa pesquisa. O ano
-de 1903 marca a chegada dos pri-

meiros missionarios franciscanos a
regido de Palmas FEstes. quase
todos oriundos da Alemanha, vi-
nham imbuidos do ideal da refor-
ma. Por outro lado, o ano de 1958
marca a criacdo das duas dioceses,
Chapecd e Palmas, através da Bula
“Quoniam Venerabillis” do papa
Pio XII'. A diocese de Chapecd
foi desmembrada da antiga Prelazia
de Palmas que até entfio compre-
endia a regifio do Oeste de Santa
Catarina e Sudoeste do Parana.

Paulo Fernando Diel

Nossa pesquisa s¢ volta ao cam-
po religioso. No entanto, procuro
interpretar como os dois proces-
sos, a reforma catdlica® e a implan-
tagdo das relacdes capitalismo de
producdo na regido Oeste de San-
ta Catarina e Sudoeste do Parana,
através da colonizacio, estio dire-
tamente associados. A reforma
catolica criou uma base possivel
para a fundamenta¢io de certos
principios increntes ao capitalismo.
Fla atua na reformulacgdo dos cos-
tumes e visa mtrojetar o modelo
moderno de desenvolvimento,
baseado na auto afirmacgio do ho-
mem como sujeito produtivo e
sujeito religioso. Ja o capitalismo
atua na formagdo de um novo
conceito produtivo.

Diante desta constatacdo, a hi-
potese que orienta nossa pesquisa
¢ a de que a reforma catolica se
apoiou nas novas relagdes produti-

1. HEINEN, Pe. Luiz, Colonizacio e desenvolvimento do oeste de Santa Catarina,
do sudoeste do Parani e parte do planalto catarinense: aspectos socio-politicos-
econfmicos e religiosos, p. 148

2. Reforma Catélica ganha contornos bem definidos a partir de 1840, principalmente
sob o ponf:iﬁoado de Pio IX. Houve a preocupaciio das autoridades eclesidsticas de
mudar a Igleja da cristandade para um modelo de Igreja hierdrquico, conforme os
aspectos de Trento, cf. AZZI, Riolando. “A teologia da reforma catdlica (1840-
1920)”. In: Teologia em Didlogo, 1981, p. 30

oA 105

Para outras informagdes:
Te.: (011) 274-8600 / FAX: (011) 272-7630

. 10 REVISTADE
© R VTE CULTURATEOLOGICA



vas do capitalismo agrario para
impor sua reforma, Por outro lado,
o capitalismo agrario se apoiou na
reforma catolica pois necessitava
da religido para criar o consenso e
a hegemonia social®,

Este processo projetou no imi-
grante de origem européia o sujei-
to ideal. Esta preferéncia, consti-
tuiu, em relagio ao caboclo,” uma
forte discriminagio que se elabora
desde a expropriagio cultural até
a expropriacdo econdmica. O ca-
boclo era ideologicamente acusa-
do de ignorante, atrasado, vaga-
bundo, promiscuo e fanatico. Esta
discriminagdo tornou-o cativo de
sua propria condigo, limitou a sua
a¢do em sua propria terra ¢ funda-
mentou um amplo processo de
malginalizagio e exclusio.

A reforma catdlica, assumida
por toda a Igreja do Brasil a par-
tir de meadas do século XIX, apoi-

ava-se na romanizagdo.® Esta por

sua vez tragou dois grandes obje-
tivos em relagdo a Igreja no Bra-
sil: o primeiro se refere a0 Ambito
interno da Igreja, visava uma am-
pla reforma do clero, afastando-o
das lidas politicas e leva-lo a ob-
servancia do celibato; o segundo
se refere ao dmbito externo, ou
seja, uma reforma dos costumes do
povo mudando sua fé tipicamente
devocional numa expressio religi-
0sa mais sacramental sustentada
pelo arcabouco doutrindrio do ca-
tecismo®.

Ao analisar a aplicagio da re-
forma ¢ seu relacionamento com
o8 caboeclos, na regiio acina de-

limitada, percebemos que a refor-
ma catélica teve sucesso em seu
primeiro objetivo, ou seja, mais a
nivel interno, na reforma do clero
e na sua construgdo institucional’,
J& no segundo objetivo a reforma
ndo teve tanto éxito.

Diante desta constatacio inici-
al, chegamos ha duas conclusdes
que gostaria de apresentar a pri-
meira € que houve em determina-
do periodo historico uma coexis-
téncia entre o catolicismo reforma-
do e o catolicismo popular cabo-
clo. A coexisténcia abrange o pe-
riodo historico que vai de 1903 até
fins dos anos 40 e inicio dos anos
50; a segunda é que com o avanco
da reforma catdlica e a monopoli-
zaclc dos bens de salvagio, por
parte do clero, no inicio dos anos
50, marcam a consolidacdo da
estruturacdo paroquial e da frag-

2. A COEXISTENCIA DO
CATOLICISMO POPULAR E DO
CATOLICISMO REFORMADOR

- A coexisténeia advém da per-
cepgdo de que em determinado
momento historico, elementos do
catolicismo popular e do catolicis-
mo oficial reformador dividiram os
mesmos espagos do sagrado, ou
seja, cocxistiram, O catolicismo
popular se caracteriza pelo seu
carater leigo, luso-brasileiro, me-
dieval, social e familiar. Este esta-
va em contraposicido ao catolicis-
mo da reforma que se apresentava
com caracteristica romana, clerical,
tridentina, individual e sacramen-
talista®. E na combinaciio destas
duas tradigdes historico-religiosa
que se da a coexisténcia,

A coexisténcia ¢ mais um con-
dicionamento da conjuntura eclesial
do que uma opgdo pastoral dos
missionarios franciscanos. Para o

3, OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de, Religiio e dominacio de classe: génese, estrutura
¢ fungdo do catolicismo romanizado do Brasil, Petrépolis, Vozes, 1985 p. 206 e 230
4. O caboclo ¢ o resultado do cruzamento entre o indio e o branco. A populagdo dos
caboclos possui infimeras caracteristicas dos indigenas ancestrais: estatura baixa,
cabelos negros, lisos e grossos, cor de pele pardacenta, nariz achatado, cara larga,
pouca barba, othos minusculos e pés e mios pequenas. LUZ, Awgjor Avila, Os fans-
ticos: crimes e aberragdes da religiosidade de nossos caboclos: contribuicdo para o
estudo da antropologia, sociologia criminal e da histéria do movimento dos fanaticos
em Santa Catarina, Floriandpolis, Edicdo do autor, 1952 p. 44-45

5. Segundo José Oscar Beozzo, o que e convencionou chamar de “romanizagio”, ¢
0 processo a que foi submetida a Igreja entre 1880-1920, processo esse que ja
encontrou suas raizes na agdo dos bispos reformadores no perfodo precedente de
1840 em diante. Cf. BEOZZO, José Oscar, "Irmandades, santudrios, capelinhas de
beira de estrada", in: REB, 37 (148), 1977, p. 745; A romanizagio compreende as
injciativas de Roma com o objetivo de tomar em méos o controle sobge os destinos
da religido aqui no Brasil ¢ na América Latina em geral. E uma cruzada de duas
frentes: em primeiro lugar, Roma ndo aceita o catolicismo hispano-lusitano do povo
que se formou ao longo dos séculos; em segundo lugar, combate o pensamento da
modernidade, o liberalismo, positivismo, racionalismo etc, Cf. HOORNAERT, Eduar-
do, A historia do cristianismo na América Latina e no Caribe, p. 316-322

6. AZZ], Riolando, O altar unido ao trono: um projeto conservador, p, 32-34
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menta¢do do poder regional, o que
determina o fim da coexisténcia ¢
a conseqiiente marginalizacio do
catolicismo popular caboclo®.

leitor ter uma idéia, em 1950, a
Prelazia de Palmas compreendia
35.507 Km2 e possuia apenas 1
pardquias!®. Diante desta condicio,

I

7. MICELIL Sérgio, A elite eclesidstica brasileira, Rio de Janeiro, Editora Bertrand
Brasil S.A, 1988 p. 28
8. Quande falarmos emn catolicismo popular caboclo, ndo estamos falando de um
outro catolicismo, onde apenas os caboclos delimitam o grupo social que nesta regifio
caracterizava as representagdes deste catolicismo. O catolicismo popular é aquele em
que as representagdes devocionais e ou protetoras primmam sobre as representacoes
sacramentais ¢ evangélica. As relaces homem sagrado sio diretas, e nic mediadas
pele corpo sacerdotal da Igreja e pelas escrituras sagradas, Cf. OLIVEIRA, Pedro R.
de, “Religiosidade popular na América Latina”, In: REB, vol. XXXI, p. 354-364.
9. AZZI, Riolando, O catolicismo popular no Brasil, Petrépolis, Vozes p. 9
10. Afquivo da Curia Diocesana de Palmas, decretos e portarias - 1 (1938-1956), p.
2v; 09, 122v; 25; 39; 30; 38; 64; 67v; Tlv; 82; 87; 89v; 96v; Idem, decretos e
portariag - I (1956-1971), p. 04; 11; 15v; 16; 17 .
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o carater de desobriga das visitas
pastorais, feitas, no maximo, duas
V€Zes num ano, possibilitam a co-
existéncia de vdrios elementos da
religiosidade dos caboclo. O aban-
dono em que se encontrava o ser-
tdo fazia com que as visitas de
desobriga, para ministrar os sacra-
mentos, surtissem pouco efeito
sobre a populagio cabocla., Este
tipo de trabalho nfo seria suficien-
te para criar nesta popula¢io uma
forte consciéneia religiosa moder-
ha ¢ romanizada, ligada profunda-
mente a dimensio sacramental, do
batismo, da confissfo, da comu-
nhdo e do matriménio.

Num relato anénimo de um fra-
de franciscano podemos perceber
como no imaginario religioso de
uma cabocla as diferentes manifes-
tagoes religiosas coexistem.

“Reclamando ao padre de quie
seu filho tivera amanhecido ruim,
a caboclo indaga: sey padre ndo
tem uma béngdo forte pra ele? O
compadre Jacd tem benzimento'
pra bicha, pra cobra, pra tudo o
que ¢ doenga, barbaridade. E seus

benzimentos curam? Como ndop?
O padre pergunta a ditg senhora, -

como é que ele cura? O compadre

Jacé, velhote ajuizaddo, toma uma
aguinha, faz cruz sobre ela dizen.

do.: Frei Jobe disse a sey confes-
sor que curava movdida de cobra,
A cobra pensa que mordeu (diz o
nome da pessoa mordida) mas nio

mordeu. Foi no coragdo de Frei:

Clemente ¢ esse. mora em Roma,
Reza-se trés Padre Nossos ¢ irés
Ave Maria e oferece pela alma de
Frei Clemente que mora em Roma,
E dd a dgua de beber q pessoa.

que foi ofendida, ou a qualquer |

outra, nem se for animal. Pergun-
a o padre novamente, ¢ ele cura?
Como ndo! tem curado toda g4
vida "2, '

De acordo com o relatdrio, a
experiéncia religiosa dos missiona-
rios, junto aos caboclos, mostra
claramente que certas formulas
religiosas coexistem,

Apesar desta percepcio, nido
podemos ser ingénuos e acreditar
numa democracia religiosa entre

qualquer forma, o catolicismo re-

formado atua indutivamente sob o

catolicismo popular dos caboclos,

A coexisténcta, compreenda-se
bem, ¢ a forma politica da Igreja
se relacionar com o catolicismo po-
pular, onde este exerce certa hege-
monia e onde o catolicismo ofici-
al” ndo possui uma consciéneia e
uma estrutura institucional sufici-
ente para impor a sua reforma. A
coexisténeia é uma forma transito-
na des catolicismos se relaciona-
rem, isto no &dmbito da reforma
catdlica. B transitéria pois a coe-
xisténcia ¢ aceita enquanto a fraca
estrutura institucional da Igreja ndo
tem condigdes de se impor. Depois
do desenvolvimento paroquial e da
chegada de inimeros missionarios
acontece uma marginalizacdo do
catolicismo popular. Neste proces-
50, a luta se d4 pelo dominio do
imaginario religioso e pelas formu-
las de representagiio do tempo'?.

O trabalho dos missiondrios serd
integrar os caboclos no calendario
lithrgico oficial, onde a festa do
Divino, de Sido Sebastifio, da Mesa
dos Inocentes, perde gradativamen-
te seu espago para os padroeiros
das paroquias e os santos novos,
do catolicismo romanizado: Sagra-
do Coragiio e Jesus, Nossa Senho-
ra do Rocio, Santo Antdénio de
Padua, Nossa Senhora de Lurdes.

Desta forma, o dinamismo cicli-
co e evolutivo que s80 os dois prin-
cipais tipos de orientag@es nas ati-
vidades no interior das socicdades
tradicionais, perdem espago para o
predominio lincar das sociedades
modernas?’,

3. A PAROQUIALIZACAO T A
MONOPOLIZACAD DOS BENS DL
SALVACAO

O avango da coloniza¢iio na
regido nos anos 50 aumentou muj-

to a presenga de colonos de origem

13, Catolicismo Oficial: “¢ um catolicismo de tipo ideal quanto a sua doutrina

ambos os catolicismos, pois, de

-_——

Il. Os benzedores se dedicavam particularmente a cura de animais e utilizavam
quase exclusivamente férmulas magicas. J4 as benzedeiras eram chamadas para
cuidar c_ie processos semelhantes, de pessoas humanas, A funcio de curar era dog
curandeiros ou curadores, estes aplicavam um rityal mdgico e religioso, langavam
mio de.um medicing empirica, baseada sobre tudo na infusio de erva. Cf, QUEIROZ
Mauricio V., Messianismo e conflito social: a guerra sertaneja do contestado (19] 2—,
1914), Sao Paulo, Atica, 1966. p. 50 |

2. Arquivo Provineial Franciscano, Largo do Sdo Francisco, Sdo Paulo, refatorio de

ZIZ'H; missdo franciscana em Palmas, autor andnimo, pasta Palmas/Crénicas, estante
P 5
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(sistema cognitivo), o seu culto (sistema expressivo) e as suas normas e valores
{(sistema normativo). Este catolicismo de tipo ideal na sua esfera simbélica ¢ concreto
na sua orgamizacio social que se manifesta na sua estrutura hierdrquica e na sua
composi¢io diacrénica”. SUSS, Paulo Giinter, Catolicismo popular no Brasil: tipologia
e estratégia de uma religiosidade vivida, Sdo Paulo, Loyola, 1979 p. 151
14, HOORNAERT, Eduardo, Histéria do cristianismo na América Latina e no Caribe,
p 304-305
15. Esta tese ¢ defendida por Maria Isaura Pereira de Queiroz em seu trabalho:
Réforme et Revolution dans le Societes Traditionelles, Histoire et Ethnologie des
Mouvements Messianiques, Editiones Anthropos, Paris, 1969. Nas paginas 302 a
309 e 33] gla fala das sociedades tradicionais; nas pdginas 190-200 escreve sobre
a sociedadeé moderna. apud, MONTEIRO, Duglas Teixeira, Os errantes de um novo
século, p, 1,%98
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européia, o que provocou uma
grande demanda religiosa. Nesta
nova realidade o simples trabalho
pastoral da desobriga era insufici-
ente. A exigéncia da presenca do
padre residente partia dos prépri-
os colonos, o que, na definicio dos
padres, causou intimeras dores de
“cabeca’”.

Aos poucos, as pardquias fo-
ram se tornando grandes centros
populacionais;

"Os colonos iam se sobrepon-
do aos bandidos que se encontra-
vam escondidos e aos briguentos
e bébados que se encontram neste
sertdo’'®,

Isto requer uma nova articula-
¢do interna da pardquia, que vai se
organizar através das capelas. As
comunidades de imigrantes agluti-
navam um razoivel niimero de fa-
milias ao redor da capela, a qual
era construida, geralmente, em um
lugar central. A capela abri gava um
santo da devogio popular quc era
visitado aos domingos pelos fiéis ¢
pelo padre de dois em dois meses
ou at¢ de més em més. Além dis-
80, a visdo acima referida pelo fra-
de, demonstra um carater puritano
assumido pelas novas capelas, pois
elas atuam na distincdo dos valo-

_—m—mm—m—

res modernos e populares. Capela '

passou a ser sinénimo de homeng

brancos bons e niio violentos. Estd.-
condi¢do comega a fundamentar g
margtnalizagio do catolicismo po-.

pular a partir de entdo.

Com as imigracdes, as paroqui--

as ampliavarn rapidamente seu ni-
mero de capelas, Citamos um exem-

plo da pardquia de Xaxim: s6 em.

1948 foram criadas as capelas de
Tigre, Linha Xaxim, Rondinha,
Pesqueiro do Meio, Rodeio Boni-
to, Pesqueiro, Guarideni, Cambuin-
zal, Tubradas, Antas e mais trés

capelas na regido de Sdo Domin--
gos'". Em 1950, foram criadas as
capelas de Jesus do Lajeado Gran--

de, Chapecozinho e Marrecas'®,

As capelas eram comunitérias e
independentes em relagiio a outros
nicleos populacionais, mas depen-
dentes dos padres ¢ coniroladas
diretamente por eles. Os padres de-
terminavam todas as regulamenta-
¢Oes internas, desde a catequese até
as construgdes.

Este aspecto caracteriza a or-
ganizagdo eclesial no 4mbito da
reforma catélica, ou seja, a sua
verticalidade e unilateralidade que
reproduzia, também nas capelas,

16. Arquivo paroquial de Xaxim - SC, Livro Tombo I - Créniéas da casa. dos

franciscanos, p. 74

uma hierarquia religiosa'. E uma

. Tgreja que se movimenta de cima

para baixo. Nesta definicdo eclesial
se estabelece uma hierarquia de
servigos, que foram bem defini-
dos por D. Macedo Costa em
1890, onde:

“... a fungdo dos bispos era res-
taurar a disciplina do clero, sanar
males, a piedade e os bons costu-
mes, reforcar a autoridade sobre
o clero e manter-se a par com
visitas pastorais, os padres devem
ampliar seus campos de trabalho,
preparar as grandes festas religi-
osas, dar mais solenidade a pri-
meira comunhdo, estimular o es-
tudo da moral eic; ao povo cabia
freglientar regulwmenie os sacru-
mentos e obedecer incondicional-
mente a autoridade eclesiastica’™°

Organizada nestes moldes, a
Igreja procurou monopolizar os
bens de salvagdo, o que definiu
uma exclusdo religiosa dos cabo-
clos, incapazes de absorver as no-
vas representacdes simbolicas e a
nova divisdo dos servigos religio-
sos. Bourdieu afirma o seguinte:

"0 resultado da monopolizacio
da gestdo dos bens de salvagio
por um corpo de especialista reli-
giosos, socialmente reconhecidos
como os detentores exclusivos da
competéncia, especifica, necessd-
ria a producdo ou a reproducdo
de um ‘corpus’ deliberadamente
organizado de conhecimentos se-
cretos (e portanto raros), a cons-
tituicdo de um campo religioso
acompanha a desapropriagdo ob-
jetiva daqueles que dele sdo ex-
cluidos e que se transformam por
esta razdo em leigos (ou profanos,
no duplo sentido do termo), desti-
tuidos de capital religioso (en-
quanto trabalho simbolico acumu-
lado) e veconhecendo a legitimi-
dade desta desopropriagdo pelo
simples fato de que a desconhe-
cem enguanto tal”™*'.

As novas manifestagdes religio-
sas implantadas com a reforma,
tendem a provocar de forma mais
ou menos rdpida, a deteriorizagido
das forma religiosas tradicionais e
em conseqiiéncia, a “pauperizagio”
religiosa ¢ a separagdo simbolica
entre o saber sagrado e a ignorn-
cia profana®.

19. Segundo Pedro Ribeiro de Oliveira, um dos tragos da romanizagio ¢ fazer o povo
tomar consciéncia do senso de hierarquia. Cf. OLIVEIRA, Pedro R., Religido e
dominaciio de classe, p. 284; Riolando Azzi diz que uma das caracteristica da
Reforma no aspecto politico era ressallar a hierarquia catdlica e o status da Igreja.
Sociedadé Perfeita. Cf. AZZI, Riolando, O altar unido ao trono, p. 34
20. OLIVEIRA, Pedro Ribeiro, Religifio e dominagdo de classe, p. 284

17. Ibid., p. 21 /
18. Ihid g 30 2]1. BOURDIEU, Pierre, Economia das trocas simbdlicas, p. 39
T 22. Thid.; p. 40
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3.1.- Os modelos de
desenvolvimento e a criacdo
de pardquias

Luiz Carlos Benedetti, analisan-
do o processo de expropriacgdo
religiosa dos camponeses da Vila
Campina do Mato Grosso, chega
a algumas conclusdes instigantes,
O autor faz uma andlise da expro-
priacdo religiosa ¢ econdmica que
sofrem os camponeses ¢ como se
desenvolve o modelo da Igreja
paroquial, defendida e amparada
pela elite local que lentamente se
apropria das terras dos posseiros e
tambeém da produgfio simbélica.

No periodo que antecede a che-
gada dos ricos fazendeiros, a es-
f[ratificagﬁo social ¢ minima, quase
mexistente. Estas zonas de peque-
ua agriciliura apresentam uma es-
trutura social “fluida e hegems-
nica,_ sem as diferengas hierarqui-
cas Internas das grandes proprie-
dades monoculturais e dos centros
urbanos™?,

A agricultura itinerante e a eco-
nomia de subsisténcia de cardter
familiar se deve & grande abundan-
cia de terras. A populacdo se en-
contra dispersa. A auto suficiéncia

-_—

23. BENEDETTI, Luis Carlos, Os santos ndmades e o Deus estabelecido, p. 24

altar e missa ¢ sim para colocar a
imagem do santo. Assim, a capela
aparece associada ao catolicismo
popular e estd associada a uma ati-
tude de resisténcia a romanizacio.
~ Era o ponto de referéncia de seus
devotos®,

A constru¢do da matriz, ou pa-

roquia, e a conseqiiente fixagio da
residéncia dos padres ¢ obra dos
- senhores de terra e dos beneficia-
© rios das sesmarias.
: “A criagdo da paroquia com
vigario fixo o que no plano admi-
nistrativo corresponde a criagdio
da Freguesia é obra dos sitiantes
economicamente mais fortes. Agem
contra o desejo dos sitiantes mais
pobres que querem apenas cape-
las™™

econdmica d4 as familias uma cer
ta autonomia e independéncia,
podendo, consegilentemente, viver. -
relativamente isolada sem integrar-
S¢ em uma estrutura mais ampla.,

Este aspecto se reproduz no -
campo religioso. Basta dizer que:
cada familia carrega o.seu santo.
A presenga do santo junto & fami-
lia relativiza a presenca do padie
como intermedidrio da salvacio®
Segundo o préprio Benedetti, os _
santos populares fazem uma inter- "
pretagio direta de sua salvacio sem
a presenga do sdcerdote?. A reli-
gido do sitiante pobre, mais do que
uma religido “sem padre”, € uma-
religido de recusa do padre®,

A presenca. esporddica do pa-
dre nesta regifio traduz a anséneia
de controle religioso efetivo da
Igreja através do especialista, pro-
dutor e reprodutor dos bens de
salvacio, dando espaco a devogdo
aos santos e a formagio de um
catolicismo leigo.

Neste periodo eram construidas
capelas sem o consentimento do
padre. Para o sitiante, capela é o
lugar do santo ¢ nfio do padre?.
Seu espago ndo era para abrigar

Este processo ganha corpo com
o desenvolvimento do comércio ¢
da urbanizac¢do. Cria o conflito pa-
roquia versus capelas, ou se¢ja, a
luta entre os santos némades ¢ o
Deus estabelecido.

Por que aos poderosos e ricos
interessava o padre fixo e a cons-
trugdo de capelas? O fato é que a
pardquia ndo era apenas uma divi-
sd30 “burocratica” dos servigos, mas
acompanhava - mesmo no plano
juridico ~ a criagdo de uma divisdo
administrativa.

“O que acontecia era de falo
um processo de ocupacdo ‘racio-
nal’ da capitania, contra uma eco-
nomia de cardater 'flutuante’ e né-
made. Esta ocupa¢do implicava na
sedentarizagdo do produtor, inici-
almente ainda a nivel de subsis-
téncia, mas trazendo em germe a
grande propriedade monocultural.
A paroguia, enquanto ‘sedentari-
zagdo’ do padre, fixado como vi-
gario, acompanha legitimando o
estabelecimento politico adminis-
trativo, a freguesia. Esta criacdo
de Paroquia Freguesia é na reali-
dade o estabelecimento de uma
economia de ‘propriedade’ contra
uma economia de posse”™.

O estabelecimento da paréquia
¢ a moaopolizacio dos servigos re-
ligiosos provoca uma luta pelos es-
pagos do sagrado. Pouco a pouco,
a economia de subsisténcia, basea-
da na posse, cede lugar a econo-
mia capitalista de propriedade pri-
vada; o missionario itinerante cede
lugar ao padre fixo; o santo popu-
lar aos padres e santos modernos.

No plano organizacional, ha
uma racionalizacio dos servigos
paralelos a uma ocupagdo racional
do solo. A pardquia e a fazenda,
ou seja, a propriedade privada sdo

24, SERPA, Blio Cantilicio, Tgreja, elites dirigentes e catolicisnio popular em Des-

terro/Florianépolis, Laguna e Lajes 1889-1920, Sdo Paulo, USP p. 31 (tese de
doutorado) ' ,

28. ZALUAR, Alba, Homens de Deus: um estudo dos santos e das festas populares,
p. 100 ‘
29. BENEDETTI, Luis Carlos, Os santos némades e o Deus estabetecido, p. 41
30. Ibid,, p. 42-43
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25. BENEDETTL, Luiz Carlos, Os santos ndémades e o Deus estabelecido, p. 49
26. Thid,, p. 32 T

27. 1bid., p. 31
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assimiladas ao racional, enquanto
a religido popular, familiar e a eco-
nomia de subsisténcia ao irracio-
nal®',

Essa nova representacio propri-
edade privada/pardéquia responde
aos interesses de um grupo social,
a pequena burguesia urbana emer-
gente. A religifo, seja enquanto
delimita uma organizacio “racio-
nal” do simbélico, seja enquanto
traz em seu bojo uma representa-
¢80 da nova ordem, vem reforgar
a ordem material ou simbélica pos-
sivel de ser mobilizada por um
grupo ou classe. A religio permi-
te a legitimacdo de todas as pro-
priedades carateristicas de um es-
tilo de vida singular, propriedades
arbitrarias gue se encontram obje-
tivamente associadas a este grupo
ou classe na medida em que ele
ocupa uma posi¢do determinada na
estrutura social, efeiio de consa-
gragdo, como sacralizagfo pela na-
turalizagdo’?,

Na visdio gramsciana, essa é a
afirmagdio ideoldgica da Igreja,
onde a religido € a concepcdo ofici-

31. Ibid, p. 48

32. BOURDIEU, Pierre. Economia das trocas simbolicas, p. 46; BENEDETTI, Luiz
Carfos. Os santos némades e o Deus estabelecido, p. 48-49 ’

33. PORTELLI, Hugues, Gramsci e a questdo religiosa, 2 ed., Sio Paulo, Paulinas

1984. p. 60

gli. OLIVEIRA, Pedro Ribeiro, Religido e dominagio de classe, p. 305
3. ZALUAR, Alba, Homens de Deus: um estudo dos santos e das festas no cato-

ticismo popular, p. 115
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al do mundo, pois todas as ativi-
dades supra estruturais devem aco-
modar-se a ela®.

Segundo Pedro Ribeiro de Olj-
velra isto acontece da seguinte for-
ma;

“O codigo religioso catdlico
Junciona, pois como chave de lei-
tura das prdticas sociais, dando-
the uma valoragdo moval Torna-
se assim um guia dos comporta-
mentos individuais e sociais de-
sempenhando a fungdo de hege-
monia: direcdo\moral e intelectu-.
al dos fiéis™ '

Essa defini¢do tem validade
somente para os grupos diretamen-
te associados a reforma, no nosso
€aso 0s imigrantes. Discordamos
aue este principio valha para to-
dos, pois os caboclos e o catolicis-
mo popular continuam tendo sua
autonomia®. Apesar do controle do
clero, o circulo nunca se fecha
completamente. Nesta problemati-
ca esta colocada a ineficiéncia da

paréquia em relagfio ao catolicis- -

mo popular. O carater marginal
umposto ao catolicismo popular
com a expropria¢do econdmica e

cultural, respectivo ao advento da

“modernidade, isolou a populagdo

cabocla e a colocou em pleno
movimento®®. No caso, a paréquia
seguia um caminho contrario, que
era a fixacio e regionalizagido das
almas.

Mesmo assim, a Igreja ndo con-
seguiu evitar as rupturas, pois
muitas capelas insistem em manter
as liderancas leigas. A solugio fo1
fechar as capelas e organizar os
leigos ao redor do poder paroqui-
al, para prestarem contas das ati-
vidades religiosas e financeiras a0
padre. O fato € que as capelinhas
perdem sua autonomia € se torna-
ram sucursais da pardquia abafan-
do suas bases populares e comuni-
tarias. O catolicismo popular €
relegado ao siléncio, assumindo
uma fungio cada vez mais auténo-
ma, independente ¢ marginal.

3.2. 4 paroquializacdo e o
rendimensionamento das
capelas

Como salientamos anteriormen-
te, a imigragdo déu um novo im-
pulso na criagdo de pardquias ¢ ca-
pelas. No entanto, essa ndo ¢ a
finica razio para esse desenvolvi-

mento. Outras razdes podem ser
apontadas: a primeira ¢ o desen-
volvimento econdmico da regido e
a consolidagdo das relagdes capi-
talistas de produgdo; a segunda ¢ a
propria politica da reforma catéli-
ca que reestrutura toda a adminis-
tracio paroquial. Nesta politica, as
capelas passam a ser as unidades
de base que articulam o cotidiano
religioso nas colonias. No ambito
da reforma, a paréquia passa a ser
a unidade administrativa que reine
ao redor de si um grande nimero
de capelas, constantemente visita-
das e controladas pelo clero. Os
padres reformadores se justificavam
afirmado o seguinte:

“mais e mais procura-se
incrementar a construcdo de no-
vas capelas, ndo somente para
melhor celebrar o augusto sacrifi-
cio, mas também para cumprir a
vontade de Deus e melhor educar
0 povo ™,

A politica da criagdo das paro-
quias € capelas seguia basicamente
a ideologia do dividir para domi-
nar. Esta pratica também foi utili-
zada pela burguesia local na cria-
¢do dos municipios, 0 que tomou
corpo a partir dos anos 50. Até
1950, num periodo de aproxima-

36, A este movimento imposto aos caboclos, Ruy Wachowicz convencionou chamar
de “Frente da Freate”. Cf. WACHOWICZ, Ruy, Parand, sudoeste: ocupago e colo-
nizagio, Curitiba, Litero Técnica, 1986 p. &3

37 'Arc?]uivo paroquial de Xaxim - SC, Livro Tombo I - Crdnicas da casa dos

francisganos, p. 65
I
§
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damente 40 anos, foram criadas
apenas 11 pardquias. No periodo
posterior, em 8 apenas anos, fo-
ram criadas 15%,

As pardquias delimitavam uma
arca geografica, que geralmente
seguia a geografia civil, ou seja, a
forma de organizagdo eram as pa-
roquias “territoriais”, fortemente
dependentes da unidade diocesana
a que pertenciam. Este modelo de
organizagdo se opde 4 pardquia
“nacional” que resulta em uma
unidade totalmente nova baseada
em critérios nfo territoriais®,

A pardquia territorial delimita-

va 0 niunero de almas que ficavam
sob o controle dos padres, os quais
avaliavam o sucesso de suas visi-
tas pastorais pelo cémputo geral
dos sacramentos e comunhdes dis-
tribuidas.

Por sua vez, este modelo paro-
qual, desenvolveu nas capelas a
tcologia da reparagio®, que da

énfase as praticas sacramentais de
cunho infimista e individualista,
como “Salva Tua Alma™!. Esta te-
ologia trabalhou o tripé: Deus,
alma e ecternidade. Dentro deste
aspecto ganha forca a teologia do
mérito?, que enfatiza o aumento
ou diminuigdo do mesmo pelo
nimero de missas, confissdes ou
comunhdes de que o individuo
participou* .Essas teologias, na
compreensdo de Riolando Azzi,
desenvolvem uma visdo puramen-
te espiritual do mundo.
i

3.3. A marginalizacdo do
catolicismo popular

De 1903 a 1958 a Igreja no
Oeste de Santa Catarina e Sudoes-
te o Parand teve uma graude evo-
lucdo. Quando a Prelazia de Pal-
mas foi criada em 1933, calcula-
vam-se, entre os seus habitantes,
40.000 pessoas; em 1955, eram

38. Arquivo da Ciria Diocesana de Palmas, decretos e portarias I (1938-1956); 11

(1956-1971)

39. ROSOLL, Pe. Gianfausto, “O papel da Igreja entre os imigrantes italianos no Rio
Grande do Sul, in: REB, 35 (140), 1975, p. 883
AD. AZZI1, Riolando. “Teologia da reforma catélica (1840-1920), in: Teologia em

Didlogo, 1981, p. 33

41. Idem, O altar unido ao trono, p. 164

42. Idem, “Teologia da reforma catélica (1840-1920)"In: Teologia em Didlogo,

1981, p. 32.

43. Segundo Bourdieu a teologia do mérito tem seu desenvolvimento com o surgi-.
mento da burguesia urbana, fevada a interpretar a histéria e a existéncia humana
muito mais como produto do mérito ou demérito da pessoa e niio tanto como efeito
da riqueza ou do destino; a religiosidade, segundo ele, reveste-se de um caréter
imtensamente pessoal. Cf. BOURDIEU, Pierre, Economia das trocas simbélicas, p. 49
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230.000. Na fundacio, havia em
Palmas apenas uma capela, ou
Igreja; no ano de 1955 ja havia 6
prédios edificados e outros em
projeto de construgdo. No inicio
havia apenas 4 paroquias, sendo
apenas 3 provisionadas; em 1955
havia 21 freguesias. No inicio, s6
havia 9 padres; em 1955 eram em
torno de 50. Os colégios dirigidos
pelas religiosas saltaram de 1 para
17. Além disso, funcionavam de-
zenas de estabelecimentos escola-
res e caritativos, sem pensar nas
associacoes religiosas que flores-
ciam em toda a parte.

Este amplo desenvolvimento da
Igreja Palmense, fundamentou e
fortaleceu a marginalizacdo do ca-
tolicismo popular caboclo. No en-
tanto, defendemos que a margi-
nalizagdo, ao invés de aniquilar as
representagdes da religiosidade do
caboclo, reforgou ainda mais sua
identidade. Este aspecto, ligado ao
carater flutuante, ou itinerante,
praticamente tornou ineficaz a
atuagdo paroquial no intuito de
reformar as praticas devocionais
dos caboclos.

Diante destas conclusdes, as
teses do catolicismo privado® e do
enguadramento®® devem ser redis-

cutidas. A realidade do catolicis-
mo popular caboclo di-nos a pos-
sibilidade de trabalhar alguns as-
pectos ainda ndo contemplados na
analise desses autores.

Na primeira tese, a do catolicis-
mo privatizado, o autor afirma que
a privatizagdo do catolicismo po-
pular é decorrente do processo de
romanizac¢io. Segundo ele, o cato-
licismo privatizado seria uma con-
fluéncia de dois catolicismos, o
tradicional do periodo colonial e
do catolicismo romanizado. O ca-
tolicismo privatizado seria uma es-
pécie de terceira via do catolicis-
mo popular, que teria mesclado de-
vogdes aos santos (rezas, promes-
sas, romarias, cultos domésticos as
imagens) com praticas sacramen-
tais esporadicas (batismo, primeira
comunhdo, missas festivas ¢ de sé-
timo dia). O catolicismo privati-
zado ndo ¢ intetramente autdno-
mo, porque o lugar do santo ¢ na
capela, que fica sob o controle do
padre, que 1mpde sua norma de
culto. O culto doméstico fica ape-
nas relegado a uma dimensao pes-
soal, ou seja, privada. -

Na perspectiva do Oeste Catari-
nense e do Sudoeste do Parana,
esta anélise ¢ um tanto insuficiente

44, Arquivo Provincial Franciscano, Largo do Sio Francisco, Sdo Paulo, Carta
Circuia;'; de 05/07/1955, pasta Palmas II, estante 426.
45. OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro. “A ambivaléncia politica da religido popular”, In:

REB, 54, (214), 1994 p. 422

46, AZZI, Riolando, A neocristandade um projeto restaurador, p. 90-104
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¢ parcial. Na expressio popular da
regido pesquisada ndo da para dis-
tinguir dois catolicismos populares,
um tradicional e outro privado. O
fato ¢ que o processo da expropri-
a¢io econdmica e a institucionali-
zagéq da Igreja impuseram ao ca-
tolicismo popular uma condigio
marginal®’,

A paroquializaciio se fundamen-
tou sob o signo humano e religio-
so do imigrante italiano e alemao,
que acabou fundamentando a
hegemonia cultural branca. Ao
cabloci'o, sujeito desprezivel diante
do lmigrante, restam duas saidas:
assutmr o modelo eclesial romano,
paroquial e branco, ou migrar con-
linuamente para outras regides pe-
riféricas.
 Assegunda opgdo fol a que mais
influenciou os caboclos, que pas-
sam a se localizar em areas mon-
tanhosas, em barranca de rios, em
novas regides ainda niio povoadas
ou entdo nas periferias das cida-
dﬁs. Este processo de resisténcia,
ndo de fuga, possibilitou a manu-
ten¢do das formas tradicionais do
catolicismo popular e, em segundo
lugar, a0 contrario do que afirma

-

cul

Petrpolis, Vozes, 1994

48. MONTEIRO, Duglas Teixeira, Os errantes do novo século, p. 43
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47 A margl:na[idade niao ¢ vista agui como um simples conceito regional ou parti-
ar, Inas sim, como uma contradigdo que se aprofunda com a expansdo dos setores
modernps. A modernidade ao afirmar o eurocentrismo e o egocentrismo estabelece
éﬂtegorlas econc“)mi‘cas, culturais, religiosas e sociais marginais ou entio periféricas.
Hf; DUSSEL, 'En‘rlque, 1492: O encobrimento do Qutro, Petropolis, Vozes, 1993;

ELCION, Ribeiro, A identidade do brasileiro: “capado, sangrado e festeiro”,

Ribeiro, o catolicismo popular se
solidarizou cada vez mais, ao in-
vés de se privatizar. O cardter
marginal e o esgotamento das 4re-.
as de ferras para sua expansio
fortaleceram cada vez mais a di
mensdo da solidariedade. Neste
processo houve uma alteracdo na’
produgio simbdlica das manifesta-
¢0es religiosas da festa do Divino,
de Sao Sebastido, da Mesa dos Ino--
centes e demais. Estas festas assu-
mem um carater estritamente mar--
ginal, comuniopal, que reforca a
unidade cabocla. As festas ndo
servem mais para reforgar a cons--
ciéncia niveladora,*® pois as dife-
rengas sociais entre os caboclos
praticamente desaparecem, ji que
os fazendeiros, antes protetores,
cotn o desenvolvimento da propri-
edade privada, assumem uma pos-
tura politica elitista, o que lhes per-
mite liberar a mfo-de-obra dos ca-
boclos e se afastar socialmente,’
pois a dominagio ndo ¢ mais pes-
soal.

J& a tese do enquadramento fica
ainda mais distante, pois como afir-
ma o proprio Pedro Ribeiro de
Oliveira: “Nao foi o catolicismo -

H

popular que se romanizou, mas o
catolicismo romano que se pri-

vatizou, tornando se uma religido

de massas™. A idéia do enqua-
dramento esta dirctamente associ-
ada ao esfor¢o declarado do epis-
copado brasileiro, a fim de colocar
as manifestagdes religiosas dentro
das normas préestabelecidas, onde
se msiste no aspecto da modera-
¢io e do recato, tAo ao gosto da
sociedade burguesa™.

Na verdade essas normas influ-
enciaram mais a igreja internamen-
te como forga institucional cada
vez mais fortalecida, do que pro-
priamente como igreja reforma-
dora. Esta consciéncia institucional
ndo deu certo entre os caboclos
pois ndo ha correspondéncia da
sociedade matertal em que eles
vivem®', O carater marginal, que
eles assumem com a consolidacio
do sistema capitalista ¢ a paro-
quializagdo, permite-lhes em regi-
Ges isoladas, continuar a reprodu-
zir seu modo de vida de subsistén-
cia e também suas representagdes
religiosas. Além disso, no Oeste de
Santa Catarina e no Sudoeste do
Parand, a Igreja estava mais pre-

ocupada em proteger os imigran-
tes do acaboclamento do que pro-
priamente em reformar as crengas
dos caboclos.

4, CONCLUSAO

Ao analisar o fendmeno religio-
so e a relagdo da reforma catdlica
com o catolicismo popular cabo-
clo, percebmos que o campo reli-
gioso constroi-se e reconstrdi-se
constantemente nas relagoes entre-
meadas das institui¢des, das cultu-
ras, dos projetos econdémicos e dos
projetos politicos. O movimento
civilizador em direcdo a uma reli-
gifio sempre mais radicalmente in-
dividualizada coexiste em tensdo
com o vetor contraria do comu-
nitarismo™,

Esta percep¢do caracteriza um
pluralismo que elabora uma visio
dialética da historia religiosa lati-
no-americana. O monolitismo reli-
gioso, profetizado pelas instituigdes
religiosos, ndo se justifica e reflete
uma visdo triunfalista da histéria.
Esta percepgiior permite-me ¢on-
cluir que a reforma catdlica, vista
desde a instituigdo, deu certo, po-

49 OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro, “A ambivaiéﬁcia'politiéd da religidio popular”, In:

REB, 54, (214), 1994 p. 423

50. AZZI, Riolando, A neocristandade: um projeto restaurador, p. 97

51. HOU_TART, Francois, Sociologia da religido, Sio Paulo, Atica, 1994 p. 62
52, SANICHIS, Pierre, “O campo religioso serd ainda hoje o campo das religides?”,
in: HOORNAERT, Eduardo (org,), Historia da Igreja na América Latina e no Caribe

(1945-1995), Vozes, 1995 p. 94
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rém, a nivel humano, ainda precisa
ser feita. O humano pressupdem o
cultural e a alteridade e, definitiva-
mente, esta ndo fol a via usada para
a lgreja no dialogo com os cabo-
clos.
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O CONCEITO DE “COMUNIDADE ESPIRITUAL”
DE PAUL TILLICH E A RENOVACAO ECLESIAL
LATINO-AMERICANA

A reflexio eclesiologica latino-
americana inicia a altima década
deste milénio sob a influéncia dos
percalgos e reducionismos sofridos
pelo conjunto da produgdo teold-
gico-pastoral'. Urge um alargamen-
to de horizontes, no qual as pers-
pectivas teoldgicas de Paul Tillich
(1886-1965) podem ocupar lugar
destacado’.

Esse tedlogo estabeleceu profi-
cuo debate com as ciéncias e indi-
cou, aiuda nos anes de 1920, a
necessidade das mediagdes analiti-
cas no fazer teologico - o que 0
capacita como interlocutor privile-
giado da teologia latino-america-
na. Por outro lado, imbuido da
“yocagdo  protestante, tornou-se
um dos telogos mais criticos do
século XX, em especial a todas as
formas de dogmatismos e de cris-
talizagdes de experiéncias religio-
sas ou manifestacdes culturais.
Neste sentido, sua produgdo ¢

Claudio de Oliveira Ribeiro

atualissima diante do contexto de
crise teoldgica e pastoral dos anos
de 1990.

Para as reflexdes sobre o senti-
do ¢ o significado teoldgico da
Igreja, ¢ saudavel que, ao lado do
conceito de “comunidade espiritu-
al”, possam estar pressupostas
outras categorias elaboradas por
Tillich. Na perspectiva de uma
avaliacdo critica da cultura, da re-
ligido e da historia destacam-se 0s
conceitns de “principio protestan-

3

te”, “teonomia’ e “kairds”.

i. O QUE £ A “COMUNIDADE
ESPIRITUAL”

O Espirito divino ou a presenga
espiritual revela-se para a humani-
dade de diferentes maneiras, mas
em todas elas o elemento humano
de receptividade ¢ fundamental.
Esta presenca divina manifesta-se
criativamente na humanidade ao
preparar todos 0s seres humanos

1. Indiquei idéias iniciais a esse respeito em “Mudancas e Desafios: a pastoral e a
teologia latino-americanas em questio”. Revista de Cultura Vozes 3(12), jun/set

1995. |

2. Sobre esta tematica veja “Paul Tillich ¢ a Teologia Latino-americana”. Revista de

Cultura Vozes 3(10), jan/mar 1995.
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